





نويسلده: 


محمد صالح حائرى علامه مازندرانى 


ناشر جابى: 


مجهول ( بى جاء بى نا ) 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


م ا ا ا ا ل 0 ؤ[ز |[ ؤ [ز[|[|[ز[ز 1 11 
شرح معالم الاصول اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ساس 1ل 
مشخصات كتاب تفده نضة اماس وم 1ف تعسددة ذو دمده فط خع ده مك ةا تمده وب قتع ددوة تتجم ع عدو ف قشع ددم تشع مدوم تع دوق #ذج عمد ودف اخمنه دك جه ده مم لفقم دمجة انهم 1 
أمقدمه المصحح] 1 [ز[ |[ [ [ [ [ 00 
[مقدمه المترجم] امد ا لت قر ا حت د حك رت عات ع قب ا ا د ا ل ا د ل لت رت ات ل ع ا ل م عي ا ع دين اه ل ا عي حا تر د يط ل ردي ارك ع عو م ع ا د 11/2 
[خطبه المؤلف] 00 جك عي ا كد ماو جد موه ره جد واو 7 ود او جد عم مح وجاواة وعد وام اج كد واوا مد واوا 2 قد و بوه د واو ود و ا ا 5 0 
[المقصد الأول فى بيان فضيله العلم و اهميه علم الفقه و ابحاث حول علم الفقه] ال ا 1 61618 
اشاره 0 نس و ده أوايه ومنجاه امعده سسممكا الا و كا مسما اي امج سم ست مم 0 
أفصل فى أهميه العلم فى الكتاب الكريم] و اا ا ا ا ا ا 3 ا د 2 51127 
[فصل فى أهميه العلم فى السنه] ليواي لباه ل ا ع ا ل ا ا ا ا لب شود ا اك ب ا مضع راد عي ا 1 
أفصل فى وجوب طلب العلم] كطخ احلا وب د23 بارع ده لان ند 3 تنسارا عه لاطت ديد 3ن جنان عه شاد تدسج دده ونا ونه اتج انمد د ولد جد ذا ده و 2د 2 ]201 
أفصل فى ما يجب على العلماء مراعاته] ا ااا ب1ٍ0001 0 
اشاره ا ا ا د وك ا د يك كا ا د د 5 ا د ا ا ا 0 

[تطهير القلب و اخلاص النيه و مدافعه الهوى] ا ا م عع مقا م وا سمج جام مااع لبا الماك 2 

اشاره 00001 0 | 1 ااا 0 

أفصل من حقوق المعلم على المتعلم] عمق تكسا و قا 0 153 نه لا نان ناء 3 32 لاعلا 326 انق نان 3333 22 3133 1 201 3 1/203 

أفصل فى وجوب العمل على العالم] م ةا م كر و 3 اه ا ا 2 01 

أفصل فى ما ينبغى مع طلب العلم] 00 

أفصل فى شرف علم الفقه] عد ا لات ااال 3 تر تان قن ااا تت قورت قث الاق ترا تن تق اا نتن دكت قث تامار ف ان تك 316 
أفصل فى الحاجه إلى علم الفقه] ا مس2 مك25 كش شُْ ا ص مش صمت ماع وت عاك تار عاد تمك ا 18 
أفصل فى تعريف علم الفقه] ملل و ا رك ا ا و خا عد حبر قي ا 
أفصل فى مرتبه علم الفقه بين سائر العلوم] لدع ممع دم فده دخ دده ده درت موه خط وه عد عد كك 6 جد د ده صم ع دك ف وه د عد كك لق 2ك 1110 
أفصل فى موضوع علم الفقه و مسائله] 000000000000000 ط1«1 


[المقصد الثانى: مطالب فى تحقيق مهمات المباحث الأصوليه] ا عع ا ااا 6 1111 








[المطلب الأول فى نبذه من مباحث الألفاظ و فيه اصول] مم م م تا سم يت م م ا ع و عات ار ا و 1 1111 
اشاره امم مت مم ئس ظئ تامام سئس اش توت سك اا مما عع ا 2 1 
[تقسيم الألفاظ باعتبار اللفظ و المعنى] 4ك نظ ف فة ناف ا 4 فا نط 1ع نامل نا اق ع نا نا او اماك دخو لد ب 1 ١‏ 
لاصل: فى الحقيقه الشرعيه] الل ا برض ك2 وت ات ام ل تضم ات نمم ع داص اب د يبك لبايك ندمب 1135 
أاصل: فى استعمال اللفظ فى اكثر من معنى واحد فى اللفظ المشترك] دمت د و ع و علق اه 6ر3 11102 
أاصل: فى استعمال اللفظ فى المعنى الحقيقى و المجازى معاأ ل اص ااا وا ا ا ياوا ياوا اياك سا ج0181 

[المطلب الثانى: فى الأوامر و النواهى و فيه بحثان] ا ا ا 0000 
اشاره ا ‏ ن نان ن ن ‏ ن نن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ‏ ن ن ن ن نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان ان ان انان نل لسلس لسلس 22 87 60 31 
[البحث الأول: فى الأوامر] ا ا 

اشاره اا ا ا ان ان ان نان بن بن ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان ان ان ان ا ان سانلل لسلس سس 2 87 63 31 
أاصل صيغه افعل حقيقه فى الوجوب] ا ل ا ل ا ا ا ات 3 وم رك جو 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
[فائده: ان استعمال صيغه افعل فى الندب كان شائعا فى عرف الأثمه (ع) حتى صار مجازا راجعا] ا 
أأصل فى دلاله صيغه الامر على الوحده و التكرار] تس سصسششسسسشششم«.كلسس2ش روص لصشمك تا ساماوكير 
[أصل فى الفور و التراخى] ا دك لكلو لخدن اجنود ند لكلو دا 1ك 
اشاره اد ظا دا كدت لاله دكات سس دو دن مه دكات مان عن دهن من لمت ل كج رت قت عت او كع ا ات ام وت عا اكات ا ات تج م نا قات ا ا 6 13017 
[فائده على القول بالفور اذا ترك المكلف الامتثال فى اول وقت الإمكان هل يجب عليه الاتيان فى الوقت الثانى] دددب-بب-0 0 1 00 
أأصل فى مقدمه الواجب] حا ل اع ل ل ل ا را عد ل ا ل كت ل ا ع ع د عد ب ا ا كد 2211002 
أصل فى اقتضاء الأمر بالشى ء النهى عن ضده الخاص أو العام] مما ا ل اي قم ف اللا ل الاك ب لاا ا اا 
أصل فى الواجب التخييرى] با 
أأصل فى الواجب الموسع] لاد ريظن ةارم عن ثرح بدن واوع د تن ا تدده طن د لدع وش رذ طناك 33ل ارات زد قزق ددن ل لقند لانن نا لد اراد اد 1 قد 337 3 121 
|اصل فى مفهوم الخطابات] ا ا ا 
أأصل فى مفهوم الشرط] وال ااي ا ا ل ا بام مي ما ا اه و بطم ا بق يا دول مم0 11 
أأصل فى مفهوم الوصف] سمو فق فوم د ددج نهعم عمو طق « دف فاته عمد فخ قوذ دم و شطع عع عد ة طرق دلوق اطع دمع وفع اد مخ نشت عه وو ف فج ل لمن لضع مط ه33 1131112 


[أصل فى مفهوم الغايه] الي ل ا ا ا ب اي ل با ا ا د ا ا 





أأصل فى تقييد الحكم بالشرط مع العلم بانتفائه] ااا شا ا ات ف ااا د ا 10010 
لأصل فى أنه اذا نسخ مدلول الأمر هل يبقى الجواز] ا ا ا 011 
[البحث الثانى: فى النواهى ] 111 ريا 
اشاره مم م نم مم مم م م م ع م م م م م م من مم م ع م مم مم م من سام م عن مم مام عم مم سم م عم سام مه عم سام سم م م م سم سه مم مام ماه مم م سه مه عه مام ماه عم م م م مه عه مام عم مه مم سم م م م م ع سس م سس 1101716 
أأصل فى مدلول صيغه النهى] م ل ا سام م ا 
أأصل فى أن مدلول النهى هل هو الكفٌّ او التركى] اا ا ا ا ا ا 1 10 
لأصل فى دلاله النهى على الدوام و التكرار] ا ا ا 
آأصل فى اجتماع الأمر و النهى] ا 0 ين 
أأصل فى دلاله النهى على الفساد] اعدو لع دو اج اد باجا لم د ب عا د اا ا شا ا تا لشو ا قي ل ل فم ا ا طق م ل 2 
[المطلب الثالث: فى العموم و الخصوص و فيه فصول] ين 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا 0 لوالا 
[الفصل الأول: الفاظ العموم] الا 2 تا 1 ل ا مستت 7 مستت اما #وات ام ل ماب اا موات اياي الم 
اشاره دون فدفنطيع مج مدو «د وذ دمع هعد كاده - دونه عت عد د وده وه عد ند عو عد عد كوه «د دنه طوع معدت عن مسد دذزه عو مد دعم عو عرد عه دود لت د 1 0 
[أصل فى أن للعموم فى لغه العرب صيغه تخصه] ا 000 
لأصل فى أن الجمع المعرف بالأداه يفيد العموم] ال ا ل اا 01/1 
اشاره ا ل لحن ل ل نان نا ل ان اانا لا ان سالا سال ان اناالا اناالا سا ا ااا ا ااال ااا ااا ااا 9 37017 

أفائده مهمه فى المفرد المعرف] ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 

آأصل فى أن الجمع المنكر هل يفيد العموم] حش عق عر 
أصل فى أقل مراتب صيغه الجمع] ا اا ا اا ا اتا او امأ ا 1 
[أصل فى خطاب المشافهه] فلن فد ياي وه و ل ا وو و راصي بت ص ا اي 0 ل ا اي ل ووم وكا ا ال 1 
[الفصل الثانى: فى جمله من مباحث التخصيص] د عد صف قاط حك ل ل 2 3/1 
اشاره لمم م م م م م م م م م م مه مم مم مه مم م م م مه م م م م مه م مه مه مه مه مم مه مه مه مه م مه مه مه مم م م مه ممه مه مه مه مه مه م مه مه مه مه مم مه مم م مم مه مه مه مه مه مه عم م م م مم عم م م م 34 1] 
أأصل فى مقدار جواز التخصيص] و ا 1 1 1 123 ا ا 
أأصل فى أن العام بعد التخصيص حقيقه أو مجاز] كت شلش ا ا 61 


أأصل فى أن العام بعد التخصيص حجه أم لا] ما ص ا 61/1 


[أصل فى العمل بالعام قبل الفحص عن المخصص] ا 0 








[الفصل الثالث: فى ما يتعلق بالمخصص] انراد علا لون باط عاط لالد ةق لل باط ع لد ا بأ قا توا ات لا اق يق كه جات ةلم بات ل لات ان ل عدجا ع ل ا 81 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اللا 
لأصل فى الاستثناء المتعقب للجمل] ايان الا سج يان دجا سام انال تلا سخ ا بان ساح حل احاح ا د أ اناف اليا دح سحام اتات ناآ اح ل 1 161 
أأصل فى ان رجوع الضمير إلى بعض العام تخصيص له ام ل؟] جاه ةدس اف بك دده اق م سورد فلا20 مكب دمالا وام 
أأصل فى جواز تخصيص العام بمفهوم المخالفه] عد م ل مم كع د و و ا كي ل ل عمو دعا لو ب اذ 
[أصل فى جواز تخصيص الكتاب بالخبر] البو كد فون د كك رات ناكول نو لط ادك كلت ار ا ل ات اا اا ا ا ا ات ا 1 1 8:17 

أخاتمه فى بناء العام على الخاص] ل ار اج 2 53 ات تو 1 ترف ع 2 ا 2 10م 

المطلب الرابع فى المطلق و المقيد كن ددع عاد عو د عاد عله دده وادك بوجت جاه دومح دعب جاده واع حم و ادوع جه د جاده عام ذم واوا د عم د عاد عام حك واداجاداع مح ب عاد عمد 3 طماد جتع 330 عاج 151 0 

اشاره الل لف ل لتك لاك لكا اك ا اا ا ا ا ا ا وا ا ا لا ا تاك للدت لا طاما ماك قل كبا عات 1 81611 

[أصل فى المطلق و المقيد] 21432 وددات ولب ووويط وول ووافف وول رط و3 دلبو ونم 3و1 ةدو لت 3ف 3 5 3ل 325 0011 

[أصل فى المجمل] ا ا ا ا ا اه 

أصل فى المبين] بكم يي لي ا ام مي عا ل قي وا م عايج جود لدو فووا وو ماي حي ل مقي ونام اها لديا ال اوقد دجا جا أ ضا يز وآ دياك باجعأ ب بعالل 
[المطلب الخامس فى الإجماع] 0707168044)7ااكب->-727أني؛ ة 5 1 1 1:0 :000001111007101 0ه 

اشاره ا ب ا ا ا ب ا ب 201 

لأصل فى تعريف الإجماع و إمكانه و حجيته] - #وعددة دا بدك لعي ادك حاو لل يد اده رادا لال لحرا يدك ل دأ لكل ار يدث ل الأ ل اد د 21 ءاد 32 2101 

آأصل فى إحداث قول ثالث] ل ا ا تا اا قر وا لم وا م اك اج باوب واو ووأ لاع 

لأصل فى عدم جواز القول بالفصل فى امرين لم تفصل الأمه بينهماا لربل لض باتكو باع لات ات ا ا ا اا ا ا 

أأصل عند اختلاف الإماميه على قولين] - لق 1 
اشاره د ا ال اا ا عت ع ا ا 3 ام وس لاق را عاك اد علد ا 2 261 
أفائده إذا اختلفت الإماميه على قولين فهل يجوز اتفاقها بعد ذلك على أحد القولين] مائو وا ا 21616 

[أصل فى الإجماع المنقول بالخبر الواحد] نحباء د د لضف عض عط ذه ساعد هلد ود د شذ ع خبديا + و لزت حي نع طم ادبا حزم د علد مذ طد عورا بده ذه اعد وذ ف را خ بده قط و جد ودظ اا 26 
اشاره ملسم م م مه م م م م م م م م م م مم مم مم م م مم مم مم مم مم مم ممم مم م مم مم م مم مم م م مم مم مم م مم مم مم مم مم مم ممم مم م مم مم ممم ممم مم ممم مم مم م ممم ممم ممم ممم ممم ممع مكعم 
أفائده لا بد لحاكى الإجماع من أن يكون علمه باحدى الطرق المفيده للعلم] 01-5 لاد تاباك 32 د لك لا 2 جا وادآن 22 كب ل اال 2 ل قرو وت 178 
أفائده لا اعتبار بادّعاء الاجماع ممن يطلق الإجماع على المشهور من غير قرينه] ا ا 0 


[المطلب السادس فى الأخبار] 0001 اا 











[أصل فى الخبر المتواتر الخالى عن القرائن المفيده للعلم] م اص محا عر لسار عاك ل رك دوا ع مدا ا عر جا جا بادا جا ا ا ا را تا 20 
اشاره 0011 
أفائده فى التواتر المعنوى] لاما ايا تنام دعا امد لابن عاد ع ادس زجاع دح انام حال عات عا ااا اا دأ ساح يعاد لان ااا ادا احاح دح ا لجاع دا مادا اح ور 

لأصل فى الخبر الواحد] مما ااا ااا 2 ل مخ 6 2 4 3 2 امنطا ا لما ادن اك لانت انوع 

[أصل فى حجيه الخبر الواحد] ا د ا ا صا سو دك دار 

[أصل فى شرائط الراوى فى العمل بالخبر الواحد] ا ا ا ا ا ا ا 
اشاره يي ل ا 
[الأوّل التكليف] للاا ائة ك ا ائة مك ل تح او كاد لا 
[الثانى الإسلام] للا ا م ا ا ا 
[الثالث الإيمان] اممو ام 0 
[الرابع العداله] جف اط سف خم نا دام قل افوا ايك مت فنع تايط د شاه افعو يك حت أ لمع تان مط ع قاد اف سام مك اه الام ا ا 
[الخامس الضُبط] لجا ا د ار ار ا ا ا ار اد ار ارد بجادة حم العو ادل يي هه نا 

أأصل فى طريق معرفه عداله الراوى] ا ا ا ا 0 

أصل فى الجرح و التعديل من دون ذكر السبب] ااا ا 1/1 

أأصل فى تعارض الجرح و التعديل] مقطا متكي و احم ا ع لقي لالدو ار بد لظا ولد وتوا ب مكق ركوط ب مفظة و لحو بعل ا ا 1/1 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا ار 
أفائده فى ما إذا قال العدل حدّثنى عدل] ال ا اا ا و ا 1/10 

أأصل ما يصحح روايه الحديث] 1غ 

[أصل فى شروط نقل الحديث بالمعنى] ااا ا ادل لال كمادق ا كه كرك وااو ا واوا ا دع تماقا ا 01 

أأصل فى حجيه الروايه المرسله] لص يا ا اح ا في و وو ا واي ا ل ا و اي لو تاق ودار وك 06لا 

[أصل أقسام الخبر الواحد باعتبار اختلاف أحوال رواته] دواد فذح نسراء د ورد هعد فط دح ديا عد لد نو طامط اموا انمد فوط كيد وذ جد الا عد كف لووط جرخ عا معطو فخ هد 12160 

[المطلب السابع فى النسخ] ل ئش ا ا ا مدق داك بس ا أ ده أي اق يا أ انق 2 0 1/2 
اشاره مسمس مم م ممم م م مم مه ممم م مه ممم م م مه ممم م م مه مم م م مه ممم م م مه مم م م م م ممه مم م م مه م م مه ممه مه مه مه مم مه ممه مه مم مم م م مه ممه مم مم مه مم م م ممه مم مه مم م م م م مم م عم مضلا 

[أصل فى جواز النسخ و وقوعه] - الع تم مو ا لمك ا دا يا ل ا ل ا عسوا ااي 1/20 


لأصل فى جواز النسخ بخبر الواحد] 0000 ا 





[المطلب الثامن فى القياس و الاستصحاب] - ال ا ار ا ا ل ا ا 10 
اشاره سم م م م مه م م م م م م م م مم م مم م مم م مم م مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم م مم م م مم م م مم ممم مم مم م مم م ممم م مم ممم مم مم مم مم م م م مم مم مم مم م م م م م م م م م مم م ممم مم معد عملا 
أأصل فى معنى القياس و بيان حكمه] - ااا 001010101 0 
[أصل فى قياس الأولويه] ةانق ار 4 اب ا ب ةد 300513 ونه 5 الس ا ا و 23 دف يي كلا 
لأصل فى استصحاب الحال] ل ش71 

[المطلب التاسع فى الاجتهاد و التقليد] ا ا ا ا اا ا ا ا 2111 
اشاره ارارلنى 
آأصل فى معنى الاجتهاد و قبوله للتجزئه] ا" 
أأصل فى شرائط الاجتهاد المطلق] م ص ميات مم ماك عالت ممما مام ااا ةاصم يدي امات ا 201 
أأصل فى أن حكم الاصابه و الخطاء فى الاجتهاد] ا ا 1 
أأصل فى معنى التقليد و جوازه] ام ادا لاا باد له ا لا ا اه ااا ا قا با ااا للا اده عامط 101/1 
أصل فى منع التقليد فى أصول العقائد] ل ا ا لا م ع ب ا ا تي 1 ب 1 
أأصل فى شروط جواز التقليد من المجتهد] عع لمعك عع عت د 210112 
لأصل فى جواز البناء على الاجتهاد السابق] عم ا ات تك او ماد ار وام لاست ل 68 :71 
أصل فى عدم اشتراط مشافهه المفتى] ااا 00 

أخاتمه فى التعادل و الترجيح] لاا ل ل ا م لور ا صا ا ل بو و د 1011 


شرح معالم الاصول 
مشخصات كتاب 

نام كتاب: شرح معالم الاصول 
نوع كتاب: شرح معالم الأصبوك 
جلد: ١‏ 


يديدآاور: مازندرانى» محمد هادى بن محمد صالح 
عنوان يديدآور: شارح, معلق و... 

وفات: ١٠١1اق‏ 

زبان: فارسى( عربى) 


موضوع: اصولى[ مباحث الفاظ- نسخ- امارات و حجحج- قياس - اصول عمليه( استصحاب)- تعارض ادله و امارات- اجتهاد و 
تقليد] 


ناشر: مولف 
مكان جاب: قم 
نوبت جاب: اول 


[مقدمه المصحح] 


-١‏ مختصرى از شرح احوال و آثار صاحب معالم الأصول حسن بن شيخ زين الدّين شهيد ثانى عاملى جبلى ملقب به جمال 
الدّين و مكنى به ابو منصور عالم عامل فقيه نبيه اديب شاعر ماهر محدّث رجالى عابد زاهد جليل القدر عظيم الشّان از فحول و 
اركان و ثقات واعيان علماى اماميّه اوائل قرن يازدهم هجرى بود محقّق مدقق متبخر در علوم دينى و بسيارى از فنون متداوله 
ماهر بود در زهد و ورع و تقوى مشهور كرديد براى مساوات با فقراء و شبيه نشدن به ثروتمندان بيشتر از خوراكك يكك هفته تا 
يكك ماه را نكاهدارى نمى كرد با خواهرزاده خود صاحب مدارك الاحكام تقريبا هم سنْ و شريكك درس بود وهر دو 
مصداق حقيقى نفس سليم بودند ودر نماز به يكديكر اقتداء مى كردند و بدرس همديكر حاضر مى شدند تا آنجا كه 
ه ركدام كتابى را كه تأليف مى نمودند به ديككرى عرضه مى داشت يس از مذاكره در بيرامون مطلب و تنقيح ان با توافق هم 
آراء متين خود را ثبت اوراق كتاب يا رسائل مى نمودند و هركاه يكى از ايشان بعضى از احكام را از روى اجتهاد استنباط مى 


كرد اكر همان حكم را از ديكرى يرسش مى نمودند امر به مراجعه اوّلى نموده و مى كفت كه او رااز زحمت استنباط اين 


مسئله اسوده كردانيد و از بسيارى 


ورع و تقوى ودل بستككى به كارهاى علمى و روحاتيت به زيارت حضرت رضا عليه السّلمم مشرّف نشدند تا مبادا در سفر به 
اران شامع ان كبر زا ملافات شناشد و هر د و أن مقس أزدييلئ: و مدا عند الله يزدئ مويق كنات حاشيهابر منظق :وار 
كاكزوان شويث ناتى دوس خبواندتن وون تكسي ملذقات إل ممق ارد ورشزاة تمووتد ناوا كه كز جنات و امد 
احكام دخالت دارد بديشان تعليم نمايد اردبيلى نيز قبول كرد و نخست بخشى از منطق و اشكال ضرورت آن را به ايشان تعليم 
نمود يس بخواندن اصول فقه راهنمائى نمود و كفت بهترين كتاب در اين رشته كتاب شرح تهذيب الاصول عميدى است ولى 
بعضى از مباحث ان باجتهاد مربوط نيست و تحصيل ان رشته از بحث اصولى تباهى عمر بشماريد شرح تهذيب رابه ايشان 
درس كفت و فصولى را ترك كفت در يكى از روزها به استاد كفتند جون وسائل اقامت در نجف سخت است و نمى 
تو تسعد سات راف خضي دزو ايت ادرف توقف ألما بدك و عدو اتن وق كدى دوسي عند و قور ل اعطاليه قد 


هركاه در هنكام مطالعه نفهميدند همان بحث و يا فصل را مطرح نمايند و آنكاه به بحث و مذاكره و در مواردى كه 
شرح معالم الأصول مقدمه. ص: ” 


شوكشاق خواندمو و فهوميدة إن خاموش شلمى ركلاوتنا و كنها يخواند 3 غباريق كات اكتنا مانن محكق :ازديك يشنهاد انان زا 
يسنديد مدّتى بهمين رويّه مشغول تحصيل بودند ولى كروهى اين راه و رسم تحصيل را استهزاء مى كردند محقق اردبيلى 
كفت آنان بعد از اندكك زمانى كه بوطن خود بازكشت كردند 


تأليفات ايشان بدست شما مى رسد درحالى كه هنوز شما اسير و سر كيجه مباحث بى نتيجه شرح مختصر عضدى در اصول فقه 
هستيد در اثر حسن نت و ياكى رفتار معلّم و شاكرد در اندكك مدّتى بوطن خود بازكشت كردند و سيّد محمد كتاب مداركك 
الأحكام تأليف كرد و شيخ حسن كتاب هاى منتقى و معالم الأصول را تاليف نمود و نسخه اين از انها در زمان حيات محمّق 
اردبيلى بنجف اشرف فرستاده شد و نيز محقق اردبيلى بعضى از اوراق كتاب شرح ارشاد را كه در همان ايام شاكردى ايشان 
مشغول تأليفش بود كاهى بنظر آنان مى رسانيد و خواستار اصلاح عبارات كتاب عربى خود مى شد. صاحب كتاب معالم 
الاصول در هنكام وفات يدر ارجمند خود شهيد دوّم كوجكك بود و درس يدر را نديد و بدون واسطه از خود روايت حديث 


نمى كند بلكه به واسطه شيخ بهائى و ديكر بزركان و شاكردان شهيد از او روايت مى كند. 


تأليفات صاحب معالم الأصول در نهايت اتقان و متانت و حسن سليقه نوشته شده است مانند )١(‏ الاثنى عشريه فى الطهاره و 
الضّ لاه يكك نسخه از ان در كتابخانه فاضليه مشهد موجود است و شيخ بهائى بهمين كتاب شرحى نوشت (2) الاجازات (") 
التحرير الطاووسى در رجال كه براى تنقيح و تهذيب و ترتيب كتاب حل الاشكال ابن طاوس سيد احمد تأليف و با ترتيب 
كامل مرئّبٍ و مهذّب نموده و بهمين اسم تحرير طاوسى ناميد (©) ترتيب مشيخه من لا يحضره الفقيه (8) الى )٠١(‏ حاشيه بر 
كتابهاى استبصار تهذيب شيخ طوسى روضه البهتّه يدر خود مختلف علّامه معالم العلماء ابن شه رآ شوب من لا يحضره الفقيه 
صدوق )١1١(‏ شرح العينه شهيد 


)1١(‏ مشكاه القول الشديد فى تحقيق معنى الاجتهاد و التقليد. 


(1) معالم الذّين و ملامذ المجتهدين در فقه بعضى از فصول باب طهارت با يك مقدّمه اصولى تاليف مى نمود و مركك 


ناكهانى امان نداد كه تاليف كتاب تمام شود و همين مقدّمه اصولى است ما بين 
شرح معالم الصو مقدمه ص: ” 


علماء به كتاب معالم معروض شد و از زمان مؤلّف تاكنون از كتب درسى و مرجع استفاده عموم طلّاب اساتيد است و بارها در 
ايران جاب كرديد و بمعالم الأصول شهرت يافت و همان كه از كتاب فقه او تاليف شده است در تبريز بجاب رسيد و بنام فقه 
معالم مشهور كرديد )١58(‏ مناسكك الحبّح (10) منتفى الجمان من الاحاديث الصحاح و الحسان و كويند تمام احاديث مروى در 
ان كتاب را اعراب كذاشت و مى كفت موافق احتياط همين است كه كلينى از حضرت امام صادق عليه السّ.لام روايت كرد 
اعربوا احاديثنا فانا قوم فصحاء و لكن للحديث احتمال آخر و نسخه هست ازان از اوّل كتاب تا آخر كتاب حي در كتابخانه 
مدرسه سيهسالار جديد به شماره 77817 ثبت است صاحب معالم الاصول ديوان شعر دارد اشعار زيباى لطيفى سرود. وفات 
صاحب معالم در اوّل محرّم هزار و يازدهم هجرت قمرى در قريه جبع از قراى جبل عامل در سن ينجاه و دو سالكى اتفاق افتاد 
ودر آرامكاه صاحب مدارك الأحكام دفن كرديد 


-"١‏ مختصرى از شرح احوال و آثار آقا هادى مازندرانى مترجم كتاب معالم آقا هادى مازندرانى فرزند ملا صالح عاملى بود 


اوست 


)١(‏ ترجمه قران مجيد به فارسى با شان نزول و نيكك و بد استخاره هاى آيات قرآنى[ ]١‏ (؟) حاشيه بر تفسير بيضاوى به فارسى 
() حاشيه بر كتاب ارث از قواعد علّامه (؟) حدود و ديات به فارسى (0) شرح فارسى بر شافيه بن حاجب در علم صرف كه 
متن شرح نظام را به فارسى ترجمه نمود جاب شده (8) شرح شمسيّه در علم منطق به فارسى (/7) شرح صحيفه ستجاديّه به 
فارسى (9) شرح كافيه ابن حاجب به فارسى )1١(‏ شرح معالم الأصول به فارسى وفات آقا هادى در سال هزار و صد و بيست 
هجرى قمرى در اصفهان اتفاق افتاد مادر آقا هادى آمنه بيكم دختر مجلسى اوّل بود و آرامكاه آقا هادى در اصفهان روبروى 
قبر مجلسى قرار كرفته است 


#دببيج نان “كات لشت كان كه نات :دن اصول فقه جترف من حوادل كعاب معالم الآصول است از زمان تاليف 


كتاب مزبور 
شرح معالم الأصول» مقدمه ص: ع 


تاكنون در حوزه هاى علمى اين كتاب رسمى درسى قرار كرفت حواشى بسيار دقيق بران نوشتند كه مشهورترين انها كتاب 
هدايه المسترشدين آقا شيخ محمّد تقى اصفهانى و حاشيه بر معالم تأليف آقا باقر محقق وحيد بهبهانى است و قديم تراز همه 
حاشيه سلطان العلماء است كه جاب هم شله. 


اين رشته از حواشى كه دقيق ترين و عميق ترين بحث اصول فقه را دربر دارد مى توان كفت تحقيقات و تدقيقات علمى و 
اصولى صاحبان كتاب فصول و كفايه الاصول از انها اقتباس كرديد نا آنجا كه استادان بزركك و ارجمند ما )١(‏ آقا ضياء الدّين 


عراقى (؟) آقا ميرزا محمّد حسين نائينى () حاج شيخ محمّد حسين اصفهانى در تحت تاثير 


ان مباحث اصولى بودند![ ؟] بنابراين كتاب معالم الا-صول و حواشى نفيسه بران از ريشه هاى علم اصول فقه بشمار مى رود 
طالبان علوم اسلامى را بكار آيد 


هنكامى كه توفيق الهى شامل حال نويسنده اين سطور كرديد در خود نجف اشرف به تحصيل معارف اسلامى اشتغال ورزيد 
بدست اورد اينكك كتاب مزبور با مختصرى از شرح احوال و آثار مؤلف و مترجم با متن عربى كتاب جاب و به بيشكاه فضلاء 


و دانشمندان تقديم مى كردد طهران- ١‏ رجب 17/7 مرتضى مدرّس جهاردهى 
شرح معالم الأصولء متنء ص: ” 

كتاب معالم الأصول با شرح آقا هادى مترجم مازندرانى 

[مقدمه المترجم] 

ا الله الرّحمن الرَّحيم 


ثنا و سياس فرمان فرمائى را درخور است كه به يكك امر آباى علوى و امّهات سفلى را بى واسطه قابله مادّه از بطن عدم به 
فضاى وجود كشانيد و ستايش بى قياس دانائى را سزاست كه فروعات كاينات را بى فكر و رويت از اصول اربعه عناصر 
استنباط و استخراج نمود و به فحواى كلام بشارت نظام خلق لكم ما فى الأرض جميعا خلاع فاخر علّيت غائيه ايجاد عالم كون 
و فساد را بر اشخاص بنى آدم يوشانيده و براى اقامت ايشان بسط بساط زمين نموده خيام افلاكك را بيستون برياى داشته از اشعه 
كواكب ذوى الانوار طناب در طناب كشيده و به مقتضاى كلام صداقت نظام لولاك لما خلقت الافلاك حلقه غلامى خواجه 
كاركات راناق اوبتك وهار بور كوش سا كنا عالن بالا فدهبو رمات يني الالاغانة )ةرو طيخا الو 2:0 أولى الأر 


. 
0. ٠. 
- 


طوق ملازمت و فرمان بردارى او و عترت معصومين او را بر كردن خلايق ييجيده اعنى محمّد مصطفى و ائمه هدى صلوات الله 
لد تر ال حر و امم سابقه كردائيده و بمنطوق كريمه إِنّما يُرِيدُ الله 

هِب عَبْكُم الإجس أَهْلَ ابت وَ يُطْهرَكُمٍ تطهيراً جامه عصمت و طهارت را به اندازه قامت ايشان بريده و بمفهوم خطاب لو 
مرا ل الدرواك يها ع راز عترم تاوق ايعقاو 
جحيم اختصاص فرموده صلوات الله و سلامه عليهم اجمعين إنَّ اللو ماك يُصَلُونَ َلَى الي با يا الي و 
ملقو ته ايم ووبعد جين كوي ذزه بى :نقد رتكرات افذام حيعاق'ائقهاظهارعليهم البنلام الققين الطال الجا معدا خادى بن 
محمد صالح المازندرانى كه اين كمينه بى بضاعت به اشاره نوّاب مستطاب معلى القباب مبادى آداب مجموعه منتخبات 
ملكات ملكيه سفينه محامد صفات نفسيه نوباوه بوستان فضل و كمال ثمره شجره ابهت و اقبال مركز دايره نصفت قطب فلكك 


شرح معالم الأصول» متن» ضص: ” 


بسم الله الإحمن الرَحِيم متن 


خان بن خان بن خان حسين على خان نور حديقه آصف سليمان لا زالت حضرته العلتِه معتكفا للعلماء و الفضلاء و سدّته السّنيه 
كهفا للحكماء و الحلماء ما دام عالم فى الارض و كوكب فى الى ماء متصدّى ترجمه كتاب معالم الدين و ملاذ المجتهدين 
كرديك و ملتمسيى اق ناظريق دن" ين اوراق آنست كه اكر بر خطائى مطلع شوند 


درصدد اعتراض نيامده او را اصلاح نمايند زيراكه سهو به منزله طبيعت ثانيه است از براى انسان و الله ولى التوفيق قدس سره از 
جهت متابعت حديث سيد المرسلين صِلَّى الله عليه و آله كه كل امر ذى بال لم يبدأ فيه باسم اللّه فهو ابتر و موافقت قران مجيد 


و بواسطه تيمّن و تبرّك ابتدأ نموده كتاب خود را بذكر اسم حضرت واجب تعالى فرموده كه 
[خطبه المؤلف] 


بسم الله الزحمن الرّحيم با از براى استعانت است يا از براى تبرّكك و متعلّق است بفعل محذوف و تقدير جنين است كه ابداء فى 
الكتابه باستعانه اسم الله يا اكتب متبرٌ كا باسم الله و همجنين هر قائلى عامل او را فعلى تقدير مى كند كه مناسب باشد با فعلى 
كه در ابتداى او بسم الله كفته مى شود مثلا-در وقت سوارى راكب و در هنكام نشستن اجلس و در كاه برخاستن اقوم ودر 
وقت طعام خوردن اكل و برين قياس و بهتر آنست كه عامل مؤخر تقدير شود تا آنكه كلام مفيد حصر شود و معنى جنين شود 
كه بنام خدا اين كار را مى كنم نه بنام غير او جه عامل مقدر در حكم ملفوظست و تقديم معمول بر عامل دلالت دارد بر حصر 
جنانجه علماى معانى بيان نموده اند و مفسّ ران نيز در اياك نعبد و اياك نستعين تصريح نموده اند به اينكه تقديم مفعول افاده 
در اصل يدو و () دمو بوده اند يعنى در اصل سمو بود جون اين كلمه كثير الاستعمال 


بود و تخفيف مناسب بوده حرق آخر را كه واو است حذف كردند و حرف اول ساكن كردانيدند و همزه وصل در اوّل او 
درآوردند اسم شد يس اسم نزد ايشان ماخوذ از سمو است كه بمعنى رفعت است و علم را ازين جهت اسم مى نامند كه رفعتى 
است از براى مسممى جه اسمى دلالت دارد غالبا بر معنى كه موجب شرافت مسممى است جون محمّد و على و ابو الحسن و تقى 
و نقى و امثال اين ها و نزد كوفتين مشتق از سمه بمعنى علامت است جه اسم نيز علامت است از براى مسماى خود و در اصل 
وسم بوده واورا حذف نمودند وعوض از او همزه وصل درآوردند اسم شد و دليل مذهب بصريِّين است جمع و تصغير او 
باسماء و سمّى جه قاعده آنست كه در حال جمع تكسير و تصغير كلمه او را بحروف اصول خود برمى كردانند و بعد از ان او 
را تكسير و تصغير مى كنند و جون جمع اسم باسماء و تصغير سمّى امده معلوم مى شود كه سين بجاى فاء الفعل و واو بجاى 
لا-م الفعل باشد و الا كه اكر اصل او وسم مى بود كه جمع او اوسام و تصغير او وسيم باشد جه فعل را جمع بافعال و تصغير 
فيل هن كبتك و الله دن اضتل الهابزد 
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الحمد لله المتعالى فى عرٍّ جلاله عن مطارح الأفهام فلا بحيط بكنهه العارفون 


بعد از حذف همزه در عوض الف و لام د رآوردند الله شد و اله بمعنى معبود است مطلقا خواه معبود بحق باشد يا باطل ليكن 


بعد از تغيير باللّه اختصاص يافته 


بمعبود بحق بلكه علم شده از براى ذات واجب تعالى بعينه و رحمن و رحيم دو اسمى اند كه مشتقند از رحم صيغه مبالغه اند 
كه دلالت دارند بر اتصاف ذات الله تعالى بكمال رحمت ليكن رحمن ابلغ است از رحيم و دلالمت دارد بر زيادتى رحمتى 
رحمن كه از رحيم فهميده مى شود باعتبار آنكه حروف ملفوظه او يكى زايد است و زيادتى لفظ دلالت دارد بر زيادتى معنى 
جنانجه صاحب كشاف كفته كه در راه حجاز كجاوه عجمى را ديدم واز عظمت او نسبت به شقدف كه كجاوه صفير است 
كه در حاج شام و غيره شايع است مرا خوشامد از يكى عربى يرسيدم كه اين جه نام دارد جواب داد كه هركاه نام او شقدف 
باشد نام اين شقنداف خواهد بود كه بسبب زيادتى معنى نام را نيز زياده كرد و زيادتى رحمن بر رحيم معنى كاه باعتبار 
كمدت مى باشد و كاه باعتبار كيفيت و بنا بر اوّل وارد شده يا رحمن الدَّنيا و رحيم الآخره جه رحمت دنيوى واجب تعالى 
شامل مؤمن و كافر جميعا هست بخلاف رحمت اخروى كه مخصوص مؤمنين است و باعتبار ثانى كفته مى شود يا رحمن 
الآدخره و رحيم الدّنيا جه نعمتهاى اخروى بحسب كيفيت نسبتى به نعمتهاى دنيوى ندارند هرجند عدد مرحومين در آخرت 
كمتر باشند اكر كسى كويد كه شما كفتيد كه ايشان صيغه مبالغه اند و مشتقند از رحم و حال آنكه رحم متعدى است و لازم 
نيامده و از فعل متعدى صيغه مبالغه بنا نمى شود جواب مى كوييم كه كاه هست كه از فعل متعدّى بنا مى شود جون غضبان 
كه مشتق است از غضب و عليم كه 


ماخوذ است از علم و حال آنكه غضب و علم نيز لازم نيامده اند و سببش آنست كه نقل مى كنند اولا-فعل مكسور العين 
متعدى را بسوى فعل مضموم العين كه لازم است و بعد از ان از او مبالغه بنا مى كنند مثلا غضب را نقل كردند بغضبه علم را 
بعلم و رحم را برحم و بعد از ان غضبان و عليم و رحمن و رحيم بنا نمودند و مصنف س سرّه بعد از ابتداى بتسميه ابتداء نمود 
بتحميد از جهت متابعت اين حديث ديكر كه كل امر ذى بال لم يبدأ فيه بحمد اللّه فهو اقطع و متابعت قران مجيد و فرمود كه 
الحمد لله المتعالى فى عرّ جلاله عن مطارح الافهام فلا يحيط بكنهه العارفون حمد در لغت ثنائى است بزبان بر جميل اختيارى 
يعنى بزبان بر نيكوئيها كه باختيار محمود بوده باشد خواه نعمتى از محمود بحامد رسيده باشد و خواه نى و شكر ثنائيست بر 
جميل اختيارى در مقابل نعمت خواه بزبان باشد و خواه به اعضاى ظاهره يس نسبت ميان حمد و شكر عموم و خصوص من 
وجه است جه هر دو با هم يافت مى شوند در حمد خداى تعالى بلسان در مقابل نعمت و حمد بدون شكر يافت مى شود در 
جائى كه از محمود نعمتى بحامد نرسيده باشد و شكر بدن و حمد يافت مى شود در ثنائى كه بغير لسان باشد از اعضا و 


جوارح ديكر يا بقلب باشد و بس و نزد محققين حمد 
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المتقدّس بكمال ذاته عن مشابهه الانام فلا يبلغ صفته الواصفون المتفضل بسوابغ الانعام 


عبارتست از فعلى كه مشعر بوده باشد بتعظيم منعم 


ازان حيثيت كه نعمتى از او بحامد رسيده است خواه فعل قلب باشد يعنى اعتقاد بانّصاف محمود بصفات كمال و جلال يا فعل 
لسان باشد يعنى ذكر كلامى كه دلالت كند بر تعظيم او يا فعل جوارح باشد يعنى بجاى آوردن افعالى كه دلالت كند بر تعظيم 
اوو شكر عبارتست از صرف نمودن عبد جميع اعضا و جوارح و قواى ظاهره و باطنه را در افعالى كه اين قوى و اعضاء جهت 
او مخلوق شده اند مثلا صرف قوه باصره در مطالعه مصنوعات الهى از جهت استدلال بر كمال عظمت و قدرت او و على هذا 
القياس يس نسبت ميانه حمد و شكر نزد ايشان عموم و خصوص مطلق است جه هر شكرى حمد است وهر حمدى شكر 
نيست زيرا كه صرف قوه باصره تنها فيما خلق لاجله هست و شكر نيست و الف و لام با از براى تعريف جنس است يا از براى 
استغراق و بر هر تقدير كلام مفيد حصر است جنانجه تصريح نموده اند به اينكه مبتداى معرف بلام دلالت دارد بر حصر او در 
خبر و اين قول را نيز بصاحب كشاف نسبت داده اند و تعريف جنس و استغراق در مقام حصر مثل ازمانند جه تخصيص جميع 
افراد حمد به خداى تعالى لازم دارد اختصاص جنس حمد را نيز به او كه اكر جنس حمد در غير او يافت شود البته فردى نيز 
در غير يافت خواهد شد جه وجود جنس ممكن نيست مكر در ضمن فرد و همجنين اختصاص جنس حمد به خداى تعالى لازم 
دارد اختصاص جميع افراد حمد را به او كه اكر يكك فرد در 


غير او يافت شود جنس نيز در ضمن ان فرد از براى غير خواهد بود واين خلاف فرض است اكر كسى كويد كه لفظ الحمد 
للّه در قران مجيد و كلام صادقين عليهم السَّلام بسيار واقع شده و بنا بر آنكه مفيد حصر باشد جون جمع مى شود با مذهب حق 
در افعال عباد كه فاعل انها عبادند نه خداى تعالى جنانجه مذهب اشاعره است خذلهم الله جه در اين صورت عباد نيز بسبب 
افعال جميله كه از ايشان صادر شود مستحق حمد خواهند بود يس استحقاق حمد مخصوص به خداى تعالى نخواهد بود بلى 
بنا بر مذهب اشاعره اختصاص حمد به خداى تعالى عزّ و جل صحيح است جه از غير او فعلى صادر نمى شود تا آنكه فاعلش 
مستحقٌ حمد باشد جواب مى كوييم كه افعال عباد اككرجه مخلوق عباد است ليكن قدرت برآن افعال و ساير آلات و ادوات 
جون اعضا و جوارح و قوى همه مخلوق خداى تعالى است بس حمد برآن افعال فى الحقيقه راجع مى شود بحمد خالق اين 
آلانت وادوات واين جوات را صاحب كاف در جند موضع از كشّاف ذكر نموده و يوشيده نيست كه اين جواب دفع 
اعتراض بالكليه نمى كند جه اين آلا-ت وادوات اكرجه دخل در فعل عبد دارند ليكن ظاهر است كه سبب قريب فعل او و 
اراده و عزم اوست و انها سبب بعيداند و هركاه واجب تعالى بسبب خلق انها مستحقّ حمد بر فعل عبد باشد عبد نيز مستحق 


حمد خواهد بود بسبب ايجاد سبب قريب بطريق اولى يس بهتر آنست كه در جواب بكوييم كه تخصيص 
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فللا 


يحصى نعمه العادٌون المتطوٌّل بالمنن الجسام فلا يقوم بواجب شكره الحامدون 


ححك ندا تغالى اذ فيا مص اقيق ا لعاتيي ننى عون اقراة عونق كا رتيزاق اورسف درفاتك كتالنه هرا كرا 
عون لك ممص زنك ديق ادس اتكشافن الراك تدكاو وا لاد سك حر سيت انيا د يات تتمشة ين 
كويا داخل جنس حمد نيست بلكه در حكم عدمند و الحمد مبتداست و لله خبر اوست و جار و مجرور متعلق است بعامل 
محذوف كه او فى الحقيقه مبتداست و تقدير جنين است كه الحمد ثابت لله و اين كلام جمله اسميّه است كه معدول است از 
فعليه و بلا خلاف افاده دوام و ثبوت مى كند ودر اصل حمدت لله حمدا بود جون جمله فعله بود و افاده حدوث حمد مى 
كرد نه دوام و ثبوت واو مناسب مقام حمد نبود فعل را با فاعلش حذف نمودند و مفعول مطلق را بجاى او كذاشتند و او را 
مرفوع ساختند به ابتدائيت تا آنكه جمله اسميه شود و افاده دوام و ثبوت كند و الف و لام تعريف براو داخل ساختند تا آنكه 
افاده حصر حمد بر خخداى تعالى كند و متعالى بمعنى مرتفع است و مشتق از علو است و لفظ فى در عر جلاله از براى تعليل 
است و عزت بمعنى قوت و غلبه است و جلالل بمعنى عظمت است و مطارح جمع مطرح است و مطرح يا مصدر ميمى است 
بمعنى انداختن و يا اسم مكان است يعنى محل انداختن و قادر فلا محيط از براى تفريع است و همجنين در فقرات لاحقه و 
خلاصه معنى 


اينكه جميع افراد حمد مخصوص است به خداوندى كه بسيار مرتفع است بسبب غلبه عظمت خود از مواضعى كه عقلا در او 
فكر توانند نمود يس نمى توانند دريافت كنه ذات او را دانايان جه جاى نادان المتقدس بكمال ذاته عن مشابهه الانام فلا يبلغ 
كه إل افون قدب سف زه امتقو المقاين» فدووة انتت بن كه سدع قات ناش اندرا اللسو ناد ان كمال ذات 
صفات ذاتيه است مسمّى بصفات كماليه اند و با در كمال از براى سبب است يعنى منزّه است سبب صفات كماليه از مشابهت 
خلايق يس نمى رسند بوصف او يعنى بصفتى كه لايق به اوست و صفت كنندكان و وجه تفريع اينست كه هر صفتى كه خلق 
او را به او وصف كنند مشابهت دارد با صفت خلايق با صفت واجب جه صفات واجب تعالى عين ذات اوست و جنانجه محال 
است ادراكك ذات او ممتنع است ادراكك صفات او المتفضل بسوابغ الانعام فلا يحصى نعمه العادون تفضّل بمعنى احسان امت 
واين نيز صفت بعد از صفت است و سوابغ جمع سابغه است بمعنى تامّه وافيه و احصا بمعنى عد است يعنى احسان كننده است 
به نعمتهاى كامله يس نمى تواند شمرد نعمتهاى او را شمارند كان جه نعمتهاى كامله او غير متناهيند المتطوّل بالمنن الجسام فلا 
يقوم بواجب شكره الحامدون اين نيز صفت بعد از صفت است و متطوّل مشتق است از طول بفتح طاء و سكون واو بمعنى اعطا 


ويا در بالمنن از براى تقدير است و منن جمع منْه است بمعنى عطيّه و جسام جمع جيم است بمعنى عظيم و صفت المنن است 
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القديم الابدىٌ 


فلا ازلي سواء الدّائم الرمدىٌ لكل شى ء مضمحل ما عداه 


يعنى بخشنده نعمتهاى عظيمه است يس نمى توانند بجاى اورد شكر واجب او را شك ركذارندكان و در ادراج لفظ واجب اشاره 
است به اينكه شكر نعمت منعم واجبست و ذكر الحامدون بجاى الشاكرون مشعر است باتحاد معنى حمد و شكر در اينجا و 
يوشيده نماند لطافت اين فقرات جه در فقره اولى اشاره شده باستحقاق واجب تعالى حمد را لذاته قطع نظر از صفات كرده در 
فقره ثانيه اشاره است باستحقاق او حمد را سبب صفات كماليّه يعنى صفات ذاتيه و در فقره ثالثه و رابعه اشاره شده باستحقاق 
او حمد را بسبب صفات فعليه و فرق ميان صفات ذاتيه و صفات فعليه جنانجه از اخبار اهل بيت عليهم السّلام مفهوم مى شود از 
دو جهت است يكى آنكه صفات ذائنه هر صفتى است كه در هيج وقت از اوقات هرجند در زمان وهمى باشد سلب او از ذات 
واجب جايز نباشد جون علم و قدرت و نظاير اين ها و صفات فعلته هر صفتى است كه سلب او در وقتى جايز باشد جون 
خالقتت و رازقنت و اشباه اين ها جه در ازل واجب تعالى خالق و رازق نبود و دويم اينكه صفات ذاتيه هر صفتى است كه 
مسبوق بقدرت واراده واجب تعالى نباشد و صفات فعليه هر صفتى است كه مسبوق بقدرت و اراده او باشد و محمّرد بن 
يعقوب كلينى رضى الله عنه در كتاب كافى تحقيق اين مقام كما ينبغى نموده القديم الابدىٌ فلا ازليَ سواه مراد از قديم و 


ابدىٌ و ازلىّ موجوديست كه ابتدائى از براى وجود او نباشد و ظاهر اينست كه القديم 


مرفوع بمدح باشد بتقدير مبتدا و تقدير جنين است كه هو القديم و جون خبر معرف بلام مفيد حصر اوست بر مبتدا و معنى 
كلا-م اينست كه او است قديم و بس يس قديمى بغير از او نيست و وجه تفريع ظاهر است و احتمال دارد كه القديم مجرور 
باشد تااز صفت بعد از صفت باشد ليكن وجه تفريع درين صورت خفائى دارد مكر آنكه دست باختصاص حمد و تعليق 
حكم بر وصف زنيم و بكوييم كه حمد را مخصوص كردانيده به خداوندى كه اين صفت دارد كه قديم ابدى است و تعليق 
حكم بر وصف مشعر است به علّت ان وصف از براى اين حكم يس لازم مى آيد كه غير او قديمى نباشد جه اكر قديمى 
فرك عر ولعي سات باتع عت كعات عبد قد ف طيخو امن روك ون شيفم جل الحنه اح رز انحي تعالى تحو اميق 
داشت و همين دو احتمال جاريست درين دو فقره كه الدّائم الّررمدىّ فكل شى ء مضمحل ما عداه و مراد از دائم و سرمدى 
موجوديست كه نهايتى از براى وجود او نباشد يعنى او دائم و سرمدى است و بس يس هرجه هست زايل مى شود عاقبت بغير 
ازاوو مصنف قدّس سرّه بعد از حمد و ثناى واجب تعالى بعنوان جمله اسميّه كه مفيد دوام و ثبوت است حمد او مى كند 
بعنوان جمله فعليه كه فعل در وى مضارع مثبت بوده باشد[”] تا آنكه دلالت كند بر استمرار حمد و صدور انا فانا دائما و ازو 


لازم آيد استمرار نعمتهاى غير متناهيه و انعام نعمتى تازه در هر زمانى بعد از زمانى 
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احمده 


سبحانه حمدا يقرّبنى الى رضاه و اشكره شكرا استوجب به المزيد من مواهبه و عطاياه و استقيله من خطاياى استقاله عبد معترف 
بما جناه نادم على ما فرّط فى جنب مولاه و أسأله العصمه من الخطاء و الخطل و السَداد فى القول و العمل و أشهد أن لا إله إلا 
الله وحده لا شريكك له 


مستمرا و فرموده كه احمده سبحانه حمدا يقرّبنى الى رضاه حمدا مفعول مطلق است از براى نوعيّت و جمله يقربنى صفت 
اوست و سبحانه جمله معترضه است در ميانه مفعول مطلق و فاعل او و بتقدير اسبّحه سبحانا است يعنى منزّه مى دانيم او را از 
نقايص و عيوب فعل را حذف نمودند وجوبا و مصدر را بجاى او كذاشتند و اضافه نمودند او را بضمير مفعول سبحانه شد 
يعنى حمد مى كنم او را انا فانا حمدى كه نزديكك كرداند مرا به خشنودى او و اشكره شكرا استوجب به المزيد من مواهبه و 
عطاياه و شكر مى كنم او را انا فانا مستمرا شكرى كه بسبب او مستحق زيادتى بخششها و عطاهاى او شوم و اين فقره اشاره 
است به آيه كريمه لَيِنْ شَ كوت َأَزيدَنُكُمْ و استقيله من خطاياى استقاله عبد معترف بما جناه نادم على ما فرّط فى جنب مولاه 
اقاله بيع بنى فسخ بيع است و مراد اينجا دركذشتن از كناهان است مجازا و استقاله منصوب است تا مفعول مطلق استقيله باشد 
از براى نوعّت يعنى طلب مى كنم ازو دركذشتن از كناهان مرا مثل طلب عفو بنده كه اعتراف داشته باشد به كناه خود و 


يشيمان باشد از تقصيرى كه ازو صادر شده نسبت بمولاى خود و اسأله العصمه من الخطاء 


و الخطل و السداد فى القول و العمل خطاء بفتح خاء و طاء بى مد نقيض صواب است خواه در قول باشد و خواه در عمل و كاه 
ممدود نيز مى آيد و خطأ بكسر خاء و سكون طاء بمعنى كناه جنانجه در قران مجيد واقع شده ان قتلهم كان خطا كبيرا و خطل 
بفتح خاء و طاء كلام فاسدى است يس عطف او بر خطا از قبيل عطف خاص است بر عام و السداد عطف است بر العصمه و او 
بمعنى صواب است يعنى طلب مى كنم نكاه داشتن او مرا از غلط در اقوال و افعال خصوصا از خطاى در اقوال و نيز از او مى 
خواهم توفيق جهت راست كفتارى و راست كردارى و اشهد ان لا اله الَا الله وحده لا شريكك له ان مخفّفه از مثقّله است و اسم 
او ضمير شان محذوفست و جمله لا اله الَا الله خبر او است و لا درين جمله از براى نفى صفت جنس است و اله اسم لا است و 
مبنى بر فتح است زيرا كه متضمّن من استغراقته است جه در اصل لا من اله بوده وازاين جهت لالى كه بمعنى نفى صفت 
جنس نصٌّ است در عموم نكره كه اسم او واقع شده زيرا كه من نصٌّ است در عموم مدخولش و خبر او محذوفست كه 
مدعو "مره قزر ةودن تكن بيك كد لآ اهمو حو با فشكن إلا السو و قدي شو مفهووه نزاوه امك حدر تفي اول 


اين كلام دلالت مى كند بر نفى وجود الهى ديكر نه بر نفى امكان او يس دلالت بر توحيد نخواهد كرد 


زيرا كه توحيد عبارتست از اثبات وجود يكك اله و نفى امكان الهى ديكر و بر تقدير ثانى نيز لازم مى آ يد امكان يك اله و 
نفى امكان الهى ديكر و اين نيز معنى توحيد نيست جه امكان اله وجود وجود او را لازم ندارد[؟] و حال آنكه ضرورى دين 
است كه اين كلمه طيبه مفيد توحيد است 
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الكريم الى لا يخيب لديه الآمال القدير فهو لما يشاء فتّال و أشهد انّ محمّ.دا عبده و رسوله المبعوث لتمهيد قواعد الدّين و 
تهذيب مسالكك اليقين النّاسخ بشريعته المطهّره شرايع الأوّلين و المرسل بالارشاد و الهدايه رحمه للعالمين صلَّى الله عليه و آله 
الهداه المهديّين و عترته الكرام الطتئبين صلاه ترضيهم و تزيد على منتهى رضاهم و تبلغهم غايه مرادهم و نهايه مناهم و تكون لنا 
عدّه و ذخيره نوم نلقى الله سبحانه و نلقاهم و سلم تسليما 


و در دفع اين اشكال صاحب كشاف كفته كه احتياج بتقدير خبر نيست بلكه الَا الله خبر لا است و بعضى جواب ديكر كفته اند 
كه اين كلا-م اكرجه بحسب وضع لغت دلالت بر توحيد ندارد ليكن دلالتش بحسب وضع شرع است يعنى شارع اين كلام را 
من حيث المجموع وضع نموده از براى معنى توحيد يعنى اثبات وجود يكك اله و نفى امكان الهه ديكر و وحده حال است از اله 
اكر كسى كويد كه شرط حال اينست كه نكره باشد و وحده معرفه است باعتبار اضافه بضمير جواب مى كوييم كه بتاويل 
متوحد است جنانجه در ارسلها الطركك نحاه تصريح نموده اند به اينكه جايز است كه معرفه حال واقع شود بتاويل نكره و كلام 


لا اله متوحدا فى الالوهيه الَا اللّه و جمله لا شريكك له نيز حال است از اله يا از ضمير مستتر در وحده كه راجع مى شود به اله و 
بنا بر اول حال مترادفه و بنا بر ثانى حال متداخله است الكريم الّذى لا يخيب لديه الآمال القدير فهو لما يشاء فال الكريم ظاهر 
اينست كه مرفوع بمدح باشد بتقدير مبتدا يعنى هو الكريم و احتمال دارد كه مرفوع باشد تا آنكه صفت الله بوده باشد و فصل 
ميانه موصوف و صفت اكرجه واقع شده ليكن اين جايز است باعتبار آنكه حال از موصوفست و اجنبى نيست نسبت بموصوف 
و احتمال دارد كه مجرور باشد تا بدل كل باشد از ضمير غايب در له و خيبه بمعنى نااميد شدن است و الآمال مرفوعست تا 
آنكه فاعل لا يخيب بوده باشد بتقدير ذو جه خيبت نسبت بصاحب آمال صحيح است نه نسبت به نفس آمال و قدير صيغه 
مبالغه است و همجنين فعّال نيز از براى مبالغه است يعنى كواهى مى دهم كه الهى نيست مكر آن خداوندى كريمى كه نااميد 
نمى شوند در دركاه او اميدواران ان خداوندى كه در كمال قدرت است يس هرجه را اراده نمايد مى كند و اشهد ان محمّدا 
عبده و رسوله المبعوث لتمهيد قواعد الدّين و تهذيب مسالك اليقين الناسخ بشريعته المطهّره شرايع الاوّلين و المرسل بالارشاد 
و الهدايه رحمه للعالمين صِلَى الله عليه و آله المهديئين و عترته الكرام الطئبين صلاه ترضيهم و تزيد انتهى رضاه و تبلغهم غايه 
مرادهم و نهايه مناهم و تكون لنا عده و ذخيره يوم تلقى اللّه سبحانه و نلقاهم و سلم تسليما نسخ در اصطلاح 


اغتل :شرع عبا قشت از ازاله حك :و اقباث حك :كرو وجخمه مفعول لهاست يراق 'مرسسل أو الحتمال حتاليت فيز دازة .وق 
منااته دو لد او عاق و امما يني كزلب تعن اسكدى هر كانا زوق رآ اديت ند داعواف عزن وعدا أو دست عد 
رحمت را مجازا و بعضى كنفته اند كه صلاه در لغت مشت ركست لفظا ميان سه معنى يكى طلب رحمت جنانجه در صلاتى كه 
منسوب باشد بافراد انسان دوم استغفار است جون صلاتى كه منسوب باشد به ملائكه و سيوم رحمت است جون صلاتى كه 
منسوب باشد به خداى عر و جلّ يس معنى آيه كريمه انّ الله و ملائكته يصلُون على النّبِى يا انها الّذين آمنوا صلُوا عليه اينست 
كه خداى تعالى رحمت مى كند بر نبى و فرشتكان 
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و بعد فانَ اولى ما انفقت فى تحصيله كنوز الاعمار و اطالت التّردد بين العين و الا-ثر فى معالمه الافكار هو العلم بالاحكام 
الشرعييه و المسائل الفقهيه 


استغفار مى كنند از براى او اى مؤمنان شما طلب رحمت كنيد از براى او و عترت آن حضرت عبارت از ذريّت اويند عليهم 
السِّ.لام و كرام جمع كريم است و كريم بمعنى نجيب و بخشاينده امده و هر دو معنى در اين مقام مناسب است و صلاه مفعول 
مطلق است از براى صلى و ترضيهم و تزيدهم و تبلغهم واحد مغايبه مؤنث اند و فاعل ايشان ضميريست مشتركه راجع مى شود 
به صلات ليكن ترضيهم از باب افعال و متعدى بر يكك مفعول است و ضمير هم راجع مى شود برسول و عترت او عليهم السّلم 


مفعول اوست و تزيد از باب ضرب 


يضرب و لازمست و تبلغهم از باب تفعيل و متعدى بدو مفعول است و ضمير هم مفعول اوّل اوست و غايه مرادهم منصوبست تا 
مفعول ثانى او بوده باشد و همجنين نهايه مناهم و بلغ از باب تفعيل متعدى مى شود بدو مفعول بنفسه جنانجه شاعر كفته انَّ 
التبكالين وا بلكتها قبن اعرحت شمكن الن عرعيان 6ه مثر مظان دو باهيا" كسشعزل أذلية ثاني مثات فافل اترتع و افقلها 
مفعول ثانى اوست و عدّه جيزيست كه مهدا كرده مى شود از براى روز حاجت و همجنين ذخيره و در اينجا مراد از عدّه و 
ذخيره جيزيست كه مها شده باشد براى روز قيامت يعنى كواهى مى دهم كه محتّرد صلى الله عليه و آله بنده خالص او و 
رسول اوست كه فرستاده شده از جانب او بسوى خلق از جهت مقرّر ساختن قواعد دين و ياكك كردانيدن راههاى يقين از 
شبهات جاهلين آن جنان رسولى كه برهم زده بسبب شريعت مطهّره خود شريعتهاى انبياى سابق را و فرستاده شده بسوى خلق 
اراق راتما يشان الاحدية وتحيف كردق ازعالسضاة راق تعيك كعمو واف ندال بن عفداو الاو كه زاعلما نان ودرا 
يافتكانند و بر ذريّت نجباى او كه معصومانند از كناهان رحمتى كه خوشنود كرداند ايشان را و زياده باشد بر نهايت خشنودى 
ايشان و برساند ايشان را به نهايت مقصودشان و ذخيره باشد از براى ما براى روزى كه ما ملاقات مى كنيم رحمت خداى 
سبحانه تعالى را و ملاقات مى كنيم ايشان را كه ان روز قيامت است و درود فرستد بر ايشان درودى بسيار اما بعد فان اولى ما 


انفقت فى تحصيله كنوز 


الاعمار و اطالت التردّد بين العين و الا-ثر فى معالم الافكار هو العلم بالاحكام الشرعيه و المسائل الفقهتّه اما بعد در اصل مهما 
يكن من شىء فبعد الحمد و الصّ لاه ان اولى ما انفقت بود جنانجه سيبويه در اما زيد فمنطلق كفته كه در اصل مهما يكن من 
شىء فزيد منطلق بود يعنى اكر جيزى در عالم موجود باشد يس زيد منطلق خواهد بود مهما يكن من شىء را حذف كردند و 
امَا را قائم مقام او ساختند و بعضى كفته اند كه يكن من شىء را حذف كردند و تغبير دادند مهما را به أمَا باين روش كه ها 
را قلب همزه نمودند بسبب نزديكى مخرج ايشان مأما شد بعد از ان قلب مكانى نمودند يعنى همزه را بجاى ميم و ميم را بجاى 


همزه كذاشتند و ميم را در ميم ادغام كردند اما شد و اين قول ضعيف است جه تغيير اسم بحرف متعارف 
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فلعمرى: اله اليطلي الذى يظفر بالتجاح طالبه و المغنم الذى يشر بالارباح كاسبه و العلم الْذى يعرج بحامله الى الذّروه العليا و 
تنال به السعاده فى الدّار الالخرى و لقد بذل علمائنا التّرابقون رسلنا الصَالحون رضوان الله عليهم اجمعين فى تحقيق مباحثه 


جهدهم و اكثروا فى تنقيح مسائله كدّهم فكم فتحوا فيه مقمّلا ببنان افكارهم و لم شرعوا منه مجملا ببيان آثارهم و كم صنَّفوا 
فيه من كتاب يهدى فى ظلم الجهاله الى سنن الصَواب 


نيست و بر هر تقدير جون اجتماع حرف شرط يعنى امّرا و حرف جزا يعنى فا معقول نبود فا را در وسط جزا داخل ساختند اما 


زيد فمنطلق و اما بعد فان اولى 


ما انفقت شد و اضافه كنوز به اعمار از قبيل اضافه مشبّه به است بمشببه جون لجين الماء و ذكر انفاق ترشيح تشبيه[ه] است و 
مراد از عين مقدمات دليل وازاثر نتيجه او از تردد حركت فكر است در ميانه مقدمات و نتيجه يعنى انتقال از مقدّمات قياس 
نتيجه و معالم جمع معلّم است و معلم اسم مكان است بمعنى موضع علم و مراد از معالم دلايل مطالب است يا كتب علميّه يعنى 
اما بعد از حمد خدا و صلاه بر رسول و آل او عليهم السّد.لام يس به درستى كه بهترين علمى كه صرف شده در تحصيل او 
كنجهاى عمرها و طول داده اند فكرها حركت خود را در ميان مقدمات و نتايج انها براى تحقيق مسائل انها ان علم باحكام 
شرعيه و مسائل فقهيّه است فلعمرى انه المطلب الذى يظفر بالنجاح طالبه و المغنم الّذى يشر بالارباح كاسبه و العلم الذى يعرج 
بحامله الى الذروه العليا و ينال به السعاده فى الدار الاخرى لام در لعمرى لام ابتداست كه بواسطه تاكيد حكم در اوّل كلام 
ذكر مى كنند و عمرى مبتداست و خبر او محذوفست و جواب قسم يعنى جمله انه المطلب الى آخره قائم مقام و قرينه اوست و 
تقدير جنين است كه لعمرى قسمى و عمر بضم عين و فتح او بمعنى مدّت حيوه است و در قسم استعمال نمى شود مكر بفتح 
عين و فتح اكر كسى كويد كه مقرر شده در شرع عدم جواز قسم بغير واجب تعالى يس اين قسم جه صورت دارد جواب مى 
كوييم كه مضاف در اينجا محذوفست و تقدير جنين است كه فلواهب عمرى يا آنكه مقصود در 


اين مقام صورت قسم است از جهه ترويج مقصود و قبول نمودن سامعين او را و مقصود قسم نيست حقيقه و ظفر بمعنى فوز و 
رسيدن بمقصود است و نجاح يعنى رسيدن بمطلب است و در اين مقام مراد او ظفر بنجاح رسيدن بمقامات و مراتب عاليه و 
مرافقت انبيا و ائمّه عليهم البّد لام است در بهشت و مغنم بمعنى غنيمت است و يا در بحامله از براى تعديه است و ذروه بكسر 
ذال با نقطه يا بضم او بلندترين جزوى است از كوهان شتر و در اين مقام كنايه از نهايت مراتب رفعت يعنى قسم مى خورم به 
زندكانى خود كه علم باحكام شرعيه مطلبى است كه بمطلب خود برسد و غنيمتى است كه بشارت داده مى شود به نفعهاى 
بسيار تحصيل كننده او و علمى است كه بالا مى برد حامل خود را باعلى مراتب كمال در دنيا و مى يايد حامل او بسبب او 
نيكبختى را در دار عقبى و لقد بذل علماؤنا السابقون و سلفنا الصضَالحون رضوان الله عليهم اجمعين فى تحقيق مباحثه جهدهم و 
اكثروا فى تنقيح مسائله كدّهم فكم فتحوا فيه مقفّلا ببنان افكارهم و كم شرحوا منه مجملا ببيان آثارهم و كم صنَفوا فيه من 
كتاب يهدى فى ظلم الجهاله الى سنن الصَوابٍ جهد بضم جيم بمعنى طاقت و بفتح بمعنى مشقت است و كم در فكم فتحوا كم 


خبريّه است كه كنايه از عدد كثير است و مميز او محذوفست و تقدير جنين است 
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فمن مختصر كاف فى تبليغ الغايه و مبسوط شاف بتجاوزه النّهايه و ايضاح يحل من قواعده المشكل و بيان يكشف من سرائره 
المعضل و 


تهذيب 


كه كم فتحا فتحوا و مقفّلا مفعول فتحوا است و مراد از مقفّل مسائل مشكله ايست كه حل او محتاج به تامّل تمام باشد بر سبيل 
استعاره يعنى تشبيه شده مسائل مشكله به جيزهاى كه در صندوق مقفّل باشد در اينكه همه كس به او نمى توانند رسيد و عاريه 
شده لفظ مقفل از براى او و ذكر فتح كه بمعنى كشودن قفل است ترشيح اين استعاره ايست[2] و اضافه بنان يعنى سرانكشت 
به افكار اضافه لا-ميّه است و تشبيه افكار بانسان استعاره مكنيه[/ا] است و اثبات بنان كه از لوازم انسان است از براى افكار 
استعاره تخييليه است و كم در كم شرحوا نيز كم خبريّه است و مميّزش محذوفست و تقدير جنين است كه كم شرحا شرحوا و 
مجملا مفعول شرحوا است اضافه در بيان آثارهم اضافه مصدر است بمفعول و آثار عبارت از مصنفات ايشانست و كم در كم 
صِنّفوا نيز كم خبريّه است من كتاب مميّز است و هركاه بعد از كم خبريّه فعل متعذّى واقع شود واجبست دخول من بر ممتزش 
تا آنكه مميّز مشتبه بمفعول نشود و كم در دو موضع اوّل منصوبست محلا بر مصدريه باعتبار آنكه مميّز محذوف مفعول مطلق 
فعل مذكور است و تقدير جنين است كه فتحوا فتحا كثيرا و شرحوا شرحا كثيرا و در موضع ثالث منصوبست تا اينكه مفعول به 
فعل مذكور بوده باشد و اضافه ظلم بجهاله از قبيل مبين الماء است يعنى به درستى كه علماء سابقين و ييشينيان صالحين ما 
رضوان الله عليهم بذل جهد خود نموده اند در تحقيق مسائل مباحث علم فقه و سعى بسيار نموده اند در تفتيح مسائل اين علم 
يس بسيار كشوده اند 


قفلها را به كليد سرانكشت فكرها يعنى رفع نموده اند اشكالات را از مسائل مشكله بفكر خود و بسيار شرح نموده اند و واضح 
كردانيده اند مجملات را ببيان نمودن و واضح ساختن كتب علميّه و بسيار تصنيف نموده اند كتابهاى را كه راهنمائى مى كند 
خلا-يق را در تاريكى جهالت براه راست فمن مختصر كاف فى تبليغ الغايه و مبسوط شان بتجاوزه النّهايه يبس بعضى از انها 
كنا كتاتنيك قل اللفل كفي المنتى كه كانمي فور كاتف رانك مرادك كمال و قبي ازنائها كتاسكت كثر الفط كور 
المعنى كه شفا مى دهد قلوب را از مرض جهالت بسبب آنكه تجاوز كرده از نهايت مراتب تحقيق و تدقيق و ايضاح يحل من 
قواعده المشكل و بيان يكشف من سرائره المعضل ايضاح و بيان هر دو مصدراند بمعنى فاعل يعنى موضح و مبيّن و قواعد 
جمع قاعده است و مراد از قاعده در اينجا مسائل كلتِه است كه مندرجند در تحت او مطالب جزئيه غير محصوره جون الضّ لاه 
واجبه على كل مكلف و نظاير اين و يوشيده نيست كه تشبيه مشكل به جيزى كه در بسته باشد كه كره خورده باشد در اينكه 
به آسانى تحصيل او ميتدر نيست استعاره مكنيه است و ذكر حل كه عبارتست از باز كردن كره است تخييليِه است و همجنين 
تشبيه معضل يعنى مشكل به زنانى كه در زير جادر باشند مكنيه است و ذكر 
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و تهذيب يوصل من لا يحضره الفقيه بمصباح الاستبصار الى مدينه العلم و يجلو باناره مسالكه عن الشرائع ظلمات المّكك و 
الوهم و ذكرى دروس مقنعه فى تلخيص الخلاف و الوفاق و تحرير تذكره هى منتهى 


يعنى برداشتن يرده تخييليِه است يعنى و بعضى از انها كتابها كتابيست واضح سازنده مسائل فقهيّه كه مى كشايد كره مشكلات 
قواعد اين علم را و بعضى از انها كتابيست مبيّن و ظاهر سازنده مطالب كه ظاهر مى سازد از يوشيده هاى اين علم مشكلات را 
و تهذيب يوصل من لا يحضره الفقيه بمصباح الاستبصار الى مدينه العلم و يجلو باناره مسالكه عن الشّرائع ظلمات السّك و 
الوهم تهذيب نيز مصدر است بمعنى مفعول يعنى مهذّب و اضافه مصباح به استبصار از قبيل اضافه مشبه به است بمشبه و تشبيه 
شكك و وهم بشب در كمراه ساختن استعاره مكنيه است و ذكر ظلمات استعاره تخييليه است و اثبات اناره مسالكك ترشيح است 
و مراد ازاناره مسالك وضوح دلايل و براهين مسائل شرعيه است يعنى بعضى از ان كتابها كتابيست ياكيزه شده از حشو و 
زوايد كه مى رساند كسى را كه نزد او فقيهى حاضر نبوده باشد بسبب جراغ بينائى بشهرستان علم و زايل مى كرداند بسبب 
روشنائى راههاى خود از مسائل شرعتبه تاريكهاى شك و وهم را و ذكرى دروس مقنعه فى تلخيص الخلاف و الوفاق و تحرير 
تذكره هى منتهى المطلب فى الآفاق ذكرى نيز مصدر است بمعنى فاعل يعنى مذكر و اضافه او به دروس از قبيل اضافه اسم 
فاعل بمفعول است و دروس جمع درس است بمعنى بحث و تحقيق و تحرير مصدر است بمعنى خالص كردانيدن الفاظ از 
فو و واكك واكان] دعا معن تلنوالسكوى اساقه ا وعد كرم كه فيه ريت تحقن قافا قاف ايه اسه بقن عضي لزان 
كتابها كتابييست كه مذكر و يادآورنده بحثها و تحقيقها است كه كافيست در 


ملشخص ساختن مسائل خلافنه و اجماعيّه و بعضى از انها كتابيست محرّر و ياكيزه كه مذكر و يادآورنده مسائل فقهته است وان 
منتهاى مطلب علما است در تمام روى زمين و مهذّب جمل يسعف فى مختلف الاحكام بكامل الانتصار و معتبر مداركك يحسم 
موادٌ النزاع من صحيح الآثار مهذّبٍ اسم مفعول است بمعنى ياكيزه شده و اضافه او بجمل اضافه بيانتيه است و اسعاف بمعنى 
قضاى حاجت است و اضافه كامل بانتصار از قبيل اضافه صفت است بموصوف و معتبر نيز اسم مفعولست و اضافه او بمداركك 
اضافه بيانيه است و مدارك جمع مدرك اسم مكان و حسم بمعنى قطع است و اضافه صحيح به آثار اضافه صفت است 
بموصوف يعنى و بعضى از ان كتابها كتابيست كه برمى آورد حاجات علماء را در احكام مختلف فيها يعنى مسائل خلافته 
بسبب مددكردنى كامل و بعضى از انها كتابيست صاحب اعتبار كه محل ادراكك مسائل فقهتِه است و قطع مى كند موادٌ نزاع را 
از اخبار صحيحه و لمعه روض يرتاح لتمهيد اصوله الجنان و بروضه بحث تدهش بارشاد فروغها الاذهان و بعضى از ان كتابها 
لمعه ايست از لمعات 
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منتهى المطلب و الآفاق و مهذب جمل يسعف فى مختلف الاحكام بكامل الانتصار و معتبر مداركك يحسم موادٌ النزاع من الآثار 
و لمعه روض يرتاح لتمهيد أصوله الجنان و روضه بحث تدهش بإرشاد فروعها الأذهان فشكر الله سعيهم و أجزل من جوده 


مثوبتهم و برّهم و حيث كان من فضل الله علينا أن أَمَلنا لاقتفاء آثارهم أحببنا الأسوه بهم فى أفعالهم فشرعنا بتوفيق الله تعالى 
فى تأليف هذا الكتاب الموسوم بمعالم الدين و ملاذ 


المجتهدين و جددنا به معاهد المسائل الشرعيّه و أحيينا به مدارس المباحث الفقهيه و شفّعنا فيه تحرير الفروع بتهذيب الأصول و 
جمعنا بين تحقيق الدليل و المدلول بعبارات قريبه إلى الطباع و تقريرات مقبوله 


بستانى كه شاد مى شود بسبب تمهيد اصول او دلها و باغ بحثى است كه حيران مى شود بسبب راهنمائى فروغ او عقلها و مراد 
ازاصول در اينجا دلايل مطالب است و از فروع نفس مطالب و ممكن است كه مراد از اصول قواعد كليّه باشد و از فروع 
مسائل جزئيه كه انها مستنبط مى شود و يوشيده نيست لطافت اين فقرات جه در هر فقره جمع نموده ميان نامهاى جند كتاب از 
كتابهاى احكام شرعيّه بر وجهى كه اراده نموده از انها معانى لغويّه را جنانجه در فقره اولى جمع شده ميان مختصر و كافى و 
مبسوط و شافى در فقره ثانيه واقع شده ميان ايضاح و قواعد و بيان و سرائر و مع هذا اين لطافتى ديكر نيز دارد كه جمع شده 
ميان ايضاح كه شرح قواعد است با قواعد بر وجه مذكور و در فقره ثالثه مذكور شده تهذيب و من لا يحضره الفقيه صباح و 
استبصار و مسالكك كه شرح شرايع است و شرايع و اين نيز مشتمل است بر لطافت ديكر و در فقره رابعه واقع شده ذكرى و 
دروس و مقنعه و خلا.ف و تحرير و تذكره و منتهى المطلب و در فقره خامسه واقع شده مهذب و جمل و مختلف و كامل و 


معتبر و مداركك و در فقره سادسه واقع شده لمعه و روض شرح شرايع و روضه و ارشاد فشكر الله تعالى سعيهم و اجزل 


من جوده مثوبتهم ما و قد رتبنا يس جزا دهد خداى تعالى سعى ايشان رادر تاليف اين كتابها و بسيار كرداند از جود و احسان 
خود ثواب ايشان را و جون از جمله فضل و احسان خداى عر وجل اين بود كه ما را اهليّت ان داد كه ييروى طريقه ايشان 
كنيم ما هم دوست داشتيم كه اقتدا به ايشان كنيم در كارهاى ايشان يس شروع كرديم در تاليف اين كتاب كه مسمّى است 
بمعالم الدّين و ملاذ المجتهدين و تازه كردانيديم بسبب اين كتاب مدارس مسائل شرعيه را و زنده كردانيد بسبب فرعى اين 
كتاب مدارس مباحث فقهيّه را و ضمٌ نموديم[8] درين كتاب تحرير فروع را با تهذيب اصول و جمع كرديم ميان تحقيق دليل 
مدلول به عباراتى كه نزديكك بفهم بوده باشد و تقريرهاى كه مقبول كوشها بوده باشد بدون ايجازى كه موجب اخلال به 
مقصود باشد و بغير اطنابى كه ملا-ل بار اورد و من تضرع و زارى مى كنم به دركاه بارى تعالى كه بكرداند اين كتاب را 
خالص از براى ذات خود و تضرّع مى كنم كه راهنمائى كند مرا براه راست در وقتى كه كم مى شوند از راه فهمها و ثابت قدم 
دارد مرا بر جادّه حق آنجا كه مى لغزد قدمها و قد رتّبنا كتابنا كتابنا هذا على مقدَّمه و اقسام اربعه و الغرض من المقدّمه منحصر 
فى مقصدين و بتحقيق كه مرتب ساختم اين كتاب را بر مقدمه و جهار قسم مقدمه در بيان مباحث اصوليّه و غرض از مقدمه 
منحصر است در دو مقصد مقصد اول در بيان فضيلت علم و مقصد دوّم در تحقيق مهمات مسائل 


اصوليه و در او نه مطلب است مطلب اول در مباحث الفاظ مطلب دويم در بيان احكام اوامر و نواهى 
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عند الماع من غير ايجاز موجب للاخلال و لا اطناب معقّب للملال و انا ابتهل الى الله سبحانه ان يجعله خالصا لوجهه الكريم و 
أتضرّع اليه أن يهدينى حين تضلّ الأفهام إلى المنهج القويم و يثنتنى حيث تزلّ الأقدام على الصّ راط المستقيم و قد رتّبنا كتابنا 
هذا على مقدّمه و أقسام أربعه و الغرض من المقدمه منحصر فى مقصدين المقصد الأوّل فى بيان فضيله العلم و ذكر نبذ مما 
يجب على العلماء مراعاته و بيان زياده شرف علم الفقه على غيره و وجه الحاجه إليه و ذكر حذدّه و مرتبته و بيان موضوعه و 
مباديه و مسائله اعلم أن فضيله العلم و ارتفاع درجته و علوٌ رتبته أمر كفى انتظامه فى سلكك الضّروره مئونه الاهتمام ببيانه غير 


مطلب سيم در عموم و خصوص مطلب جهارم در مطلق و مقدّد و مجمل و مبّن مطلب ينجم در اجماع مطلب ششم در اخبار 
مطلب هفتم در نسخ مطلب هشتم در قياس مطلب نهم در اجتهاد و ترجيح و اقسام اربعه در تحقيق مسائل فرعبه است قسم اول 
در عبادات قسم ثانى در معاملات قسم ثالث در مواريث قسم رابع در حدود 

[المقصد الآول فى بيان فضيله العلم و اهميه علم الفقه و ابحاث حول علم الفقه] 

اشاره 

المقصد الاول فى بيان فضيله العلم و ذكر نبذ تا اعلم مقصد اول از مقدمه در بيان فضيلت علم است و ذكر قليلى از جيزهائى 
كه بر علماء رعايت انها واجبست و بيان زيادتى شرافت علم فقه بر علوم ديكر و وجه احتياج به او و ذكر حدّ يعنى ماهيت او 
ميان علوم 


ديكر يعنى بيان اينكه تحصيل او بعد از كدام علم لازمست و بيان موضوع و مبادى و مسائل او اعلم انّ فضيله العلم و ارتفاع 
درجته تا فامًا الجهه العقليّه بدان كه فضيلت علم و رفعت مرتبه او و علوٌ درجه او جيزيست كه كفايت مى كند بديهى بودن او 
از تعب كشيدن جهت بيان و اثبات او جه بديهى محتاج ببيان واثبات نيست ليكن جون بديهيات كاه هست كه محتاج به 
اندكك تنبيهى مى شوند از اين جهه ما ذكر مى كنيم در اين باب جند دليل از دلايل عقلبّه و نقليّه يعنى از كتاب مجيد و حديث 
اهل بيت صلوات الله عليهم و اكتفا مى كنيم در ذكر دلائل بر قدرى كه غرض تنبيه است حاصل شود زيرا كه استيفاى جميع 
دلايل عقله و نقليّه مقتضى تجاوز از حدّ است و منجر مى شود بخروج از مقصد اصلى فامّا الجهه العقليه فهى ان تا و اما 
الكتاب الكريم امّرا دليل از جهه عقل يس اينست كه معقولات يعنى آنجه ادراكك كرده مى شود بقوت عاقله منقسم مى شود 
ترعوه و سف وا ومر سرح متيت كن قوظة ا باذ و للق و للك تجوت كه تام ترون الإمتماة] انيتا دو انامس متتس من ود 
بوحدا وعر حناني شك مدنا كداتعان الرشتات داقر عاتن وبدنان تقب بس قو يوافل:وض و عافل و نكن 
بوذ 6 عافل افرفت ب وعادل عم هوذتيعان وجافل و سكن يريك كعاله رشتين كالم شرت انراد متقول 


خواهد بود و يوشيده نماند كه اين مقدّمات مزبوره مفيد اينست كه عالم اشرف افراد عاقل و عاقل اشرف افراد حسشاس و 


معلومه ديكر ترتيب دهيم تا آنكه قياسى ديكر حاصل شود منتج نتيجه ديكر اين نتيجه را نيز با مقدّمه معلومه ديكر ضمٌ كنيم و 
نتيجه ديكر حاصل شود او را نيز با مقدمه معلومه ديكر ضم كنيم برين قياس تا آنكه قياسى حاصل شود كه منتج مطلوب باشد 


جنانجه درين مقام بعد از اثبات اين مقدمات مقدمه اخيره را بر مقدمه سابق بر او ضم مى كنيم 
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غير انا نذكر على سبيل التّنبيه أشياء فى هذا المعنى من جهه العقل و التّقل كتابا و سنه مقتصرين على ما يتادّى به الغرض فان 
الاستيفاء فى ذلكك يقتضى تجاوز الحدّ و يفضى الى الخروج عمّا هو المقصد فامًا الجهه العقليه فهى ان المعقولان تنقسم الى 
موجود و معدوم و ظاهر ان الشرف للموجود ثم الموجود ينقسم الى جماد و نام ولا ريب ان النَامى اشرف ثم النامى ينقسم الى 
جف إن وغيره واللاشكه إن العبراسن اعرف ف الح ابن يقشع الى عاقان غير يعافل و الأ ويت ]اذ الفاقل اشرق العافل 
ينقسم الى عالم و جاهل و لا شكك ان العالم اشرف فالعالم ح اشرف المعقولات فصل و اما الكتاب الكريم فقد اشير الى علقه 
ذلك فى مواضع منه الاوّل قوله تعالى فى سوره العلق و هى اوّل ما نزّل على نبينا صلّى اللّهِ عليه و 


ع ا عد اذغ اعد 4ه 


آله فى قول اكثر المفت رين اقَْأ ببإشم رَبْكك الى حَلقَ حَلقَ لْإِنْسانَ مِنْ عَلتي افوأ وَ ربكك الْأكرمٌ اذى عَلَم بلقم َل الْإنْسانَ ما 
ليع سيك الع كايتة لمعت ردك قن لايع اناو ا وأعددجة كر لعنه لقال فلو كان وطن تحمها الا جخاد زمه علو من اله 
لكانك اجدان ,الد كز وقد قبل فى :وبجه الشاننت بين الى المد كؤره فن عند راهذاه السوررة المقنس] ديه علو اق الانسان من 
علق و بعضها على تعليمه ما لم يعلم أنه تعالى ذكر أوّل حال الإنسان أعنى كونه علقه و هى بمكان من الخساسه و آخر حاله و 
هى صيرورته عالما و ذلكك كمال الرفعه و الجلاله فكأنّه سبحانه قال كنت فى أوّل أمركك فى تلكك المنزله الدنيِه الخسيسه ثم 
صرت فى آخره إلى هذه الدرجه الشّريفه النفيسه الثانى قوله تعالى الى حَلقَ سَبع سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَدْض مِثْلَهنَ يرل الأهْْ يتنه 
لَِعْلْمُوا الآبه إن سبحانه جعل العلوى السَفلى طرًا و كفى بذلكك جلاله و فخرا 


و مى كويبم عالم اشرف افراد عاقل است و عاقل اشرف افراد حشاس است نتيجه مى دهد كه عالم اشرف افراد حسشاس است 
اين نتيجه را با ان مقدمه معلومه كه حش اس اشرف افراد نامى است ضْمٌ مى كوييم عالم اشرف افراد حسّاس است و حسّاس 
اشرف افراد نامى است نتيجه مى دهد كه عالم اشرف افراد نامى است بعد از ان اين نتيجه را با ان مقدمه معلومه كه نامى 


دهد كه عالم اشرف افراد موجود است بعد از ان اين نتيجه را نيز بان مقدمه 


[فصل فى أهميه العلم فى الكتاب الكريم] 


و اما الكتاب الكريم فقد اشير الى ذلكك فى مواضع منه الاوّل قوله تعالى فى سوره القلم و هى اوَّل ما نَزّل على نبئنا ص تا الثَانى 
وامّا دليل از قران مجيد بر فضيلت علم يس بتحقيق كه در جند موضع از او اشاره شده به فضيلت علم اوّل قول خداى تعالى 
است در سوره قلم و اين اوّل سوره ايست كه نازل شده بر رسول صلى الله عليه و آله بر قول اكثر مفسّرين و بعضى از مفسّرين 
كفته اند كه اوّل سوره كه نازل شد سوره فاتحه است و بعد از ان سوره قلم است وجه دلالت اينكه خداى تعالى فرموده كه 
هر يعاشم رَبك الى حَلَقَ حَلَقَ الْإنْسانَ مِنْ عَلَقِ افأ وَ رَبك الْأْكرمُ الى عَلّم بالْقلّم عَلّم الْإنْسانَ ما لَمْ يَعلَمْ واين آيه كريمه 
الإنارة ه زد تفنانة على ]اذ ان ححيت كد عدا الاددة خلا تعالى در كلق متقيد كرد جا كر مث ابعاد وعتين ركز 
نموده نعمت علم را يس اكر بعد از نعمت ايجاد نعمتى بهتر از علم مى بود در مقام امتنان او سزاوارتر بود بذكر از جهت ديكر 
نيز دلالت دارد بر فضيلت علم و شرافت او بر جميع نعمتها زيرا كه مفسّرين در بيان وجه مناسبت ميان آيه هائى كه مذكور 


است در اوّل اين سوره كه بعضى از انها مشتمل است 
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الثالث قوله سبحانه و من 


ولى الحكمه فقد اوتى خيرا كثيرا فسرّت الحكمه بما يرجع الى العلم 


جك اح و الو كا روه وتدح للارين ل ل ريد ل 
كرد اق كه كسنائ هذ وجل ذكر كرذة اؤلة اول غالكةانهاة را كه اق علقه يردن انقاة انث ابن خالك دن تهات دثاقت 

خساست است و بعد ازان ذكر نموده آخر حالت ايشان را وان عالم شدن ايشان است و اين حالت در كمال رفعت و جلالت 
انمق بي 055 لخدا مديفانه و تعال .هئ قر قاين كه تنا ١‏ دس [قند و اول هال :ران سركقه دقة خنييسة بر قف رو ادر لخر سال 
باين درجه شريفه نفيسه رسيدى بس اكر حالتى اشرف از علم مى بود ذكر او مناسب مقام بودى الثانى قوله تعالى الله اذى تا 
الذالث دليل دويّم ازقرآن مجيد قول خخداى عر و جلّ است كه الله الى حَلَقَ سب س.ماواتٍ و مِنَ الَدْض مِثْلَهُنّ يرل ال 
لق كلما بح خدائ ها 1ن كج امت كه افريده امكدمفت اماق ركه كلذك نديد ربمارة ات واد دميق لترمل 
انها خلق نموده و جارى مى شود حكم خداى تعالى در ميان آسمانها و زمينها وعلت خلق انها اينست كه شما بدانيد كه خداى 
عز و جل بر هر جيزى قادر است و مراد از هفت زمين يا طبقات عناصر اربعه است كه كره نار و هواى حارٌ كه طبقه ايست از 


هوا مجاور كره آتش و طبقه زمهرير كه در تحت هواى حارٌ است و طبقه هواى كه مجاور ارض است و كره اب و 


طبقه طيبه كه م ركبست از اب و خاك و طبقه ترابته كه مجاور مركز عالمست و بعضى كفته اند كه اصل زمين هفت طبقه 
است بر بالاى يكك ديكر بدون فرجه ميان ايشان و بعضى كفته اند كه هفت زمين است متصل به يكديكر كه در ميان انها 
درياها فاصله است و بعضى كفته اند كه مراد اقاليم سبعه است و بر هر تقدير خداى عر و جل در اين آيه كريمه علم را عأت 
آأفريةان آسماتها وتزمينها كزذاتيدة و مين قدر كافيست از ترائ جلالت و عظمت و شرافت علم جه علّت ايجاد جنين خلقى 
فى باق لوكي رك لظ قه رو هزاف زوده أهنه]لثالتك توله مال و1 يوك السكية نقذ ارو يرا كد ادك كيديا 
يرجع الى العلم دليل سيوم از كتاب مجيد قول خداى تعالى است كه مى فرمايد كه هركه به او داده باشد حكمت يس بتحقيق 
كه به او داده شده خير بسيارى و در تفسير حكمت ذكر كرده اند معنى كه بعلم برمى كردد جه بعضى از محقّقين كفته اند كه 
مراد از حكمت درين آيه كريمه علوم و معارفيست كه متضمّن صلاح دنيا و آخرت بوده باشد و شيخ ابو جعفر محمّرد بن 
يعقوب س سرّه در كتاب كافى حديثى از حضرت امام الجنّ و الانس على بن موسى الرّضا عليهما السلم نقل نموده در باب 
فضل امام و صفات او كه مضمونش اينست كه خداى عرّ و جل به هريكك از انبياء و اثممه عليهم التّدلمم داده از علوم خود آن 
قدرى كه بغير ايشان نداده يس علم ايشان بالاتر از علوم اهل زمان ايشان است و بعد از ان اين آيه 


كريمه را تلاوت نمودند واين مشعر است به اينكه مراد از موصول انبيا و امه عليهم الّ.لام اند الرّابع قوله تعالى هَل يَشِمّوى 
الَّذِينَ يَعْلْمُونَ وَ الَذِينَ لا يَعْلَمُونَ إنّما يَدَذَّكرٌ أولوا اباب و دليل جهارم از كتاب مجيد قول خخداى عر و جلّ است كه قل هَل 
يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَ الذِينَ 
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مي 


الرابع قوله تعالى هَل يَشِمّوى اذك كلفوك و الذي ل لكر نّم يكَدَكر أوُوا الاب الخامس قوله تعالى إِنَّما يَحْشَّى الله 
عِبادِه الُْلَّماءٌ الشادس قوله سبحانه شَهدَ الله آنُّ لا إله إلا ُو وَ الْمَلائكهُ َ أُولُوا الْلْم الشابع قوله تعالى وَ ما يَعلَمُ وله إَِا الله و 
الرَاسِحُونَ فى الْعِلم التّامن قوله تعالى قل كفى بالل هيدا تتنى وَ بَيَكمْ و مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الكتاب 


لا يَعْلْمُونَ انما يتذكر اولو الالباب و استفهام درا ين مقام از جهه انكار است يعنى مساوى نيستند علما با غير علما بلكه مرتبه 
علما اشرف و اعلى است از مرتبه غير ايشان و در كتاب مذكور از حضرت امام محمّد باقر صلوات الله عليه منقولست كه آن 
حضرت فرمودند در تفسير اين آيه كريمه كه مائيم آن جماعتى كه عالمند و دشمنان مايند آنان كه علم ندارند و شيعيان 
صاحبان عقولند كه تميز مى كنند خود را از باطل الخامس قوله تعالى إنَّما يَخْشَى اللّهَ مِنْ عِبادِه الْعلَماءُ و بوشيده نيست كه انّما 
مفيد حصر خوف از خداى عز و جل است بر صاحبان علم و تعليق حكم بر وصف مشعر است به علّت اين وصف از براى اين 
حكم يس معلوم مى شود كه علم علّت باشد از براى ترس از خدا و 


بس و اين ظاهر است كه ترس از خخدا و بس بهترين عباداتست يس لازم مى آيد كه علت او نيز اشرف اشياء بوده باشد 
اتناس قؤله معالى :مهد الله أةلا إل لامو و المتلايكة و أولوا الْعلم ذليل جهارم ان كتاب مي قول خداى عر وجل الث كه 
فى تزه يلد شيك الله اكلا يفت كوه من هد هذا وبق شعاود ماضياة ملكي التكدصد سر كافسك اربيرائ أظهار: 
شرافت علم و اهل علم مقارنت شهادت ايشان با شهادت خداى عر و جل و شهادت ملائكه مقرّبيين و صاحب كشّاف و غيره 
كفته اند كه مراد از شهادت خداى تعالى بر وحداتئدِت خود اقامت دلائلى است كه دلالت دارند بر او جون آفريدن آسمانها و 
زمينها و آنجه در آنهاست از عجايب و غرايب كه هركه اندكك شعورى دارد بسبب نظر در انها مى داند كه صانع اين ها متفرّد 
است در الوهيّت و ارسال آيات قرآنى كه حاكمند به وحداتدت او جون سوره اخلاص و آيه الكرسى و غير ذلكك و مراد از 
شهادت و ملا-ئكه و اولو العلم اقرار و اعتراف به وحداتيِت او و ارتكاب اوامر او و اجتناب از نواهى اوست از قبيل استعاره 
الشابع قوله تعالى وَ ما يَعْلَمْ تَأويلة إَِا الله وَ الَامتِسحُونَ فى الْعلْم الآيه دليل هفتم از قران مجيد قول خداى عر و جلّ است كه مى 
وداه نيمك تاويلة الآ يعي تق واد اتاويل تمقايياف كاب مفينه ا اللي يكز ةارمال وتحمس كبانايك تنا 


در علم و معرفت و مراد ازين ائمّه معصومين صلوات الله عليهم اجمعين است جنانجه محمد بن يعقوب 


كلينى رضى الله عنه از حضرت امام همام جعفر بن محمّد الصادق و صلوات الله عليه نقل فرموده كه آن حضرت فرمودند نحن 
الراسخون فى العلم و نحن نعلم تاويله النَامن قوله تعالى قل كفى بالل هيدا بيِى وَبَنَكُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ لم الكتاب دليل ششم از 
كتاب مجيد قول خداى تعالى است كه قُلْ كفى بِاللّهِ الآيه و قل خطاب بحضرت رسالت يناهى است صلَّى اللّهِ عليه و آله يعنى 
بكو اى محمّد با امّت خود كه كواه ميانه من و شما از براى حقّت دين من و تبليغ رسالت خداى تعالى و كسى كه عالم است 
بس است بجميع علوم كتاب مجيد و احتياج بكدُواهى ديكر نيست و دلالت اين كريمه بر فضيلت علم ظاهر است 
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التاسع قوله تعالى يَرقَع اللهُ الْذِينَ آمَنُوا مِنْكم وَ الذِينَ أونُوا الْعِلّم دَرَجَاتٍ العاشر قوله تعالى مخاطبا لنبته صلى الله عليه و آله و 
سلّم امرا له مع ما آتاه من العلم و الحكمه و قل ربٌ زدنى علما الحادى عشر قوله تعالى بَل هُوَ آياتٌ بَيْناتٌ فى ص دور الَذِينَ 
أوتوا الْعِلَم الثانى عشر قوله تعالى وَ يلك الْأَمْثالُ نَضْرِيْها لِلنّاس وَ ما يَعْقِلها إلا الْعالِمُونَ 


جه ايشان را خخداى عر و جل شاهد كردانيده بر رسالتى كه منشأ صلاح دنيا و آخرت جميع خلايق است و مراد از موصول در 
من عنده علم الكتاب حضرت امير المؤمنين است صلوات الله عليه جنانجه در روايت معتبره واقع شده و اين نيز در روايت وارد 


شده كه در شان حضرت امير المؤمنين فرموده علم الكتاب بعنوان اضافه كه مفيد عموم است و در شان اصف 


بن برخيا فرموده كه و قال الْمذين عنده علم من الكتاب بتنكير علم كه مفيد تقليل است از جهه فضيلت على عليه السّللم بر او و 
بعضى از مفسّ رين كفته اند كه مراد از موصول علماى اهل كتاب اند كه ايمان آوردند به آن حضرت جون سلمان فارسى و 
عبد الله بن سلام و تميم دارمى و امثال ايشان زيرا كه ايشان شهادت مى دادند بوجود اوصاف حميده آن حضرت در كتب 
سماوى و ما يعلم تاويله انَا الله و الرّاسخون فى العلم التّاسع قوله يرفع الله الذين آمنوا منكم و الْمذين اوتوا العلم درجات دليل 
نهم از كتاب مجيد قول خداى عر و جل است كه يرفع الله الآيه يعنى خداى عرّ و جل بلند مى كرداند رتبه درجه مؤمنين شما 
راو ان جمعى را كه علم به ايشان عطا شده در درجات دنيا و آخرت و بعضى از مفتّدرين كفته اند كه مراد در اينجا از رفع 
فرحات رضي قريحات رسن يسنن خوك زيول الله صلى الله ليو آله اشع الماش قوله تعال منشاط] لتق صل 'اللهتعلنةو 
آله امرا له مع ما آتاه من العلم و الحكمه وَ قَلَ رَبّ زِدْنِى عِلّماً دليل دهم از كتاب مجيد قول خخداى تعالى است كه خطاب 
بحضرت رسول صلى الله عليه و آله و آن حضرت را امر فرموده بطلب زيادتى علم با وجود ان مراتب علوم و حكمت كه به 
آن حضرت عطا فرموده بود باين قول كه قل ربّ زدنى علما يعنى بكواى محمد كه يروردكارا زياد كن علم و دانش مرا و 
وجه دلالت اين كريمه بر فضيلت علم اينست كه آن حضرت 


ل الات كران مور الى روا لك دل دعن رن حداى عالق ايك عدم زان 3ه الاي ا 
قران معجزات ظاهره ايست در سينه هاى آن جماعتى كه علم به ايشان عطا شده و ايشان ائمّه معصومين اند صلوات الله عليهم 
اجمعين جنانجه در روايات معتبره وارد شده و بعضى از مفسرين كفته اند كه مراد ازا بن شباعة نعف دوفن انيت القاتى عدر 
قوله و تلك الامثال نضربها للناس و ما يعقلها الا العالمون دليل دوازدهم از كتاب مجيد بر فضيلت علم قول خداى تعالى است 
كه وَ تلكك الأمئال الآ-يه يعنى اين مثلها را مى زنيم از براى ناس و نمى فهمند نيكوئى اين مثلها مكر دانايان و غرض ازين آيه 
كريمه ردّ قول و استهزاء قريش است كه مى كفتند جرا خداى شما مثل زده حالت مش ركين را كاه به مكس و كاه به عنكبوت 
و كاه به يشه و صدورامثال اين تشبيهات از عقّلا- خوب نيست خداى عز و جل در رهدٌ برايشان مى فرمايد كه حسن اين 
تشبيهات را همه كس نمى فهمند بلكه فهم او مخصوص بعلماء است فصل و اما السّنه فهى فى ذاكك كثيره لا تحصى فمنها ما 


اخبرتى نه 
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فصل و اما السّ.نه فهى فى ذلك كثيره لا تكاد تحصى فمنها ما اخبرنى به اجازه عده من اصحابنا منهم السيّد الجليل نور الدّين 
علي بن الحسين بن ابى الحسن الحسينيئ الموسوى ادام اللّه تاييده و الشّيخ الفاضل عر الدّين الحسين بن عبد الصضمد 


الحارثى قدس الله روحه و الشسّديد العابد نور الدّين علي بن السيّد فخر الدّين الهاشميّ قدّس الله روحه بحقّ روايتهم اجازه عن 
والدى الترعيد الشّهيد زين المله و الدّين رفع الله درجته كما شورّف خاتمته عن شيخه الأجلّ نور الدّين علي بن عبد العالى 
العاملي الميسى عن الشّيخْ شمس الدّين محمد بن المؤذن الجزينى عن الشْيخْ ضياء الدّين علي بن شيخنا الشّهيد عن والده قدّس 
اللّه سرّه عن الشَّديخْ فخر الدّين ابى طالب محمّد بن الشّيخ الامام العلامه جمال الملّه و الّذين الحسن بن يوسف بن المطهّر الحلى 
عن والده ره عن شيخه المحقّق الترعيد نجم الملّه و الدّين ابى القاسم جعفر بن الحسن بن يحيى بن سعيد قدّس الله نفسه عن 
التريد الجليل شمس الدّين فخار بن معد الموسوى عن الشيخ الفقيه الامام ابى الفضل بن شاذان بن جبرئيل القمي عن الشَّيخْ 
الفقيه العماد ابى جعفر محتّد بن ابى القاسم الطبرى عن الشَّيخْ ابى على الحسن بن الشَّيخ ال عيد الفقيه ابى جعفر محتّرد بن 
الحسن الطوسى عن والده ره عن الشَّيخ الامام المفيد محمّد بن محمد التّعمان عن الشّيخْ ابى القاسم جعفر بن محمّد بن قولويه 
عن الشَّيخْ الجليل الكبير ابى جعفر محتّرد بن يعقوب الكلينى عن على بن ابراهيم عن ابيه عن حمّاد بن عيسى عن عبد اللّهِ بن 
ميمون القداح ح و عن محمّرد بن يعقوب عن محتّرد بن الحسن بن الحسين و على بن محمد عن سهل بن زياد عن جعفر بن 
محتد الاشعرى عن عبد الله بن ميمون القداح ح و عن محمّد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن يعقوب عن احمد 


بن محمّد عن جعفر بن 


محمد الاشعرى عن عبد الله بن ميمون القداح عن ابى عبد الله عليه الشلم 


اجازه تا ح 


[فصل فى أهميه العلم فى السنه] 

وامًا حديث در باب فضيلت علم يدر بسيار است به مرتبه كه نمى توان شمرد از آن جمله حديثى است كه بمن خبر داده اند 
بعنوان اجازه[ ]٠١‏ جماعتى از اصحاب ما كه از آن جمله سيد بزركوار شيخ ما نور الدّين على بن الحسين بن ابى الحسن حسينى 
موسوى است كه هميشه او را خداى تعالى موفق بدارد و شيخ فاضل عر الدّين حسين بن عبد الصمد حارثى است و سيد نور 
الدّين على بن سبد فخر الدين هاشمى است بحقٌ روايت ايشان يعنى به آن نحوى كه سزاوار است در نقل خبر بعنوان اجازه از 
يدرم نيكبخت شهيد شيخ زين الدين كه بلند كرداند خداى تعالى درجه او را در آخرت جنانجه شريف كردانيد خاتمه عمر او 
را بسبب شهادت و او نقل كرده از شيخ بزركوار خود نور الدّين در اين قياس تا آخر ح و عن محمّد بن يعقوب عن محمد بن 
الحسن تا قال قال ببايد دانست كه عادت محدّثين است ذكر ح بعد از تمام سندى بيش از شروع در سندى ديكر و خلاف واقع 
شده در تصحيح لفظ او بعضى كفته اند كه اين حا بى نقطه است و علامت تحويل از سندى است به سندى ديكر يس اختصار 
لفظ تحويل است و او را حاء حيلوله نيز مى نامند و بعضى كفته اند كه اين خاء نقطه دار است و اختصار سند آخر است و به 


هرحال جون مصنف قدّس سرّه جون سند خود رااز محمد بن 
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قال قال رسول الله صِلّى الله عليه 


و آله من سلك طريقا يطلب فيه علما سلكك الله به طريقا الى الجنّه وان الملاائكه لتضع أجنحتها لطالب العلم رضى به و انّه 
ليستغفر لطالب العلم من فى السموات و من فى الارض حتّى الحوت فى البحر و فضل العالم على العابد كفضل القمر على سائر 
النَجوم ليله البدر و انّ العلماء ورثه الأنبياء وان الانبياء لم يورثوا دينارا ولا درهما و لكن ورثوا العلم فمن اخذ منه اخذ بخط 


وافر 


يعقوب تا بعبد الله بن ميمون قداح بطريق مذكور ذكر نمود و دو طريق ديكر بود كه مى خواست ذكر نمايد بنا برعادت 
معهود دو جا لفظ حا را ذكر نمود يس از محمد بن يعقوب تا بعبد الله ميمون قداح بسه سند روايت نموده قال قال رسول الله 
صلَى الله عليه و آله من سلكك طريقا يطلب تا فصل و الاسناد يعنى كفت عبد الله بن ميمون قداح كه حضرت رسول صلَى الله 
عليه و آله فرموده كه هركه راهى برود از براى تحصيل علم كه طلب كند در او علمى را مى برد او را خداى عرّ و جل در روز 
قيامت برم بهشت و بتحقيق كه فرشتكان يهن مى كنند بر روى زمين بالهاى خود را از براى طالب علم بسبب خشنودى ايشان 
ازو تا آنكه بر روى انها يا كذارد بسبب مدد حرمت او و ممكن است كه وضع اجنحه كنايه از تواضع و تعظيم باشد و طلب 
آمرزش مى كنند از براى طالب علم هركه در آسمانها است و هركه در زمين است حتّى ماهيهاى دريا و زيادتى عالم بر عابد 
فائقة تؤرادق مان اسك نوو يبنا بر كر قد 


شب بدر و اكر كسى كويد اكر مراد اينست كه عالم عابد افضل است از عابد غير عالم يس دلالت ندارد بر اينكه علم افضل از 
عبادت باشد و اكر مراد اينست كه عالم غير عابد افضل است از عابد يس اين باطل است جه عالم غير عابد بدتر است از فاسق 
جنانجه از روايات آينده معلوم مى شود يس جون افضل از عابد باشد جواب مى كوييم كه مراد هيج يكك ازين دو معنى نيست 
بلكه مراد اينست كه عالم من حيث انه عالم قطع نظر از عبادت او كرده افضل است از عابد من حيث هو عابد قطع نظر از علم 
او كرده يس علم من حيث هو افضل از عبادت من حيث هى است اين منافات ندارد كه عبادت شرط فضيلت علم بوده باشد و 
بتحقيق كه علما ميراث خواران انبيايند و مراد از ميراث علم است نه مال دنيا زيرا كه انبيا ميراث نكذاشته اند دينارى و نه 
درهمى و ليكن ميراث كذاشته اند علم را يس هركه از او فراكيرد فراكرفته است نصيب كاملى كر كسى كويد كه مضمون اين 
حديث منافيست با آنجه از آيات و روايات معلوم مى شود از توريث ايشان و ازاين جهه عبد الله بن عباس در مذمّت عايشه 
فرموده تجمملت تبغّات وان عشت تفتلت لكك التسع من النُمن و للكل تملكت جواب مى كوييم كه مراد اينست و انبيا عليهم 
السّ.لام كار ايشان جمع اموال و توريث نبود جنانجه شان اهل دنيا است و اين منافات با ميراث كذاشتن جيزى جندى كه از 


ضروربّات است جون خانه و اسباب او و مركوب و ملبوس و نظاير اين ها ندارد فصل بالاسناد 


عن الشّيخ المفيد محمّد بن النّعمان عن الشِّيخْ الصَدوق تا فصل روينا بالاسناد و مصنف قدّس سرّه بهمان سندى كه مذكور شد 
ميانه او و شيخ مفيد رضى الله عنه از شيخ مفيد رضى الله عنه بحضرت امير المؤمنين صلوات الله و سلامه عليه بطريقى كه در 
اينجا ذكر نموده روايت مى كند كه آن حضرت فرمودند بياموزيد 
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و بالاسناد عن الشّيخ المفيد محمّد بن محمد التعمان عن الشّيخ الصَدوق ابى جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بابويه القمى 
عن ابيه عن سعد بن عبد الله عن محمد بن عيسى بن عبيد اليقطينى عن يونس بن عبد الّحمن عن الحسن بن زياد العطار عن 
سعد بن ظريف عن الاصبغ نباته قال قال امير المؤمنين علي بن ابى طالب عليه الضّ لاه و التّدلمم تعلموا العلم فانّ تعلمه حسنه و 
مدارسته تسبيح و البحث عنه جهاد و تعليمه من لا يعلمه صدقه و هو عند اللّه لاهله قربه لانّه معالم الحلال و الحرام و سالكك 
بطالبه سبيل الجنه و هو انيس فى الوحشه و صاحب فى الوحده و سلاح على الاعداء و زين الاخلاء يرفع الله به اقواما يجعلهم 
فى الخير ائمه يقتدى بهم و ترمق اعمالهم و تقتبس آثارهم و ترغب الملائكه فى خلتهم يمسحونهم باجنحتهم فى صلاتهم لان 
العلم حيوه القلوب من الجهل و نور الابصار من العمى و قوّه الابدان من الضّ عف ينزل اللّه حامله منازل الابرار و يمنحه مجالسه 
الاخيار فى الدّنيا و الآدخره و بالعلم يطاع الله و يعيد و بالعلم يعرف الله و يود و بالعلم توصل الارحام و به يعرف الحلال و 
الحرام و العلم امام العقل و 


العقل تابعه يلهمه السّعداء و يحرمه الأشقياء 


منائل ديق ود وآ زيرا كه اموجن أواحسته است.:و كفازه كناهان اشت جتافجه جداى غزّ وجل فرموةه إن الكتدنات يذهين 
السّيّئاتِ و مدارسه او تسبيح است يعنى كفتكوى در مسائل علمى مثل تسبيح است در فضيلت يا سبب تسبيح و تنزيه و عبادت 
واجب تعالى است جنانجه آيه كريمه إِنّما يَخْشَى اللّهَ مِنْ عِبادهِ الْعُلَماءٌ بمضمون اين ناطق است و بحث ازو جهاد فى سبيل الله 
است با نفس امّاره و شياطين جنّ و انس و آموختن او به كسى كه عالم نبوده باشد صدقه است جنانجه خداى عر و جل بر اغنيا 
در اموال ايشان صدقات مقرّر فرموده همجنين بر علما در علوم ايشان صدقه قرار داده كه ان عبارت از تعليم است و بديهى 
است كه فضيلت اين صدقه بر صدقه مال از قبيل فضيلت علم است بر مال نزد خداى تعالى از براى اهل علم قربتى است يعنى 
جيزيست كه بسبب او عالم نزديكك مى شود به رحمت خداى عر و جل زيرا كه علم آلت شناختن حلال و حرامست و مى برد 
طالب خود را براه بهشت و علم انيس عالم است در حال خوف و هراس و غم و خلوت اما اينكه انيس در حال خوف و غم 
زيراكه اكر اين هم و خوف از جهه آخرتست يس علم سبب رستكارى از انها است و اكر از جهه دنياست يس عالم مى داند 
كاهو الج جاتو كداقة ا سيكت الح نري امدق مير صمو نع قينا دن و ااي تديي وحار قن تهنا ناو اما | كه اقنين اليك ود 
محال تورك ونان لاهن الست راكد 


علم باعث اين مى شود كه تواند دفع وسواس شيطانى و رفع خيالات نفسانى كه لازمه حالت خلوتست از خود بنمايد و رفيق 
عالم است در حالت تنهائى جنانجه از بعضى از اكابر فضلا منقولست كه هميشه احتراز مى نمود از مجالست و مصاحبت مردم 
ووجه اين راازوى يرسيدند در جواب فرمود كه كدام مصاحب بهتر است از علمى كه در سينه منست بمن نفع مى رساند بى 


آنكه مرا ملالتى عارض شود نجات مى دهد مرا از راه ضلالت و ديكرى فرموده كه تنهائى نزد من درست تراست از 
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فصل و رؤينا بالاسناد عن محمّد بن يعقوب عن على بن ابراهيم بن هاشم عن ابيه عن الحسن بن ابى الحسين الفارسى عن عبد 
الرّحمن بن زيد عن ابى عبد اللّه عليه الَدلمم قال قال رسول الله صلى الله عليه و آله طلب العلم فريضه على كل مسلم و مسلمه 
الا انّ الله تعالى يحبّ بغاه العلم عن محمد بن يعقوب عن محتّرد بن احمد بن محتّد بن عيسى عن ابن محبوب عن هشام بن 
سالم عن ابى حمزه التُمالى عن ابى اسحاق السَبيعى عممن حدثه قال سمعت امير المؤمنين عليه السّدلمم يقول ايها النّاس اعلموا انَّ 
كمال الدّين طلب العلم و العمل به الاو ان طلب العلم اوجب عليكم من طلب المال انْ المال مقسوم مضمون لكم قد قس.مه 
عادل بينكم و ضمنه و سيفى لكم و العلم مخزون عند اهله و قد امرتم بطلبه من اهله فاطلبوه 


مصاحبت خلق زيراكه من در وقت تنهائى صحبت مى داريم با ائمّه صادقين صلوات الله عليهم و سلاحى است از براى تسلط بر 
دشمنان 


جِنْ و انس و زينتى است از براى دوستان بلند مى كرداند خداى تعالى بسبب علم درجه جماعتى را و مى كرداند ايشان را 
بيشوايان در خيرات كه لا-زمست بر ديكران بيروى ايشان و منظور است اعمال ايشان يعنى واجبست بر ديكران كه نظر بر 
كارهاى ايشان كنند و هر كارى كه ايشان مى كنند بكنند و كسب كرده مى شود آثار ايشان يعنى هر جيزى كه از ايشان وارد 
شود بر ديكران لازمست عمل به او و ميل مى نمايند فرشتكان به دوستى ايشان مى مالند به ايشان بالهاى خود را در نمازها از 
جهه تبركك و علّت رفع درجه ايشان فضيلت و شرافت علم است زيراكه علم حيوه دلها و نور ديده هاى بصيرت است از كورى 
باطن و قوت بدنهاست از ضعف انها جنانجه مجريست كه از علما عباداتى صادر مى شود كه غير ايشان طاقت يكى از انها 
ندارند و فرود مى آورد خداى تعالى در روز قيامت حامل او را در منازل نيك وكاران كه اعلى مراتب بهشت است و عطا مى 
كند به او همنشينى نيكوكاران را در دنيا و آخرت بسبب علم طاعت كرده مى شود خداى تعالى و عبادت كرده مى شود و 
بسبب علم شناخته مى شود خداى عر و جل و توحيد كرده مى شود و بسبب علم بجاى اورده مى شود صله ارحام و بعلم 
دانسته مى شود حلالل و حرام و علم ييشواى عقل است و عقل تابع اوست زيراكه عقل به مقتضاى علم حكم مى كند و الهام 
مى كند علم را خداى تعالى به نيكك بختان و محروم مى سازد ازاو بدبختان را فصل و روّينا بالاسناد عن محمد بن يعقوب تا و 


عن محمّد بن يعقوب رؤينا بصيغه ماضى مجهول 


از ناب تفعيل انك :مق كويدد رويتة علق كذ يع جملته على زوابتة وامراد إسست كلاووانت كزم تكله انم باتعقادامنايق از 
محمد بن يعقوب كلينى رضى الله عنه و ازاو تا بحضرت صادق عليه السلم به سندى كه در اينجا مذكور است كه آن حضرت 
فرمودند كه حضرت رسالت يناهى صلى الله عليه و آله فرموده كه طلب علم واجبست هر مسلمى به درستى كه خداى تعالى 
دوست مى دارد طالبان علم را و مراد از وجوب معنى عامست كه شامل وجوب عينى و وجوب تخييرى هر دو باشد جه علوم 
دينيه بعضى واجب عينى است بر هر مكلفى جون اصول دين و بعضى از فروع مانند احكام صلاه و صوم و غير ذلكك و بعضى 


واجب تخييرى 
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و عنه عن محتّد بن يحيى عن احمد بن محبّرد بن عيسى عن محمد بن خالد عن ابى الحسن البحترى عن ابى عبد الله عليه 
السلم قال انّ العلماء ورثه الانبياء و ذلكك انّ الانبياء لم يورثوا درهما ولا دينارا و انما اورثوا احاديث من احاديثهم فمن اخذ 
بشىء منها فقد اخذ حظا وافرا فانظروا علمكم هذا عمّن تاخذونه فانّ فينا اهل البيت فى كل خلف عدو لا يتتقون عنه تحريف 
الغالين [و انتحال المبطلين] و تاويل الجاهلين و عنه عن الحسين بن محمّد عن على بن محمّ.د بن سعد رفعه عن ابى حمزه عن 
على بن الحسين عليهما التّدلمم قال لو يعلم الناس ما فى طلب العلم لطلبوه و لو بسفكك المهج و خوض اللّجج انّ الله تبارك و 
تعالى اوحى الى دانيال ان امقت عبيدى الىّ الجاهل المستخف بحقٌ اهل العلم التتارك للاقتداء 


بهم و ان احبٌ عبيدى الىّ التَقَى الطالب للثواب الجزيل اللازم للعلماء التَابيع للحلماء القابل عن الحكماء و 


محبوب راوى كويد كه شنيدم از حضرت امير المؤمنين عليه السّلم كه مى فرمودند اى كروه آدميان بدانيد كه كمال دين شما 
طلب علم است و عمل به او بتحقيق كه طلب علم واجب تر است بر شما از طلب مال زيراكه مال قسمت كرده شده است در 
ازل واز براى هريك قدرى مقر شده و خداى تعالى نيز ضامن قسمت هر شخصى شده جنانجه در آيه كريمه و فى السَّماءِ 
ِزْقكم وَ ما تَوعَردُونَ فو رَبٌ السَّماءِ وَ الأزض إِنَهُ لق مِثْل ما أنكم تَنْطِقَونَ دليلى واضحست بر اين معنى و قسمت نموده او را 
مقسّم عادلى ميانه شما و ضامن او شده و البنّه وفا بضمان خود خواهد كرد خواه شما طلب بكنيد و خواه نه كه آنجه مقرّر شده 
از روزى بشما مى رسد و علم محزونست نزد اهل او و شما ماموريد بطلب او از اهلش يس طلب بكنيد او را كه بدون طلب 
فرموده كه علما ورثه انبيايند و سببش اينكه انبيا ميراث نكذاشته اند درهمى و نه دينارى و ميراث نكذاشته اند مكر بعضى از 


احاديث و 


معارف خود را يس كسى كه از انها فراكيرد فراكرفته است نصيب وافرى رايس ببينيد كه علم خود رااز كه فرامى كيريد[ ]١١‏ 
بسبب آنكه در ميان ما يعنى اهل بيت نبوّت و عصمت در هر عقبى جماعتى از عدول هستند كه نفى مى كنند از علم تحريف 
غلوكنندكان در دين راو انتحال مبطلين يعنى قرار دادن مسائلى را كه در دين ثابت نباشد از معصوم جون مسائلى كه عامه 
بقياسات و استحسانات عقلتّه قائل شده اند يا اهمال مبطلين[؟١]‏ يعنى ضايع و مهمل كذاشتن مبطلين مسائلى را كه در دين 
ثابت بوده باشد جنانجه ايشان اكثر مسائل شرعيّه ثابته را رد نموده اند بسبب آنكه مخالفت با قواعد عقليّه ايشان دارد و تاويل 


جاهلين آيات و اخبار متشابهه را و عنه عن الحسين بن محمد عن على بن سعد رفعه تا و عنه عن علىٌ بن ابراهيم 
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و عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه و عن محمْرى بن يحيى عن احمد بن محمد جميعا عن ابن ابى عمير عن سيف بن عميره عن 
أبى حمزه عن ابى جعفر عليه الدّللم قال عالم ينتفع بعلمه افضل من سبعين الف عابد و عنه عن الحسين بن محمّد عن احمد بن 
اسحاق عن سعدان بن مسلم عن معاويه بن عمّار قال قلت لا بيعبد الله عليه السّلم رجل راويه لحديثكم يبت ذلك فى الْنّاس و 
يشدّده فى قلوبهم و قلوب شيعتكم و رجل عابد من شيعتكم ليست له هذه الروايه انهما افضل قال الرّاويه لحديثنا يشدّ به قلوب 
شيعتنا افضل من الف عابد فصل و من اهم ما يجب على العلماء مراعاته تصحيح القصد 


واخلااص النَّبْه و تطهير القاب من دنس الا-غراض الدّنيويه و تكميل النفس فى قوّتها العمليّه و تزكيتها باجتناب الرّذائل و اقتناء 
الفضائل الخلقيِه و قهر القوتين الشهويّه و الغضبته 


حضرت على بن الحسين عليهما السلم فرموده كه اكر مردم بدانند كه جقدر فضيلت است در طلب علم البته او را طلب مى 
كنند اكرجه به ريختن خون دل و فرورفتن در درياها باشد و اين كنايه از ارتكاب نهايت مشقّت است بتحقيق كه خداى عز و 
جل وحى فرستاد بسوى دانيال بيغمبر على نبينا و عليه السَّلم كه دشمن ترين بندكان من بسوى من نادانيست كه استخفاف ورزد 
بحقّ دانايان و تركك كند بيروى ايشان را و دوست ترين بندكان من بسوى من برهي زكاريست كه طالب ثواب جزيل و ملازم 
دانايان و تابع حكيمان يا حليمان و قبول كننده قول حكما باشد و عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه و عن محتّرد بن يحيى عن 
احمد بن محمّد جميعا عن ابن ابى عمير تا و عنه عن الحسين بن محمّد عن محمّد بن يحيى معطوفست بر عن على بن ابراهيم و 
جميعا تاكيد است از براى ابيه و احمد بن محمد و ينتفع بصيغه مضارع مجهول است و بعلمه نايب مناب فاعل اوست يعنى 
حضرت امام محمد باقر صلوات اللّه عليه مى فرمايد كه دانائى كه خلايق از علم او منتفع شوند افضل است از هفتاد هزار عابد 
سببش اينست كه عابد سبب رستكارى خود است به تنهائى بخلاءف عالمى كه خلا-يق از علم او بهره برند كه او سبب 


رستكارى خود است و هركه تابع او باشد تا روز قيامت و عنه عن الحسين بن محمّد عن احمد 


احاديث شما را و منتشر مى سازد انها را در ميان مردم و در دلهاى خلايق و در دلهاى شيعيان شما جا مى دهد و عابدى هم 
هست از شيعيان شما كه عبادت بسيار مى كند اما روايت حديث جنين نمى كند كدام يكى ازين دو شخص افضل اند آن 


[فصل فى ما يجب على العلماء مراعاته] 
اشاره 

فصل و من اهم ما يجب تا و قد روينا 
[تطهير القلب و اخلاص النيه و مدافعه الهوى] 
اشاره 


اهمم جيزهاى كه بر علما رعايت او واجبست درست كردن قصد و خالص كردانيدن نت است در تحصيل علم وياكك 
كردانيدن قلب است از جركك غرضهاى دنيوى و كامل كردانيدن نفس است در قوّه عمله و ياكيزه كردانيدن اوست بسبب 
اجتناب از صفات رذيله و اكتساب فضايل خلقته و مقهور كردانيدن قوّت شهويّه و غضبته بسبب قوت عقليِه و اين امريست 
ظاهر كه محتاج 
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وقد روينا بالطريق السَابق و غيره عن محمّرد بن يعقوب عن على بن ابراهيم رفعه الى ابى عبد الله عليه لسلم ح و عن محمّد بن 
يعقوب قال حدّثنى محتّد بن محمود ابو عبد الله القزوينى عن عدّه من اصحابنا منهم جعفر بن احمد الضّ يقل القزوينى عن 
احمد بن عيسى العلوى عن عباد بن صهيب البصرى عن ابى عبد الله عليه السَلم قال طلبه العلم ثلاثه فاعرفهم باعيانهم و صفاتهم 
متعرّض للمقال فى انديه الرّجال بتذاكر العلم و صفه الحلم قد تسر بل بالخشوع و تخلى من الورع فدق الله تعالى من هذا 
خيشومه و قطع منه حيزومه و صاحب الاستطاله و الختل ذو خبٌّ و ملق يستطيل على مثله من اشباهه و يتواضع للاغنياء من دونه 
فهو لحلوانهم هاضم و لدينهم معاطم فاعمى الله على من هذا خبره و قطع من آثار العلماء اثره و صاحب الفقه و العقل ذو كآبه 


و حزن و سهر قد تحنكك فى برنسه و قام 


الذن ف تعفد ينه ا و شق نذا داعا لفقا اك عا اانه ها فا اها ذمانه مسقا هن :اوقق اانه فقة الهم هنذا 
اركانه و اعطاه يوم القيمه أمانه 


بدليلى نيست ليكن مصنف قدّس سرّه بعضى از احاديث كه دلالت بر اين معنى دارد جهه تبرركك و تنبيه ذكر مى نمايد واز 
محمد بن يعقوب تا بحضرت صادق عليه السّلمم بدو سند نقل مى كند مى فرمايد كه و رؤينا بالاسناد السَابق و غيره عن محمّد 
بن يعقوب جهل در لغت مقابل علم است و بمعنى استخفاف و استهزا نيز امده جنانجه خداى عرٍّ و جل در كتاب مجيد بطريق 
حكايت از حضرت موسى على نبينا و عليه السّلم فرموده كه اعوذ باللّه ان اكون من الجاهلين يعنى يناه مى كيرم به خداى تعالى 
ازاينكه بوده باشم از جمله استهزاكنندكان بدليل اينكه ان كلام از آن حضرت صادر شد در برابر قوم خود كه مى كفتند أ 
تتخذنا هزوا يعنى اى موسى آيا تو بما استهزا مى كنى و در اين مقام مراد معنى ثانيست و مراء بمعنى مجادله و مخاصمه است و 
استطاله بمعنى تطاول و تفاخر و ختل بمعنى مخادعه و انديه جمع ندى است بمعنى مجلس و سربال بمعنى قميص است و سربل 
خشوع كنايه است از ملازمت و مداومت او جنانجه هميشه آدمى با قميص مى باشد و دق بمعنى كوفتن و خيشوم طرف اعلاى 
انف است و من در من هذا درد و موضع و لفظ على در على هذا از براى تعليل اند و دق خيشوم كنايه از ذلت و خوارى است 


و حيزوم بفتح حاء بى نقطه و سكون يا وزاى نقطه دار وسط صدر است 


و قطع او كنايه از ريشه كن نمودن و استيصال است و خب بكسر خاء نقطه دار و تشديد باء مصدر است بمعنى خدعه و ملق 
مهربانى بسيارى است كه محض ظاهر باشد بى موافقت باطن و حلوان بر وزن عثمان رشوه است و حطم بمعنى شكستن است و 
مراد از خبر بضم خاء نقطه دار و سكون باء ديده بصيرت است و كابه كابه بر وزن فعاله و فعله شكسته حالتى است كه عارض 


انسان مى شود بسبب اندوه و غم و برنس بضم با و سكون راى بى نقطه و فتح نون كلاه نمد در ان 
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عنه عن محمّل بن يحيى عن احمد بن محمد بن عيسى و عن على بن ابراهيم عن ابيه جميعا عن حماد بن عيسى عن عمر بن 
اذنيه عن ابان بن ابى عاش عن سليم بن قيس قال سمعت امير المؤمنين عليه الصّلاه و السشلم يقول قال رسول الله صلّى الله عليه 
و آله منهومان لا يشبعان طالب دنيا و طالب علم فمن اقتصر من الدّنيا على ما احل الله له سلم و من تناولها من غير حلها هلكك 
الا ان يتوب و يراجع و من اخذ العلم من اهله و عمل بعلمه نجى و من اراد به الدّنيا فهى حظه 


است كه درويشان بر سر مى كذارند و در ابتداى اسلام ييش مسلمانان اين نوع كلاه متعارف بود. و حندس بكسر حا بى نقطه 
و سكون نون و فتح دال بى نقطه , بمعنى شب تاريكك و بمعن ظلمت شب نيز امده است و ثانى انسب است درين مقام و اشفاق 


بمعنى خوف است و مراد اينجا خوف از عدم اجابت دعا است و جمله 


فدق الله من هذا خيشومه و قطع منه حيزومه ظاهر اينست كه جمله دعائيه و نفرين برين طايفه باشد و ممكن است كه جمله 
خبريّه باشد و مقصود اين باشد كه جون تت ايشان در تحصيل علم صحيح نبود خداى عز و جل نقيض مطلب ايشان را بر علم 
ايشان مرتّب كردانيد و برين قياس جمله فاعمى الله على هذا خبره و قطع من آثار العلماء اثره و جمله فشدّ الله من هذا اركانه و 
اعطاه يوم القيمه أمانه هريكك از اين ها نيز احتمال دارند كه دعائيه باشند و احتمال خبريّه نيز دارند و ظاهر اول است يعنى 
حضرت صادق صلوات الله عليه فرمودند كه طلبكاران علم سه فرقه اند يس ايشان را باشخاص و صفات بشناس تا آنكه دانى 
كه ييروى كه بايد كرد و متابعت كه بايد نمود يكك صنف جمع اند كه مطلب ايشان از تحصل علم استهزاء و مجادله با علما و 
طايفه دويم جمعى اند كه غرض ايشان از تحصيل علم تفاخر و عام فريبى است و طايفه سيوم غرض ايشان از تحصيل علم 
معرفت احكام دين و ادراكك مراتب يقين است يس صاحب استهزاء و مجادله با علما است و متعرّض كفتكوها مى شود در 
مجالس مردمان به اين طريق كه تعريف علم و حلم مى كنند و خود را صاحب خضوع و خشوع مى نمايد در نظر خلق و حال 
آنكه خالى است از ورع و يرهيزكارى يس او را خداى تعالى خوار و ذليل كرداند بسبب اين عمل و او را هلاكك كند واصل 


اورا براندازد و صاحب تفاخر و عام فريبى علامتش اينست كه صاحب خدعه و فريب است و در 


ظاهر با خلايق ملاطفه و مهربانى مى نمايد و در باطن در مقام عداوت ايشان است و مى خواهد زيادتى كه بر عالم ديكر از 
اشباه در علم كه در قدر مال مثل او باشد و فروتنى مى نمايد نسبت به مال داران كه يائين تر ازو باشد در مرتبه دانش يس او 
رشوه از مردم مى خورد و دين ايشان را مى شكند يس كور كرداند خداى تعالى بسبب اين كارها ديده بصيرت او را و از ميان 
علما نام او را براندازد و علامت صاحب فقه و عقل اينست كه هميشه شكسته حال و اندوهكين است بسبب خوف از معاصى و 
شبها بيدارى مى كشد بسبب اشتغال به عبادت و تحت الحنكك مى بندد بر قلنسوه خود و در ظلمت شب برمى خيزد و عبادت 
خداى تعالى مى كند و مى ترسد از اينكه 
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عنه عن الحسين بن محمّال بن عامر عن معلى بن محمد عن الحسن بن على الوشاء عن احمد بن عائذ عن ابى خديجه عن ابى 
عبد اللّه عليه السلم قال من اراد الحديث لمنفعه الدّنيا لم يكن له فى الآخره نصيب و من اراد به خير الآخره اعطاه اللّه تعالى خير 
الدّنيا و الآخره ح عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه عن القاسم بن محمّد الاصبهانى عن المنقرى عن حفص بن غياث عن ابى عبد 
الله عليه الّدلمم قال اذا رايتم العالم محا لدنياه فاتّهموه على دينكم فان كل محبٌ لشى ء يحوط ما احبّ و قال اوحى الله تعالى 
الى داود ع لا تجعل بينى و بينكك عالما مفتونا بالدّنيا فيصدّك عن طريق محبتى فانّ اولئكك قطاع طريق عبادى المريدين إلى انَّ 


ادنى ما انا صانع بهم 


ان انزع حلاوه مناجاتى عن قلوبهم ح 


مبادا طاعت او مقبول دركاه اله نبوده باشد يعنى اعتمادى بر عبادت خود ندارد و ترسناكست از خوف الهى و دعا مى كند و 
مى ترسد از عدم اجابت دعاى خود و رو بكار خود دارد و دانا است باهل زمان خود و مى داند كه با كه بايد مصاحبت نمود 
و با كه نه و وحشت دارد از معتمدترين برادران خود جه جاى ديكران و با هيج كس الفت نمى كيرد يس محكم كرداند 
خداى تعالى بسبب اين اعضا و قواى او را واعطا كند به او در روز قيامت ايمنى از عقوبت و اضطراب ان روز را عنه عن محمّد 
بن يحيى عن احمد بن محمّد بن عيسى و عن على بن ابراهيم تا عنه عن الحسين سليم بن قيس هلالى مى كويد كه حضرت 
امير المؤمنين عليه السلم شنيدم كه مى فرمودند كه حضرت رسول صلى الله عليه و آله فرموده كه دو كرسنه اند كه هركز سير 
نمى شوند يكى طالب دنيا و ديكرى طالب علم يس كسى كه اكتفا كند از دنيا بر آن جيزى كه خداى عر و جل از براى او 
حلالل كردانيده سالم مى ماند از آفات و بات دنيا و آخرت و كسى كه بكيرد او را از غير راه حلالل هالكست در دنيا و 
آخرت مكر آنكه توبه كند اكر حرمت او باعتبار حق الله محض باشد يا يس دهد بصاحبش اكر باعتبار حقٌّ الناس باشد و با 
توبه ممكن است كه مراجعت نيز بمعنى توبه و توبه اعم باشد از حق الله محض و حق الناس و ترديد از راوى بوده باشد و 


كن كدف فرعن 


رااز اهلش و عمل كند به آن علم رستكار است و كسى كه مرادش از تحصيل او دنيا باشد يس همين دنيا نصيب و بهره 
اوست ازين علم و در آخرت او را بهره نيست عنه عن الحسين بن محمد عن محمد بن عامر عن معلى بن محمد تا عنه عن على 
بن ابراهيم حضرت امام جعفر صادق صلوات الله عليه فرموده كه هركه طلب كند حديث را از جهه منفعت دنيا او را در آخرت 
بهره نيست و كسى كه مقصود اواز علم تحصيل خيرات اخروى باشد به او عطا مى كند خداى عر و جل خير دنيا و آخرت را 
عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه عن القسم بن محمّد الاصبهانى تا عنه عن محمد بن اسماعيل حضرت صادق صلوات الله عليه 
فرموده هركاه ببيند دانشمندى را كه دوست مى دارد دنيا را يس او را متّهم دانيد بر دين خود و در احكام ديتيه اعتماد بر او 
مكنيد زيراكه هركه جيزى را دوست مى دارد جمع مى كند آنجه را دوست مى دارد يس كاه باشد كه دين شما را تغيير دهد 


به واسطه رعايت دنياى خود و خداى تعالى وحى فرستاد بسوى داود على نبينا و عليه السّلم 
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عنه عن محمّد بن اسماعيل عن الفضل بن شاذان عن حمّاد بن عيسى عن ربعى بن عبد اللّه عمّن حدّثه عن ابى جعفر ع قال من 
طلب العلم ليباهى به العلماء او يمارى به السفهاء او يصرف به وجوه الناس اليه فليتبوٌأ مقعده من النَار انّ الرئاسه لا يصلح الَا 
لاهلها فصل و روينا بالاسناد السَابق عن الشيخ المفيد محمّد بن 


محمد بن نعمان عن الشَّيخْ الصٌّدوق محمّد بن علي بن بابويه ره عن علي بن احمد بن موسى الدّقَاق رضى الله تعالى عنه قال 
جين مس بسح الكوقق الاسدق ال تلان بوفيه رن اشماعن الترمكن قال حلا قا عبد الله دح العمل اللافاق شال اننا 
اسماعيل بن الفضل عن ثابت بن دينار الثمالى عن سد العابدين علي بن الحسين بن عليٌ بن ابى طالب عليهم الضّ لاه و السَلم 
قال حق سائسكك بالعلم التعظيم له و التوقير لمجلسه و حسن الاستماع اليه و الاقبال عليه [و ان لا ارفع عليه] صوتكك و لا تجيب 
احدا يسأله عن شىء حتّى يكون هو الذى يجيب ولا تحدث فى مجلسه احدا و لا تغتاب عنده احدا و ان تدفع عنه اذا ذكر 
عنل .يموع و أن شو عيوية و تظور سافة ولا #جالسن لداعنوا ولا تعادى لاوقا فاذا قعل ذلك ديق لكك 'ملذتكه الله بعال 
بانّكك قصدته و تعلمت علمه لله جل اسمه لا لاس و حقٌّ رعتّتكك بالعلم ان تعلم ان الله عزّ و جل انّما جعلكك قيّما لهم فيما 
اتاكك من العلم و فتح لكك من خزائنه فان احسنت فى تعليم النّاس و لم تخرق بهم و لم تضجر عليهم زادك الله عز و جل من 
فضله و ان انت منعت النّاس من علمكك او خرقت بهم عند طلبهم منكك كان حقا على الله عزّ وجل ان يسلبكك العلم و بهائه و 
يسقط من القلوب محلك 


كه واسطه ساز ميانه من و خود دانائى را كه فريفته دنيا شده باشد كه اكر جنين كسى را واسطه سازى ميان من و خود و 


طريق دين خود را ازو فراكيرى يس او مانع تو خواهد شد از وصول براه محبت من زيراكه اين جماعت راهزنان بندكان منند 
كه اراده بندكى من دارند بتحقيق كه سهل ترين جزائى كه ايشان را خواهم داد اينست كه برمى دارم شيرينى مناجات خود را 
از دلهاى ايشان و مخفى نيست كه خطاب درين حديث قدسى اكرجه ظاهرا تعلق بداود عليه الشلم دارد ليكن مراد تعلّق اوست 
به امت او و اين حكم ثابتست الى يوم القيمه عنه عن محمّرد بن اسماعيل عن الفضل بن شاذان تا اصل حضرت امام همام امام 
محمد باقر عليه السلم فرموده كه هركه طلب علم كند از جهه زيادتى بر علما يا به واسطه مجادله با سفهاء يا براى اينكه 
بكرداند روى مردم را بسوى خود يس بايد كه آماده كند جاى خود را در جهنم زيراكه مقصود او از تحصيل علم طلب 


رياست ورياست صلاحيت ندارد مكر از براى اهلش كه عبارت از ائمّه معصومين اند صلوات الله عليهم اجمعين 
[فصل من حقوق المعلم على المتعلم] 


فصل و روينا بالاسناد السابق عن الشّيخ المفيد محتّرد بن النّعمان عن الشّيخ الصّدوق تا و بالاسناد حضرت على بن الحسين 
صلوات الله عليهما فرموده اند كه حق مالكك امر تو در تعليم اينست كه تعظيم او و توقير مجلس او بنمائى و نيكو كوش 
بيندازى به كفتكوى او و توجه بجانب او نمائى و او از خود را بلند نسازى نزد او و جواب نكوئى كسى را كه از وى مسئله 
يرسد تا اينكه خود مى كويند نشست الرّعيه سياسه يعنى علت امور هم منه 
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و بالاسناد عن المفيد عن احمد بن محمّد بن سليمان الرازى 


قال حدّثنا مؤدّبى عل بن الحسين ال عدابادى عن ابى الحسن الققى قال حدّثنا محمد بن احمد بن ابى عبد الله البرقى عن ابيه 
عن سليمان بن جعفر الجعفرى عن رجل عن ابى عبد الله عليه التدللم قال كان علي عليه لسلم يقول انَّ من حق العالم ان لا تكثر 
عليه السؤال و لا تاخذ بثوبه واذا دخلت عليه وعنده قوم فسلّم عليهم جميعا وخضّه بالتحيه دونهم و اجلس بين يديه ولا 
تجلس خلفه و لا تغمض بعينيك و لا تشر بيدكك و لا تكثر من القول قال فلا-ن [و قال فلان] خلافا لقوله و لا تضجر بطول 
صحبته فانّما مثل العالم مثل التخله حتّى تنتظرها متى يسقط عليكك منها شى ء و العالم اعظم اجرا من الضّائم القائم الغازى فى 
سبيل اللّه تعالى و اذا مات العالم ثلم فى الاسلام ثلمه لا يسدّها شىء الى يوم القيمه 


جواب بكويد و كفتكو نكنى در مجلس او با كسى و غيبت نكنى نزد او كسى را و دفع كنى از وى اكر به بدى ياد كرده شود 
نزد تو يعنى نكذارى كه كسى بد او را نزد تو بكويد واكر بكويد او را توجيه كنى به نحوى كه قائل جنين بفهمد كه بدى از 
وى صادر نيست و بيوشانى عيبهاى او را و ظاهرسازى خوبيهاى او را و با دشمن او ننشينى و با دوست او دشمنى نكنى يس 
هركاه جنين سلوكك كنى با استاد خود كواهى مى دهند فرشتكان به اينكه تو ازين طلب علم قصد رضاى خداى عرّ و جل 


نموده و فراكرفته علم خود را جهه نزديكى به رحمت او نه از براى مردم 


و حقّ شاكردان تو در علم اينست كه بدانى كه خداى تعالى ترا قم ايشان كردانيده در اين علمى كه به تو داده و در آن جيزى 
كه بر تو ظاهر ساخته از خزينه هاى علم يس اكر نيكو معامله نمائى در تعليم مردم و تندخوئى ننمائى با ايشان و دل تنكك 
نشوى بسبب تعليم ايشان زياد[1] مى كند علم ترا خداى تعالى بفضل و رحمت خود يا اينكه زياد مى كند فضل خود را 
نسبت به توا واكر تو منع كنى از مردم علم خود را و به ايشان تعليم كنى ليكن با ايشان درشتى كنى در وقت طلب ايشان از تو 
اين علم را واجب خواهد بود بر خداى تعالى كه زايل كرداند از تو علم و نور او را و بيندازد از دلها جاى تو را و بالأسناد عن 
النفية عو اتحمد ون مدن ب بكلنماة الذازى قاض عبرت اتن عند اللهععقريين ميعينل' الصادقة صْلواك الله عليه كود كد 
حضرت امير المؤمنين على عليه السلم مى فرمودند كه حقّ عالم اينست كه بسيار از وى سؤال نكنى كه موجب ملال خاطر او 
شود و جامه اش را نكيرى جنانجه متعارف نزد عوام و بى ادبان عرب و عجم كه با هركه خواهند تكلم نمايند اوّلا جامه او را 
مى كيرند و مى كشند تا او مطلع شود و نظر بجانب ايشان كند و هركاه داخل شوى بر او نزد او جماعتى باشند يس سلام كن 
برايشان همه و مخصوص ساز استاد خود را به زيادتى تحتّت و بنشين برابر او و منشين عقيب او جه در وقت تكلم او بايد كه 


روبكرداند و متوجه تو شود 


واين باعث آزار اوست و اشاره مكن با او بجشم و اشاره بدست مكن با اويا آنكه مراد اينست كه در مجلس او با ديكرى 
اشاره بجشم و دست مكن و بسيار مكو كه فلا-ن عالم و فلان عالم جنين كفته در حالتى كه خلاف كفته او باشد و دل تنكك 
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فصل و يجب على العالم العمل كما يجب على غيره لكنّه فى حق العالم آكد و من ثم جعل الله تعالى ثواب المطيعات من نساء 
النبى ص و عقاب العاصيات منهنّ ضعف ها لغيرهنٌ و ليجعل له حظا وافرا من الطاعات و القربات فانّها تقيد النفس ملكه صالخه 
واستعدادا تامرا لقبول الكمالات و قد روينا بالاسناد السَالف و غيره عن محمد بن يعقوب عن محمّاك بن يحيى عن احمد بن 
محمّرد بن عيسى عن حماد بن عيسى عن عمر بن اذنيه عن ابان بن ابى عبّ.اش عن سليم بن قيس الهلا-لى قال سمعت امير 
المؤمنين عليه السلم يحدّث عن النّبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم انه قال فى كلام له العلماء رجلان رجل عالم اخذ بعلمه فهذا 
تاج و عالم تاركك لعلمه فهذا هالكك و انّ اهل النار ليتأذون من ريح العالم التارك لعلمه و ان اشدّ اهل الْنار ندامه و حسره رجل 
دعى عبدا الى اللّه تعالى فاستجاب له و قبل منه فاطاع الله تعالى فادخله الجنّه و ادخل الداعى النّار بتركه علمه و اتباعه الهوى و 
طول الامل امنا اتباع الهوى 


فيصدٌ عن الحقّ و طول الامل ينسى الآخره 


تو بيفتد يعنى جنانجه در نخله مى بايد انتظار كشيد تا ميوه برسد و خود بيفتد و اكر ميوه نرسيده باشد و حركت دهى او را كه 
جيزى از او بيفتد نارس و بى نفع خواهد بود همجنين از عالم نيز بايد انتظار كشيد تا آنكه جيزى كه او به خاطرش رسد بكويد 
وازوى نبايد بسيار سؤال نمود جه كاه باشد جيزى كه از وى يرسند او به خاطرش نباشد و ثواب عالم عظيم تر است از ثواب 
روزه دارى كه هميشه مشغول عبادت باشد و مجاهده نمايد با مشركين در راه خداى تعالى و هركاه عالمى بميرد رخنه مى افتد 


در حصار شهر اسلام كه هيج جيز او را نمى بندد تا روز قيامت 
[فصل فى وجوب العمل على العالم] 


فصل و يجب على العالم العمل كما يجب على غيره لكنّه فى حق العالم آكد تا و قد روينا و واجبست بر عالم عمل بعلم خود 
جنانجه واجبست عمل بر غير عالم ليكن وجوب عمل در حق عالم تاكيدش بيشتر است و ازاين جهت خداى عر و جل ثواب 
مطيعات از زنان رسول صلى الله عليه و آله را و عقاب عاصيان ايشان را ضعف ثواب و عقاب مطيعات و عاصيان زنان ديكر 
قرار داده باعتبار اينكه ايشان از اهل علم بودئد جنانجه در كلام سيد فرهوده با نساء الي مَنْ بَأتِ منكنٌ بفاحقَه ميكه بُضاعت 
لها الَوذابٌ فآ عْفَئن وَ كانّ ذلك عَلَى اللِّ ييديراًوَ مَنْ بَفْدْتْ مِنْكنٌ لِلَِّوَ رَسُولِهِ وَ تَعمَلْ صالِحاً تُؤتها أَجْرَها مَرْكين و أَغْتدنا لها 
رزقاً كريماً و بايد كه عالم از براى خود نصيب كاملى از طاعات و قربات قرار 


دهد زيراكه طاعات و عبادات باعث اين مى شود كه نفس را ملكه به هم رسد كه صلاح دنيا و آخرت خود را در هر جيزى 
بيابد و استعداد تامّى او را از براى قبول كمالات به هم رسد و مصنف س سرّه از جهه استشهاد براين مطلب متمشكك به جند 
حديث شد و فرموده كه وقد رؤّينا بالاسناد الشالف و غيره عن محمّرد بن يعقوب تا و عن محمّرد بن يعقوب سليم بن قيس 
هلالى مى كويد كه شنيدم از حضرت امير المؤمنين عليه السّلم كه آن حضرت نقل حديث مى فرمودند از حضرت رسالت يناه 
صلَى الله عليه و آله كه آن حضرت فرمودند در ضمن كلام طويلى كه علما دو قسمند 
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عن محمّد بن يعقوب عن محمّد بن يحيى عن احمد بن محمّد عن محمّد بن سنان عن اسماعيل عن جابر عن ابى عبد الله عليه 
الّدلمم قال العلم مقرون الى العمل فمن علم عمل و من عمل علم و العلم يهتف بالعمل فان اجابه و الا ارتحل عنه و عنه عن عدّه 
من اصحابنا عن احمد بن محمّد بن خالد عن على بن محمّد القاشانى عمّن ذكره عن عبد الله بن القاسم الجعفرى عن ابى عبد 
الله عليه السلم قال انّ العالم اذا لم يعمل بعلمه زْلّت موعظته عن القلوب كما يزل المطر عن الضّ نما عنه عن علي بن ابراهيم عن 
ابيه عن القاسم بن محمد عن المنقرى عن على بن هاشم بن البريد عن ابيه قال جاء رجل الى علىّ بن الحسين عليهما السّلم 
فسئله عن مسائل فاجاب ثم عاد ليسأل عن مثلها فقال على بن الحسين عليهما 


لسلم مكتوب الانجيل لا تطلبوا علم ما لا تعملون و لما تعملوا بما علمتم فانْ العلم اذا لم يعمل به لم يزد صاحبه الا كفرا و لم 


يزدد من الله تعالى الا نجدا 


يكى مرد عالمى است كه عمل مى كند بعلم خود يس اين عالم ناجيست و رستكار است و ديكر مرد عالميست كه تركك 
نموده علم خود را يعنى عمل بعلم خود ننموده يس اين عالم هالكست و بتحقيق كه اهل جهنم متاذّى مى شوند از عفونت 
عالمى كه عمل بعلم خود ننموده باشد و به درستى كه بدترين جهنّميان از جهه حسرت و يشيمانى از كرده هاى خود مرديست 
كه خوانده باشد بنده را بسوى طاعت خداى تعالى [و ان بنده از وى قبول نموده باشد و اطاعت خداى تعالى نموده باشد و 
بسبب اين او را خداى تعالى] داخل بهشت كند و اين عالم خواننده را داخل جهنم كند بسبب عدم عمل بعلم و بسبب متابعت 
خواهشهاى نفسانى و طول امل اما متابعت هواى نفسانى يس او مانع از وصول و موجب ارتكاب باطل است و طول امل موجب 
نسيان آخرتست و عن محمّد بن يعقوب عن محمد بن يحيى تا و عنه عن عده حضرت امام جعفر صادق صلوات الله عليه مى 
فرمايد كه علم مقرون است با عمل يعنى علم و عمل با هم مى باشند و بدون ديكرى يافت نمى شوند زيراكه علم شرط وجود 
عمل و عمل شرط بقاء علم است يس هركه عالم است البته عامل است و هركه عامل است لا محاله عالم است و علم اواز مى 
كند عمل را يس اكر جواب او كفت يعنى عالم عمل بعلم خود نمود علم 


بحال خود مى ماند واكر جواب نكفت يعنى عالم عمل بعلم خود ننمود علم ازاو زايل مى شود جه علم بى عمل جهل مركب 
است نه علم و عنه عن عدّه من اصحابنا عن احمد بن محمد بن خالد تاو عنه عن على بن ابراهيم حضرت صادق صلوات الله 
عليه فرمودند كه عالم هركاه عمل بعمله خود نكند مى لغزد موعظه او از دلها و قرار نمى كرد و تاثير نمى كند در انها جنانكه 
باران مى لغزد از سنكك نرم و در او تاثير نمى كند و عنه عن علىٌ بن ابراهيم عن ابيه تا و عنه عن عدّه من اصحابنا هاشم بن 
بريد مى كويد كه مردى نزد حضرت على بن الحسين ع آمد واز آن حضرت جند مسئله يرسيد و آن حضرت جواب فرمودند 
بعد از ان يركشت تا اينكه مسثئله ديكر يرسد يس آن حضرت فرمودند كه در انجيل نوشته است كه طلب مى كند دانستن 
جيزى را كه نمى دانيد و حال آنكه عمل ننموده ايد به آنجه مى دانيد زيراكه علم هركاه عمل به او نشود زياد نمى كند از 
براى صاحب خود مكر كفران نعمت خداى عرٍّ وجل را جه علم اعظم نعمتها است و شكر او عمل به او است يس تركك 
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وعنه عن عدّه من اصحابنا عن احمد بن محمد بن خالد عن ابيه رفعه قال قال امير المؤمنين عليه الضّ لاه و السّدلمم فى كلام له 
خطبت على المنبر ايها النّاس اذا علمتم فاعملوا بما علمتم لعلكم تهتدون انّ العالم العامل بغيره كالجاهل الحائر الذى لا يستفيق 
عن جهله بل قد رايت ان الحجه عليه اعظم و الحسره ادوم على 


هذا العالم المنسلخ من علمه منها على هذا الجاهل المتحر فى جهله و كلاهما حائر بائر لا ترتابوا فتتشكوا و لا تشكوا فتكفروا و 
لا ترخصوا لانفسكم فتدهنوا ولا تدهنوا فى الحق فتخسروا و ان من الحقٌّ ان تفقّهوا و من الفقه ان لا تغترّوا و ان أنصحكم 
[لنفسه الله و علم لربّه و اعمالكم لنفسه اعصاكم لربّه و من] يطع الله يأمن و يستبشر و من يعص الله يخب و يندم و عنه عن على 
بن محمد عن سهل بن زياد عن جعفر بن محمّد الاشعرى عن عبد الله بن ميمون القداح عن ابى عبد اللّه عن آبائه عليهم السلم 
قال جاء رجل الى رسول الله ص فقال يا رسول الله ما العلم قال الانصات قال ثم مه يا رسول الله قال الاستماع قال ثم مه قال 
الحفظ قال ثم مه قال العمل به قال ثم مه يا رسول الله قال نشره 


عمل كفران نعمت خواهد بود و زياد نمى كند مكر دورى از رحمت خداى عرّ وجل زيراكه ترك عمل مستلزم استخفاف 
حكم [خداست و مستخفٌ حكم] خداى عر وجل بعيد است از رحمت او وعنه عن عدّه من اصحابنا عن احمد بن محمد بن 
خالق 2 وخماعم علق بن ميفدك رارض من كريدة كه سقي رك البو المتوسين :مدلؤاك الله عليه ورور رو متمدو اشاف خط 
فرمودند كه اى كروه مردمان هركاه حكمى از احكام شرعييه را دانستيد او را كار فرمائيد شايد كه راه راست بيابيد بتحقيق كه 
عالمى كه عمل كند بغير مقتضاى علم خود به منزله جاهليست كه حيران باشد و از مستى جهل به هوش 


نيامده باشد بلكه عقيده من آنست كه در روز قيامت حيجت عظيم تر و حسرت بيشتر باشد براى عالمى كه علم خود رااز خود 
سلب نموده بسبب ترك عمل از حجت بر اين جاهل متحر در جهالت است و وجه اين ظاهر است جه ناس مكلفند بقدر عقول 
و كرفت و كيرى در حساب علما مى باشد كه در حساب جهّال نمى باشد جنانجه از روايات ديكر معلومست و اين عالم وان 
جحاهل بعر :ذو مر ,بعالك ويب مخز ركق عكهع بسداقيل هراد و البعه كلقع كه لازم ى آبد كشك كيد اد انافك عن وننك 
مكنيد در امامت من كه موجب كفر شماست و رخصت مدهيد خود را در انواع خوردنيها و يوشيدنيها و نظاير انها كه باعث 
اين مى شود كه مداهنه و مساهله كنيد در حق و مرتكب محرّمات شويد جنانجه وارد شده كه مكروهات قرق محرّماتند و 
كسى كه مرتكب مكروهات شود كاه باشد كه مرتكب محرّمات نيز شود و مداهنه مكنيد در حق كه موجب زيان شما است و 
يفحقيق 15ز سيله حترقن كدسياهلة وو انها ان نشك ارقي كد تفلم ثماتعد در قوق ومشائل عم وهر افوخ نهو از 
جمله فقه در دين اينست كه فريفته دنيا نشويد و به درستى كه ناصحترين شما از براى خود كسى است كه طاعت يروردكار 
خود بيشتر كند وفريب دهنده ترين شما خود را كسى است كه معصيت يروردكار خود بيشتر كند و كسى كه عصيان خدا 


ورزد نااميد و يشيمان خواهد بود وعنه عن على بن محمد 
شرح معالم الأصول؛ متن» ص : ع 
[فصل فى ما ينبغى مع طلب العلم] 


فصل و روينا بالاسناد عن محمد بن 


يعقوب عن محبّرد بن يحيى العظار عن احمد بن محمد بن عيسى عن الحسن بن محبوب عن معاويه بن وهب قال سمعت ابا 
عبد الله عليه السلم يقول اطلبوا العلم و تزيّنوا معه بالحلم و الوقار و تواضعوا لمن تعلّمونه العلم و تواضعوا لمن طلبتم منه العلم و 
لا تكونوا علماء جبارين فيذهب باطلكم بحمّكم و عنه عن على بن ابراهيم عن محمّرد بن عيسى عن يونس عن حماد بن عثمان 
عن الحارث بن مغيره النضرى عن ابى عبد الله عليه لسلم فى قول الله عزّ و جل إِنّما يَخَّْى الله مِنْ عِبادِه الْعُلَاءٌ قال يعنى 


بالعلماء من صدَّق قوله فعله و من لم يصدّق قوله فعله فليس بعالم عنه عن عدّه من اصحابنا عن احمد بن محمّد البرقى عن 


عن سهل بن زياد تا فصل حضرت صادق صلوات الله عليه نقل فرمودند از يدران خود صلوات الله عليهم كه مردى بيش 
حضرت رسالت يناهى صلَى الله عليه و آله آمد و كفت اى رسول خدا بكو كه علم جه جيز است آن حضرت فرمودند كه علم 
انصات است يعنى سكوت و خاموشى متعآمم است در وقت تعليم معلمم ان مرد كفت كه ديكر جه جيز است آن حضرت 
فرمودند كه استماع است يعنى كوش انداختن متعلم بكلام معلّم آن مرد كفت كه ديكر جه جيز است آن حضرت فرمودند كه 
حفظ است يعنى بخاطر كرفتن كلام معلم ان مرد كفت كه ديكر جه جيز است آن حضرت فرمودند كه عمل به آنجه از معلم 


شنيد كفت ان مرد كه ديكر جه جيز است آن حضرت فرمودند كه منتشر ساختن او و تعليم نمودن او به ديكران 


و مخفى نماند كه تفسير حضرت رسالت يناهى صلَى الله عليه و آله علم را باين امور مذكوره از براى مبالغه است در اشتراط 
اين امور از جهه حصول علم حتى اينكه كويا نفس حقيقت علم اند فصل و روينا بالاسناد عن محمّد بن يعقوب عن محمّد بن 
يحيى العطاار عن احمد بن محمّر بن عيسى تا عنه عن على بن ابراهيم معاويه بن وهب مى كويد كه شنيدم از حضرت امام 
جعفر صادق صلوات الله عليه كه آن حضرت فرمودند كه طلب كنيد علم را و زينت دهيد خود را يا علم را بحلم و تواضع و 
فروتنى جوييد نسبت به كسى كه تعليم مى كنيد به او علم را و تواضع كنيد نسبت به كسى كه از وى طلب علم مى كنيد و 
علماى جار و متكبر مباشيد كه اكر جار و متكبر باشيد باطل شما يعنى تجبر و تكئر مى برد حقّ شما را يعنى علم را عنه عن 
على بن ابراهيم عن محمّد بن عيسى تا عنه عن عدّه من اصحابنا حارث ابن مغيره از حضرت صادق صلوات الله عليه در تفسير 
اين آيه كريمه كه إِنّما يَخْشَى الله مِنْ عِبِادِه الْعَلَاءُ نقل نموده كه آن حضرت فرمودند كه مقصود از علما كسى است كه 
تصديق قول او كند فعل او يعنى هرجه مى كويد خود به او عمل كند كه در اين صورت معلوم مى شود كه درين قول صادق 
است بخلاف اينكه هركاه حرفى بكويد به ديكران و خود به او عمل نكند كه اين موجب اينست كه مردم تصديق او درين قول 
نكنند و بكويند كه اكر راست مى كفت و حكم شرع جنين مى بود جرا خود 


[عمل به او نمى كند و كسى كه قول او را تصديق نكند عالم نخواهد بود عنه عن عدّه من اصحابنا] 
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عن اسماعيل بن مهران عن ابى سعيد القماط عن الحلبى عن ابى عبد الله عليه السهلم قال قال امير المؤمنين ع الا أخب ركم بالفقيه 
حقٌّ الفقيه من لم يقنط الّاس من رحمه الله ولم يؤمنهم من عذاب الله ولم يرخص لهم فى معاصى الله و لم يترك القرآن 
رغبه عنه الى غيره الا لا خير فى علم ليس فيه تفهّم الالا خير فى قراءه ليس فيها تدبّر ألا لا خير فى عباده لا فقه فيها ألا لا خير 
فى نسكك لا ورع فيه عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه عن علي بن معيد عمّن ذكره عن معاويه بن وهب عن ابى عبد الله عليه 
التّلمم [قال كان امير المؤمنين ع] يقول يا طالب العالم انّ للعالم ثلث علامات العلم و الحلم و الصمت و للمتكلف ثلث علامات 
ينازع من فوقه بالمعصيه و يظلم من دونه بالغلبه و يظاهر الظلمه عنه 


عن احمد بن محمّد البرقى حضرت امام جعفر صادق صلوات الله عليه فرمودند كه حضرت امير المؤمنين صلوات اللّه عليه مى 
فرمايد كه مى خواهيد شما را خبر دهم بفقيه[؟١]‏ كامل در فقاهت او كسى است كه نااميد نكرداند خلق راااز رحمت الهى 
بسبب ذكر آيات غضب به تنهائى و ايشان را مرخص نسازد در معصيتهاى او بسبب ذكر آيات رحمت به تنهائى بلكه مى بايد 


كه عالم واعظ آيات غضب و رحمت هر دو را بر خلق بخواند تا آنكه ايشان را ميانه خوف و رجا بدارد واز 


اين جهت عادت الهى جارى شده كه هرجا در قران مجيد ذكر غضب شده عقيب او ذكر رحمت نيز شده هرجا ذكر ثواب 
ومين اواوف ده هك ار اوتعقانت كدان فدهك كوو ستو شكدة وا كع تكن ترفك قر ا افيه اغراضن اناف نه عرق 
ديكر بتحقيق كه جيزى نيست در عمل كه در او تفهم نيست و جيزى نيست در قرآنى كه دراو تدبّر و تامّريل نيست و جيزى 
نيست در عبادتى كه فقهى درو نيست و جيزى نيست در طاعتى كه برهي زكارى در او نيست عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه 
عن علي بن سعيد تا عنه عن عدّه من اصحابنا حضرت صادق صلوات الله عليه فرمودند كه حضرت امير المؤمنين عليه السلم مى 
فرمودند كه اى طالب علم بدان كه عالم را سه علا-مت است علم يعنى دانستن مسائل دين و حلم و صمت يعنى سكوت و 
خاموشى از كلام بى فايده و متكلف يعنى كسى كه در واقع عالم نيست و علم را بر خود بسته و خود رادر زمره علما شمرده 
او را نيز سه علا-مت است منازعه مى نمايد با كسى كه بالاتر است از وى در مرتبه علم بسبب معصيت او و ستم مى كند بر 
كسى كه يائين تر است از وى به واسطه غالب شدن بر او و معاونت ظلمه مى كند عنه عن عدّه من اصحابنا عن احمد بن محمّد 
عن نوح بن شعيب تا عنه عن علي بن ابراهيم حضرت صادق صلوات الله عليه فرمودند كه حضرت امير المؤمنين عليه الشسلم مى 
فرمودند كه اى طالب علم بتحقيق كه علم صاحب فضيلتهاى بسيار 


است و آن حضرت درين حديث علم را مجسّم فرض نموده اند و تشبيه كرده اند به انسانى صاحب اقتدار و انتزاع نموده اند 
جيزى جند كه شبيه بوده باشد بما يحتاج و لوازم اين انسان جون سر و جشم و كوش و زبان و امثال اين ها يس سر او تواضع و 
فروتنى است تشبيه نموده اند تواضع را به سر انسانى از اين جهت كه جنانجه سر رئيس اعضاء انسانست زيراكه محل اكثر قواى 
ظاهره و باطنه است 
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عنه عن عدّه من اصحابنا عن احمد بن محمد عن نوح بن شعيب النيشابورى عن عبيد اللّه بن عبد الله الدّهقان عن درست بن 
ابى منصور عن عروه بن اخى شعيب العقرقوفى عن شعيب عن ابى بصير قال سمعت ابا عبد الله عليه التدللم يقول كان امير 
المؤمنين عليه الضّ لاه و السّدللم يقول يا طالب العلم ان العلم ذو فضائل كثيره فرأسه التواضع و عينه البراءه من الحسد و اذنه الفهم 
ولسانه الضِّ دق و حفظه الفحص و قلبه حسن التئه و عقله معرفه الاشياء و الا-مور و يده الدّحمه و رجله زياره العلماء و همّته 
السّ.لامه و حكمته الورع و مستقرّه النجاه و قائده العافيه و مركبه الوفاء و سلاحه لين الكلمه و سيفه الرّضاء و قوسه المداراه و 
جيشه محاوره العلماء و ماله الدب و ذخيرته اجكا ادنوه وتزادة المعروف و مأواه الموادعه و دليله الهدى و رفيقه محته 
الاخيار 


و بدون او حيوه و بقاء او ممكن نيست همجنين تواضع اعظم فضايل علم است و تحصيل و بقاى علم بدون او ممكن نيست و 


آلت مشاهده مبصراتست همجنين برائت از حسد آلت ادراك معقولات است و كوش او فهم است زيراكه حصول معارف در 
اليك اكوا قوم لحك زا عه دوه نا عر و رار االو س يز ة نفك لزنن ودرا ابجع يواسيع وريج لدت روا كد سسب عرو يدون 
صدق تعلم ممكن نيست جه عالمى كه دروغ كو باشد هيج كس حرف او را قبول نمى كند جنانجه القاء ما فى الضمير بدون 
زبان ميسدر نيست و حفظ او فحص است يعنى قوّت حافظه او تفخص و تتتع علوم و معارفست جنانجه آدمى جيزهائى را كه 
مدّتها قبل ازين ديده باشد به خاطرش مى ماند بسبب قوّت حافظه همجنين مسائل علميّه از براى عالم باقى مى ماند بسبب 
تفص و تتئع و دل او حسن نت است جه علم فاسد مى شود بسبب فساد نيت جنانجه آدمى باطل مى شود بسبب فساد دل و 
عقل او معرفت جيزهاست زيراكه قوام علم باين معرفت است جنانجه قوام آدمى بعقل است و دست او رحمتست زيراكه 
شفقت و مهربانى وسيله تعليم مسائل است جنانجه دست براى آدمى وسيله احسان و انعامست و ياى او زيارت علما است جه 
بسبب زيارت علما تحصيل مطالب و مقاصد ميشّر است جنانجه به يا آدمى تحصيل مطالب خود مى كند و همّت او سلامتى 
مردمست از وى زيراكه هر كاه عالم مردم از شر او ايمن باشند همه كس روى به او مى كند جنانجه روى بصاحب همّت مى 
كنند و حكمت او ورع و برهي زكاريست يعنى مزيّن ساختن نفس بصفات حميده و دور كردانيدن ازو صفات رذيله را جنانجه 
حكيم بسبب حكمت و معرفت كسب كمالات مى نمايد همجنين لوازم علم بسبب ورع حاصل مى شود و مستقر علم يعنى 


مكاق و ستول وا بسكا محف كاتف جزل نض «اسدراتطك اسك اعون ردكا دق سحت انك الت اشرو ابرت وها عدن 
او عافيت و سلامتى از مكاره است با سلامتى ناس از شرّ او جه انها به منزله عصاكش كور نكاه مى دارند عالم را از وقوع در 
بلاها و مركب او وفا 
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عنه عن علي بن ابراهيم عن ابيه عن القسم بن محمّرد عن سليمان بن داود المنقرى عن حفص بن غياث قال قال لى ابو عبد الله 
عليه السّلم من تعلّم العلم و عمل به و علّم لله دعى فى ملكوت السموات عظيما فقيل تعلم لله و عمل للّه وعلّم للّه فصل 


بعهود است يعنى جنانجه مركب موجب رسانيدن مسافر است بمنزل همجنين وفا موجب رسيدن علم است به سرحدٌ كمال و 
رستكارى كه منزل اوست و سلاح او نرم كوئى است جنانجه سلاح آلت دفع دشمنان است همجنين نرم كوئى موجب دفع 
عداوت ايشان است و شمشير او رضا به قضاى الهى است زيراكه جنانجه شمشير آلت كشتن دشمنانست همجنين رضا به قضاى 
الهى باعث دفع وساوس شيطانى و خيالات فاسد نفسانى است و كمان او مداراه با خلايق است و دفع عداوت ايشان به او مى 
شود و لشكر او محاوره يعنى كفتكو در مسائل ديتنه با علما است و بسبب او تسلط بر لشكر شياطين جِنّ و انس حاصل مى 
قو واو وميا ريف اشرق ل انا لقي شن لشاف رمال لو لدجم شك قرا كد صنع سكو ف مال شيك [ا للك انيه انك انث 


و ذخيره او اجتناب از كناهان است زيراكه اجتناب از كناهان در روز حاجت يعنى روز قيامت نافع است جنانجه مال ذخيره 


در روز فقر و احتياج بكار مى آيد و توشه داء معروف يعنى اتيان بواجبات و مستحبات است زيراكه معروف در سفر آخرت 
ضرور است جون توشه از براى مسافر آرامكاه او مصالحه با خلق است جه مصالحه با خلايق موجب آرام است و راهنمائى او 
هدايت است زيراكه جنانجه مسافر بى دليل كمراه مى شود غالبا همجنين علم بهدايت سبحانى سبب ادراكك حق كما ينبغى 
نيست و هدايت جنانجه بعضى از محققين ذكر نموده اند ينج نوعست اول افاضه قواى ظاهره و باطنه كه بسبب انها آدمى راه 
بمصالح خود مى برد دويّم اقامت دلايل عقلتِه كه فارق ميان حقّ و باطل و صلاح و فسادند سيوم ارسال رسل و انزال كتب 
جهارم كشف سرائر در خواب يا بوحى يا الهام ينجم ازاله علايق جسمائيه و عوائق نفسائيه و اظهار تجلات ربائيه به حيثيتى كه 
ماعداى ذات واحد حقيقى منظور نظر نباشد و اغيار لاشى ء محض و معدوم صرف نمايند و در جميع حركات و سكنات 
منظور غير رضاجوئى او نباشد و اين مرتبه هدايت خاتم النبيين و ائمّه معصومين صلوات الله عليهم اجمعين است و رفيق او 
دوستى نيكوكارانست زيراكه دوستى اخيار جون رفيق موافق موجب دفع وحشت و حصول انس است عنه عن علىٌ بن ابراهيم 
تا فصل حضرت صادق صلوات الله عليه فرمود كه هركه فراكيرد علم را از جهه [رضاجوئى خداى عرٍّ و جل وعمل به او كند 
از براى رضاى او و تعليم كند به ديكران را از جهه] رضاى او بزركك خوانده مى شود در ملكوت آسمانها يس مى كويند 
ملائكه آسمانها به يكديكر كه فلان كس ياد كرفت علم را و عمل كرد به 


او و تعليم ديكران كرد و همه محض رضاجوئى خداى عرٌّ و جل 
[فصل فى شرف علم الفقه] 


فصل و لما ثبت ان كمال العلم انما هو بالعمل تا و قد روّينا جون ثابت شد كه كمال علم بسبب علمست و بس ظاهر مى شود 


كه در علوم بعد از معرفت حقّ سبحانه و تعالى اشرف از علم فقه نيست زيراكه مدخلت او در عمل بيش 
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فصل و لما ثبت انّ كمال العلم انّما هى بالعمل تبيّن أنه ليس فى العلوم بعد المعرفه اشرف من علم الفقه لان مدخليّته فى العمل 
اقوى ممما سواه إذ به تعرف اوامر اللّه تعالى فتمثّل و نواهيه فتجتنب و لان معلومه اعنى احكام اللّه تعالى اشرف المعلومات بعد ما 
ذكر و مع ذلكك فهو الْنْاظم لا-مور المعاش و به يتم كمال نوع الانسان و قد روينا بطرقنا عن محمّرد بن يعقوب عن محتّرد بن 
الحسن و على بن محمد عن سهل بن زياد عن محتّد بن عيسى عن عبيد الله بن عبد الله الدهقان عن درست الواسطى عن 
ابراهيم بن عبد الحميد عن ابى الحسن موسى عليه السّدلمم قال دخل رسول الله ص المسجد فاذا جماعه قد اطافوا برجل فقال ما 
هذا فقيل علّمامه فقال و ما العلّامه فقالوا له اعلم الناس بانساب العرب و وقائعها و اام الجاهليه و الاشعار العربيه قال فقال النْبِىَ 
صلَّى الله عليه و آله ذاكك علم لا يضرٌ من جهله و لا ينفع من علمه ثم قال النْبىَ صلى الله عليه و آله انّما العلم ثلاثه آيه محكمه 
او فريضه عادله او سنه قائمه و ما خلاهنّ فهو فضل عنه عن الحسين بن محمّد عن 


معلى بن محمد عن الحسن بن على الوشاء عن حماد بن عثمان عن ابى عبد الله عليه لسلم قال اذا اراد الله تعالى بعبد خيرا فقّهه 


از علوم ديكر است جه بسبب علم فقه دانسته مى شود اوامر خداى تعالى تا آنكه توان امتثال انها نمود و بسبب اين علم دانسته 
مى شود نواهى او تا آنكه توان اجتناب از انها نمود و ديكر آنكه معلوم او يعنى احكام خداى تعالى اشرف معلوماتست بعد از 
معرفت صانع و با اين مراتب مذ كوره ترتيب دهنده امور معاش است و باين نظم يا باين علم تمام مى شود كمال نوع انسان و 
جون مصنف قدّس سرّه اقامت دلايل عقليه نمود بر اينكه علم فقه بعد از معرفت صانع شريف ترين علوم است از دلايل نقليّه نيز 
جند حديث برطبق او اقامت مى نمايد و مى كويد كه و قد روّينا بطرقنا عن محمد بن يعقوب عن محمد بن الحسن تا عنه عن 
الحسين بن محمّد حضرت امام موسى بن جعفر صلوات الله عليهما فرمودند كه روزى حضرت رسالت يناهى ص داخل مسجد 
شد تل ةساعت نوا كميز كرف مود :ير [منده اتن برستعدلن" كييك ارق مرف كه حم ررس أو شدة كفعد كه ا داناتر اخ 
مردمست به نسب عربان و جنكهاى ايشان و جنكهائى كه در جاهلئّت ميانه ايشان واقع شده و شعرهاى ايشان حضرت امام 
موسى عليه الّلمم فرمودند كه يس حضرت رسالت يناهى صلى الله عليه و آله فرمودند كه اين علميست كه ضرر ندارد 
ندانستن او و نفعى ندارد دانستن او و علم نيست مكر سه جيز يكى آيه محكمه يعنى آيه از آيات قرآنى كه واضح الدلاله بوده 


باشد يا آيه 


كه جكمة باقى باشد و منسوخ نشده باشد دويم فريضه عادله يعنى واجبى كه وجوبش موافق واقع باشد سيوم سنّت قائمه 
يعنى مستح كه حكم باس تحباب او از شارع ثابت باشد و ماعداى اين ها زيادتى است كه دانستن او در كار نيست عنه عن 


شرح معالم الأصول: متن» ص : اضرا 


عنه عن محمد بن اسماعيل عن الفضل بن شاذان عن حماد بن عيسى عن ربعي بن عبد الله عن رجل عن ابى جعفر ع قال قال 
الكبال” كل الكمال التفقة فى الديى وا الصين على الثائه و تقدير المعيهه غنة عع متحمة بح ببحييج عن 


احمد بن محمّد عن ابن محبوب عن ابى ايَوبٍ الخرّاز عن سليمان بن خالد عن ابى عبد الله عليه السّلم قال ما من احد يموت من 
المؤمنين احبّ الى ابليس من موت فقيه عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى حمير بعض اصحابه عن ابى عبد الله عليه 
الَدلمم قال اذا مات المؤمن الفقيه ثلم فى الاسلام ثلمه لا يسدّها شىء عنه عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن ابن 
محبوب عن على بن ابى حمزه قال سمعت ابا الحسن موسى بن جعفر عليهما السّ.لام يقول اذا مات المؤمن الفقيه بكت عليه 
الملا.ئكه و بقاع الارض التى كان يعبد الله تعالى عليها و ابواب التّ.ماء الَّتى كان يصعد فيها باعماله و ثلم فى الاسلام ثلمه لا 
يسدّها شىء لان المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها و بالاسناد 


تا عنه عن محمّد بن اسماعيل حضرت صادق عليه السلم فرموده كه هر كاه خداى تعالى اراده كند كه به بنده خيرى برساند او را 


فقيه مى كرداند در 


دين عنه عن محيّد بن اسماعيل تا عنه عن محمد بن يحيى حضرت امام محمد باقر صلوات الله عليه فرموده كه كمال نهايت 
كمال تفقّه در دين و صبر بر مصيبت و تقدير معاش معيشت يعنى به اندازه كردن اخراجات و احتراز نمودن از اسراف و تقتير 
است عنه عن محتّرد بن يحيى عن احمد بن تا عنه عن عليٌ بن ابراهيم حضرت صادق صلوات الله عليه فرموده كه مركك هيج 
يك از مؤمنين دوست تر نيست نزد ابليس از مركك فقيه عنه عن على بن ابراهيم تا عنه عن محمد بن يحيى حضرت صادق 
صلوات الله عليه فرموده كه هركاه مؤمن فقيه بميرد رخنه مى افتد در حصار اسلام كه هيج جيز او را نمى بندد عنه عن محمّد 
بن يحيى عن احمد بن محمّد نا و بالاسناد على بن ابى حمزه مى كويد كه از حضرت امام موسى صلوات الله عليه شنيدم كه 
آن حضرت مى فرمودند كه هركاه مؤمنى بميرد مى كويند براو فرشتكان و بقعه هاى زمينى كه عبادت خداى تعالى مى كرد 
در ان بقعه ها و درهاى اسمان كه از ان درها بالا مى بردند اعمال او را و رخنه در اسلام مى افتد كه هيج جيز او را نمى بندد 
زيراكه مؤمنين فقها حصارهاى اسلامند جون حصار شهر از براى او يعنى جنانجه حصار شهر مانعست از دخول دشمن دراو 
همجنين فقها نيز مانعند از دخول دشمنان شياطين جِنٌ و انس در اسلام و تصرف در او و بالاسناد التّدالف عن الشّيخْ تاو 
بالاسناد حضرت صادق صلوات الله عليه فرمودند كه حديثى در باب حلالل و حرام كه او را فراكيرى از صادقى يعنى از 


قو اتذهان فرج هرذنا اسك ان لاو ترمدو «الاسعادع لحنت بن الى عيث اللد كاف يتوت من كريد كد عقوت مادق 
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بالاسناد السالف عن الشيخ المفيد محمد بن محمد بن النعمان عن احمد بن محمد بن سليمان الزرارى عن على بن الحسين 
السعدابادى عن احمد بن ابى عبد الله البرقى عن محمد بن عبد الحميد العطار و عن عمّه عبد السلم بن سالم عن رجل عن ابى 
عبد الله عليه السلم قال حديث فى حلال و حرام تاخذه من صادق خير من الدنيا و ما فيها من ذهب او فضه و بالاسناد عن احمد 
بن ابى عبد الله عن محمد بن عبد الحميد عن يونس بن يعقوب عن ابيه قال قلت لا بيعبد اللّه عليه السلم ان لى ابنا قد احبٌ ان 
يسألك عن حلاءل و حرام ولا يسألك عما لا يعنيه قال فقال لى و هل يسأل الناس عن شى ء افضل من الحلال و الحرام فصل 
الحق عندنا ان اللّه تعالى فعل الاشياء المحكمه المتقنه لغرض و غايه و لا ريب ان نوع الانسان اشرف ما فى العالم السفلى من 
الاجسام فيلزم تعلق الغرض بخلقه و لا يمكن ان يكون ذلكك الغرض حصول ضرر له اذ هذا انما يقع من الجاهل او المحتاج 
تعالى الله عن ذلكك علوا كبيرا فتعين ان يكون هو النفع و لا يجوز ان يعود اليه سبحانه لاستغنائه و كماله فلا بدّ و ان يكون عائدا 
ال 


العبد و حيث كانت المنافع الدنيويه فى الحقيقه ليست بمنافع و انما هى دفع الآلام فلا يكاد يطلق اسم النفع الاعلى ما ندر منها لم 
يعقل ان يكون هو الغرض من ايجاد هذا المخلوق الشريف سيّما مع كونه منقطعا مشوبا بالآلا-م المتضاعفه فلا بدّ ان يكون 
الغرض شيئا آخر مما يتعلق بالمنافع الاخرويه و لما كان ذلك النفع من اعظم المطالب و انفس المواهب لم يكن مبذولا لكل 
طالب بل انما يحصل بالاستحقاق و هو لا يكون الا بالعمل فى هذه الدار المسبوق بمعرفه كيفيه العمل المشتمل عليها هذا العلم 
فكانت الحاجه ماسّه اليه جدًا لتحصيل هذا النفع العظيم و قد 


از شما جيزى كه نفعى به او نداشته باشد يعقوب كفت كه يس آن حضرت فرمودند كه آيا كسى سؤالى مى كند از جيزى كه 
افضل از حلال و حرام بوده باشد 


[فصل فى الحاجه إلى علم الفقه] 


فصل غرض ازين فصل بان احتياج بعلم فقه است جنانجه قاعده مصنّفين است كه بيش از شروع در مقصود بيان حاجت به آن 
علم مى نمايند تا آنكه شارع در ان علم را زيادتى بصيرتى در تحصيل ان علم به هم رسد الحقّ عندنا انّ الله تعالى انّما فعل 
الاشياء المحكمه المتقنه تا و قد روّينا حق نزد ما اماميّه[10١]‏ رضوان الله عليهم اينست كه خداى تعالى نكرده و نمى كند اين 
افغاق زا كه متدمل بر سكسهالى سبازائد فكر به واسطغرضى و غاب و شكى ليت كنوع اسان شريق تزين فوجووائد 
كه در زير سمان اند از اجسام يس واجبست كه غرض تعلق بخلق او كرفته باشد و ممكن نيست كه غرض حصول ضررى از 


براى او باشد جه اين غرض واقع نمى شود مكر نسبت 


به جاهلى يا عالمى كه محتاج بضرر غير باشد و مرتبه خداى عر و جل از اين بلندتر است كه جاهل يا محتاج بضرر غير باشد 


يس متعيّن است كه غرض از خلق او نفع باشد و جايز نيست كه اين غرض يعنى نفع به او عايد 
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و قد روينا بالاسناد الس ابق و غيره عن محمد بن يعقوب عن محمّرد بن اسماعيل عن الفضل بن شاذان عن ابن ابى عمير عن 
جميل بن درّاج عن ابان بن تغلب عن ابى عبد الله عليه السلم قال لوددت ان اصحابى ضربت رءوسهم بالسياط حتّى يتفقّهوا فى 
الدّين عنه عن علي بن محمّد بن عبد الله عن احمد بن محمّد بن خالد بن عمّار عن عثمان بن عيسى عن علي بن ابى حمزه قال 
سمعت ابا عبد الله عليه السلم يقول تفقّهوا فى الدّين فانّه من لم يتفقّه منكم فى الدّين فهو اعرابى انّ الله تعالى يقول فى كتابه 
لِيَتَفعَهُوا فى الدين وَ لِيُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إِلتِهِم لَعَلَهُمْ يَحْذْرُونَ عنه عن الحسين بن محمد بن جعفر بن محمد عن القسم بن 
الربيع عن المفضل بن عمر قال سمعت ابا عبد الله عليه السلم يقول عليكم بِالتَفقّه فى دين اللّه تعالى و لا تكونوا اعرابا فانّه من لم 
يتفقه فى دين الله لم ينظر الله اليه يوم القيمه و لم يزل له عملا و بالاسناد 


شود جه خداى عز و جل مستغنى است از تحصيل نفع براى خود و كامل بالدّاتست و احتياج بتحصيل كمالى ندارد يس لا بدّ 
است كه اين نفع عايد بخلق شود و جون منافع دنيويّه فى الحقيقه منافع نيستند بلكه 


دفع الم هايند يس اطلااق لفظ نفع بر اين ها جايز نيست مكر بر نادرى از انها جون وجود و ايمان و امثال اين ها يس معقول 
نيست كه غرض از ايجاد اين مخلوق شريف يعنى نوع انسان نفع دنيوى باشد با اينكه اين نعمتهاى دنيوى منقطع و زايل مى 
شوند و مخلوطند به الم هائى كه اضعاف آنهايند يس لا بد است كه غرض نفعى ديكر باشد غير نفعهاى دنيوى از نفعهاى كه 
متعلق اند بمنافع اخروى و جون اين نفع عظيم ترين مطالب و نفيس ترين مواهب است بهر طالبى داده نمى شود بلكه حاصل 
نمى شود مكر باستحقاق بهم نمى رسد مكر بسبب عمل در اين دنيا كه اين عمل مسبوقست به معرفت كيفيِت عمل كه مشتمل 
است برآن كيفتّت اين علم فقه يس احتياج باين علم بسيار خواهد بود براى تحصيل اين نفع عظيم و قد رؤينا بالاسناد السابق و 
غيره تا عنه عن على بن محمد بن عبد الله حضرت صادق صلوات الله عليه فرموده كه دوست مى دارم كه اصحاب من سرهاى 
ايشان به تازيانه كوفته شود تا اينكه تفقّه نمايند و مسائل دين خود را بياموزند عنه عن على بن محتّرد بن عبد الله تا عنه عن 
الحسين على بن ابى حمزه كويد كه از حضرت صادق صلوات الله عليه شنيدم كه آن حضرت فرمود بياموزيد مسائل دينى 
خود را زيراكه هركه مسائل دينى خود را نياموخته باشد يس او اعرابى خواهد بود كه در مذمت ايشان خداى عز و جل فرموده 
كذ فرك 321 كنرا ونقانا 3 اعد أن تعنمو ةوه انول اللداسطقق مواق تال رات مسد را بن كه نوالا 


تَفْرَ مِنْ كل 


فِوقهِ مِنْهُمْ طائفة ليتَمَقَهُوا فى الدَّين الآيه يعنى بايد كه از هر فرقه طايفه بيرون روند تا اينكه مسائل دين خود را بياموزند و انذار 
و تخويف قوم خود نمايند از غضب الهى جون بقوم خود رجوع نمايند شايد كه ايشان بترسند و از كفر و معاصى بازايستند و 


اعراب جمع عرب نيست بلكه او واحدى ندارد و ايشان سكان باديه اند 
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و بالأستاد الثد الف غن الحفيد عن الحسق'بن حمزه العلوئ الطبرى قال حدّثنا احمد.بنق عبد الله ابن بنت البرقى عن انيه قال 
حدّثنا جدّى احمد بن محمد بن خالد البرقى عن ابيه عن ابن ابى عمير عن العلاء عن محمّد بن مسلم قال قال ابو عبد الله عليه 
التدلمم لو اتيت بشاب من شباب الشّيعه لا يتفقّه لادّبته قال و كان ابو جعفر عليه السلم يقول تفقّهوا و الا فانتم اعراب و بالاسناد 
عن احمد بن محمّد بن خالد عن بعض اصحابنا عن علي بن اسباط عن اسحاق بن عمّار قال سمعت ابا عبد الله عليه السّلم يقول 
ليت السشياط على رءوس اصحابى حتّى يتفمّهوا فى الحلال و الحرام فصل 


عنه عن الحسين بن محمّد تا و بالاسناد مفضّل بن عمر كويد كه از حضرت صادق صلوات الله عليه شنيدم كه مى فرمودند كه 
لازم سازيد بر خود فراكرفتن مسائل دين خداى تعالى را و اعرابى نباشيد زيراكه هركه مسائل دين خود را نداند خداى تعالى 
نظر رحمت به او نخواهد كرد و در روز قيامت و عمل او را ياكيزه نخواهد ساخت يا آنكه مضاعف نخواهد نمود و بالاسناد 


القالت نا و«الاتناد تحضردتك سادق طتلواك الله غلية فزمو تل كه 


اكر بياورند بر يبيش من جوانى را از جوانان شيعه كه مسائل دين خود را نياموخته باشد من او را البتّه تاديب خواهم نمود و 
حضرت صادق عليه الس للم فرمودند كه حضرت باقر عليه السلم مى فرمودند كه بياموزيد مسائل دينى را و اكرنه شما اعراب 
خواهيد بود و بالاسناد عن احمد بن محمّد بن خالد تا فصل اسحاق كويد كه از حضرت صادق صلوات الله عليه شنيدم كه آن 


حضرت مى فرمودند كاشكى تازيانه بر سر اصحاب من مى زدند تا آنكه تفقّه مى نمودند در مسائل حلال و حرام 
[فصل فى تعريف علم الفقه] 


فصل غرض از اين فصل بيان رسم علم فقه است جنانجه قاعده مصنّفين است كه بيش از شروع در مقصود حدّان علم نيز ذكر 
مى نمايند و مصنف قدّس سرّه معنى لغوى فقه و اصطلاحى هر دو را بيان مى فرمايد تا آنكه وجه مناسبت ميان معنى لغوى و 
اصطلاحى ظاهر شود كه ان عبارت از عموم و خصوص است و مى فرمايد كه الفقه فى اللّغه الفهم و فى الاصطلاح هو العلم 
بالاحكام الشرعيه الفرعيه تا و قد اورد فقه در لغت عرب يعنى فهم است و در اصطلاح فقها علم باحكام شرعيّه فرعته است كه 
ان علم مستنبط باشد از ادلّه تفصيليه كه كتاب و سنت و اجماع و دليل عقل است يس بسبب تقييد علم باحكام بيرون مى رود 
از تعريف علم بذوات جون شناختن زيد مثلا و علم بصفات نيز بيرون مى رود جون معرفت كرم و شجاعت او و علم بافعال نيز 
باين قيد بيرون مى رود جون معرفت كتابت و خياطت او و بقيد بيرون مى رود علم باحكام غير شرعيه جون معرفت احكام 


عقلئِه محضه و دانستن احكام 


لغويّه و بقيد فرعيّه بيرون مى رود احكام شرعيّه اصوليه جون معرفت واجب تعالى و صفات ذاتيه و فعلته او و بقيد عن ادلتها 
بيرون مى رود علم خداى تعالى و علم ملائكه و بيغمبران عليهم السّلام زيراكه علم خداى عزّ وجل ذاتيست و مستنبط از جيزى 
نيست و علم فرشتكان يا بطريق 


شرح معالم الأول متن» ص : 2 


فصل الفقه فى للّغه الفهم و فى الاصطلاح هو العلم بالاحكام الشرعيه الفرعتّه عن ادلّتها التفصيليِه فخرج بالتقييد بالاحكام العلم 
بالذات كزيد مثلا و بالضّ فات ككرمه و شجاعته و بالافعال ككتابته و خياطته و خرج بالشَرعيِه غيرها كالعقليِه المحضه و اللغويّه 
و خرج بالفرعته الاصوليْه و بقولنا عن ادلّتها علم اللّه سبحانه و علم الملائكه و الانبياء و خرج بالتفصيلتِه علم المقلد فى المسائل 
الفقهتِه فانّه ماخوذ من دليل اجمالى مطرد فى جميع المسائل و ذلكك لانّه اذا علم انّ هذا الحكم المعيّن قد افتى به المفتى و علم 
انّ كلما افتى به المفتى فهو حكم اللّه تعالى فى حقّه يعلم بالضروره ان ذلكك الحكم المعتّن هو حكم الله سبحانه فى حقّه و 
هكذا يفعل فى كلّ حكم يرد عليه و قد اورد على هذا الحدّ انه ان كان المراد بالاحكام البعض لم يطرد لدخول المقلد اذا عرف 
بعض الاحكام كل لانًا لا نريد به العامى المحض بل من لم يبلغ مرتبه الاجتهاد و قد يكون عالما متمكنا من تحصيل ذلك لعلو 
رتبته فى العلم مع أنّه ليس بفقيه فى الاصطلاح و ان كان المراد بها الكل لم ينعكس لخروج اكثر الفقهاء عنه ان لم يكن كلهم 
لانهم لا يعلمون جميع الاحكام بل بعضها او اكثرها ثم ان الفقه 


اكثره من باب الظّنّ لابتنائه غالبا على ما هو ظَنّى الدّلاله او السَند فكيف يطلق عليه العلم 


ملا-حظه لوح محفوظ يا بعنوان شنيدن آوازيست كه مخلوق خداى تعالى است و علم انبيا يا بطريق وحى يا بعنوان الهام يا 
بطريق ديدن در خواب است يا بطريق شنيدن او از جنانكه نسبت بحضرت موسى عليه السلم و بيغمبر ما صلى اللّه عليه و آله در 
بعضى از اوقات واقع شد نه بطريق استنباط از ادله تفصيلته و بقيد تفصيليه يرون مى رود علم مقلّد باحكام شرعيّه فرعته زيراكه 
او ماخوذ از كتاب و سنت و اجماع و دليل عقل نيست بلكه مستنبط از دليل اجمالى ايست كه جاريست در جميع مسائل وهر 
مسئله از مسائل را از همان دليل استنباط مى نمايد زيراكه هركاه مقلّد از مجتهد اين مسئله را مثلا شنيد كه سلام در آخر نماز 
واجبست قياسى ترتيب مى دهد كه ازو وجوب سلام بطريق نتيجه حاصل مى شود جنانجه مى كويد اين مسئله ايست كه مفتى 
فتوى داده و هر مسئله را كه مفتى فتوى دهد حكم خخداى تعالى درباره اين مقلمد همانست يس نتيجه مى دهد كه اين حكم 
يعنى وجوب سلام حكم خداى تعالى است درباره او و همين قياس را ترتيب مى دهد در هر مسئله كه بر اواز جانب مفتى 
وارد شود يوشيده نماند كه مراد مصنف از علم باين قول كه يعلم بالضروره معنى ظَنّ است جه كبراى قياس بر مذهب اماميه 
كه قائل بتخطئه مجتهداند ظَنَى است يس نتيجه نيز ظَنّى خواهد بود بلى بر مذهب عامه كه قائلند به اينكه مجتهد مخطى نمى 


باشد كبرى يقتضى و نتيجه نيز يقين خواهد بود و تحقيق اين 
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بعضى اعتراض نموده اند بر اين تعريف به اينكه اكر مراد از احكام بعضى از احكام است تعريف 
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الجواب امّرا عن سؤال الاحكام فبانًا نختار اولا أن المراد بها البعض قولكم لا يطرّد لدخول المقأمد فيه قلنا ممنوع اما على القول 
بعدم تجرّى الاجتهاد فظاهر اذ لا يتصوّر على هذا التتقدير انفكاكك العلم ببعض الاحكام كذلكك عن الاجتهاد فلا يحصل للمقلد 
وان بلغ من العلم ما بلغ و اما على القول بالتجزَّى فالعلم المذكور داخل فى الفقه ولا ضير فيه لصدقه عليه حقيقه و كون العالم 
بذلك فقيها بالنسبه الى ذلك المعلوم اصطلاحا و ان صدق عليه عنوان التُقليد بالاضافه الى ما سواه ثب نختار ثانيا ان المراد بها 
الكل كما هو الظاهر لكونها جمعا محلى باللام ولا ريب انه حقيقه فى العموم قولكم لا ينعكس لخروج اكثر الفقهاء عنه قلنا 
ممنوع اذ المراد بالعلم بالجميع النّهِيْ له و هو ان يكون عنده ما يكفيه فى استعلامه من الماخذ و الشرائط بان يرجع اليه فيحكم و 
اطلاق العلم على مثل هذا التَهِيوْ شايع فى العرف [فانه يقال فى العرف] فلان يعلم النحو مثلا و لا يراد ان مسائله حاضره عنده 
على التفصيل و ح فعدم العلم بالحكم فى الحال الحاضر لا ينافيه و اما عن سؤال 


مانع نيست زيراكه مقلّد داخل در تعريف فقيه خواهد شد هركاه ان مقلّد بعضى از احكام را از ادلّه تفصيلته استنباط نموده باشد 


زيراكه ما ازين مقلد عامى محض 


نمى خواهيم كه هيج مسئله را استنباط ننموده باشد بلكه مراد ما ازين مقلّد كسى است كه به مرتبه اجتهاد نرسيده باشد و كاه 
مى شود كه اين مقلد عالم و قادر است بر تحصيل بعضى از مسائل بطريق استنباط از ادلّه تفصيليه بسبب آنكه رتبه عالى در 
علم دارد و حال آنكه جنين مقلّدى را فقيه نمى نامند در اصطلاح و اكر مراد از احكام جميع مسائل شرعيه است تعريف جامع 
نخواهد بود زيراكه اكثر فقها از تعريف بيرون مى روند اكر همه بيرون نروند زيراكه اكثر ايشان علم بجميع احكام شرعيه 
ندارند بلكه بعضى از احكام يا اكثر احكام را مى دانند بعد از اين اعتراض اعتراض ديكر نموده اند بر اين تعريف باين روش 
كه اكثر مسائل فقهى از قبيل ظَنْ است زيراكه بناى مسائل فقهى غالبا بر جيزيست كه ظَنى الذّلاله است باعتبار عموم يا اطلاق 
يا اجمال او مثلا- يا ظلنّى الس ند است باعتبار آنكه از اخبار آحاد است مثلا يس جكونه اطلاق علم براين ها جايز است و 
الجواب امّرا عن سؤال الاحكام فبانًا نختار أوّلا انّ المراد البعض تا و اما عن سؤال الظَنّ و جواب اما از اعتراض احكام يس باين 
روش مى كوييم كه شق اول ترديد را اختيار مى كنيم اوّلا و مى كوييم كه آنجه شما مى كفتيد كه لازم مى آيد عدم مانعيت 
تعريف ممنوعست اما بر قول بعدم تجزّى اجتهاد يس ظاهر است اين منع زيراكه برين تقدير متصوّر نيست انفكاك علم به 
بعضى از مسائل بطريق استنباط از ادلّه تفصيليه از اجتهاد و علم بجميع مسائل بطريق استنباط يس علم به بعضى از مسائل 


حاصل نمى شود از براى مقلد هرجند در مرتبه 


علم به نهايت رسيده باشد و حاصل آنكه جون قائلين بعدم تجزّى در اجتهاد مى كويند كه تا مجتهد جميع دلايل از آيات و 
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عن سؤال الظنّ فبحمل العلم على معناه الاعمٌ اعنى ترجيح احد الطرفين و ان لم يمنع من التَقيض و ح فيتناول الظَنّ و هذا المعنى 
شايع فى الاستعمال سيّما فى الاحكام الشرعيّه و ما يقال فى الجواب 


و دلايل عقليْه معتبره را به تفصيل نببيند و استنباط جميع مسائلى كه استنباطش از انها ممكن است نكند او را علم بهيج مسثله 
ممكن نيست و بنابراين لازم مى آيد كه اين مقلدين كه شما فرض كرده ايد كه استنباط بعضى از مسائل از ادلّه نموده باشد او 
را علم به آن بعض حاصل نشود تا آنكه اجتهاد يعنى استنباط جميع مسائل ننمايد يس او از تعريف فقيه بيرون خواهد بود و اما 
بر قول به تجرّى در اجتهاد اكرجه تعريف بر اين مقامد صادقست ليكن ضررى ندارد جه برين مذهب در واقع و اصطلاح اين 
مقلد داخلست در فقيه نسبت باين مسئله معلومه مستنبطه اكرجه اسم تقليد بر او صادقست نسبت به مسايل ديكر جه اين طايفه 
تجويز مى كنند كه يكى در يكك حال هم فقيه و مجتهد باشد و هم مقلمد باعتبار دو مسئله و ثانيا اختيار مى كنيم شق ثانى 
ترديد شما را و مى كوييم مراد از احكام جميع مسائل شرعليه است جنانجه ظاهر لفظ است جه الاحكام در تعريف جمع معرّف 
بلا.م است و شكى نيست كه جمع معرّف بلا-م حقيقت در عموم است و آنجه شما مى كفتيد كه تعريف جامع نيست بسبب 
آنكه اكثر فقها از 


تعريف بدر مى روند جواب مى كوييم كه بدر رفتن اكثر فقها از تعريف فقيه ممنوعست زيراكه مراد از علم بجميع اين معنى 
نيست كه جميع مسائل را بالفعل استنباط نموده باشد بلكه مراد اينست كه مهيّاى استنباط جميع مسائل بوده باشد يعنى حاصل 
شده باشد از براى او جيزهائى كه كافيست او را در تحصيل علم بجميع مسائل جون ماخذ احكام يعنى كتاب و سنّت و اجماع 
ودليل عقلى كه اعتبار نموده اند و شرايط او جون معرفت لغت و نحو و منطق و امثال اين ها كه دخل در استنباط دارند به اين 
طريق كه هر مسئله كه بر او وارد شود تواند رجوع به ادلّه انها نمود و حكم كرد و حاصل آنكه مراد از علم بجميع مسائل ملكه 
ايست كه بسبب او قادر بوده باشد بر استنباط هر حكمى از احكام شرعبه كه بر او وارد شود كو بالفعل هيج مسئله را استنباط 
ننموده باشد و اطلاق علم بر مثل اين تهيؤ و ملكه شايع است در عرف زيراكه مى كويند فلانى عالم بعلم نحو است مثلا واين 
معنى نمى خواهند كه مسائل نحو بالفعل حاضر است نزد او بتفصيل بلكه اين معنى مى خواهند كه او را ملكه حاصل است 
درين علم كه هر مسئله كه بر او وارد شود از علم نحو بسهولت مى تواند او را معلوم نمود ودراين صورت فقهائى كه تحصيل 
جميع مسائل بالفعل ننموده باشند از تعريف بدر نمى روند زيراكه عدم علم بحكم درين زمان حاضر منافات ندارد با حصول 
ملكه كه بسبب او قادر بر استنباط جميع مسائل بوده باشد و اما عن سؤال الظَنّ فبحمل العلم على معناه 


الاعمٌ اعنى ترجيح أحد الطرفين و إن لم يمنع من الْنْقِيضِ و حينئذ يتناول الظَنّ و هذا المعنى شائع فى الا ستعمال سيّما فى 
الأحكام الشّرعيّه و ما يقال 
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فى الجواب ايضا من ان الظَنّ فى طريق الحكم لا فيه نفسه و ظْيه الطريق لا ينافى علميّه الحكم فضعفه ظاهر عندنا و اما عند 
المصوّبه القائلين بانّ كل مجتهد مصيب كما سيأتى الكلام فيه إن شاء الله تعالى فى بحث الاجتهاد فله وجه فكانّه لهم و تبعهم 
فيه من لا يوافقهم على هذا الاصل غفله عن حقيقه الحال اصل 


وامّرا جواب از سؤال ظَنّ را كه مى كنند كه اكثر مسائل فقه ظَنّى است و اطلااق علم بر انها جايز نيست يس باين روش تقرير 
مى كنيم كه ما حمل بنمائيم علم را در تعريف فقه بر معنى اعم يعنى ترجيح احد طرفين اكرجه مانع از احتمال نقيض نباشد و 
دراين صورت علم شامل ظنّ نيز خواهد بود واين معنى شايعست در استعمال خصوصا در احكام شرعيّه كه غالبا مراد از 
اطلاق علم بر انها معنى ظِنْ است و بعضى از سؤال ظَنّ به نحوى ديكر جواب كفته اند كه حاصلش اينست كه قبول نداريم كه 
مسائل فقه ظَنّى بوده باشد هرجند كه مستند انها ظَنَى است زيراكه هر حكمى از مستندى بيرون آ يد مجتهد را جزم حاصل مى 
شود به اينكه حكم خداى تعالى درباره او اينست حنتّى اينكه اكر دو مجتهد در حكمى بنقيضين قائل شوند هريكك را جزم 
حاصاست به اينكه حكم خداى تعالى درباره او اينست زيراكه خداى تعالى ظنّ مكلف را مناط احكام شرعيّه كردانيده يس 
طن أو علب 


حكم خواهد بود و جزم بوجود علت موجب جزم بوجود معلولست بالضروره يس ظنّ مجتهد باحكام موجب علم به آن احكام 
خواهد بود وجزم بهم مى رسد او را به اينكه برو واجبست عمل باين حكم و جون مصنف قدّس سرّه به اين جواب راضى 
يست مى فرمايد كه و ما يقال فى الجواب من انّ الظنْ فى طريق الحكم تا فصل يعنى آنجه بعضى در جواب از سؤال ظنّ كفته 
اند كه ظَن در طريق مستند حكم است نه در نفس حكم و ظلنْى بودن طريق و مستند حكم منافات ندارد با علمى و يقينى بودن 
نفس حكم جه مجتهد مخطى نمى باشد و هرجه استنباط كند بر ما حكم خداست درباره او يس ضعف اين جواب ظاهر است 
نزد ما طايفه اماميه رضوان الله عليهم زيراكه اتّفاق نموده اند اماميّه رضى الله عنهم بر اينكه مجتهد كاه مخطى باشد زيراكه در 
هر مسئله از هر مسائل و هر واقعه از وقايع خداى تعالى حكم معينى مقرّر فرموده يس اكر حكمى كه مجتهد باجتهاد استنباط 
نموده همان حكم است مصيب است و اكر خلاف ان حكم معيّن باشد درين صورت مخطى است اكرجه بر او واجبست عمل 
باين حكم و معاقب نخواهد بود بر اين خطا يس هيج مجتهدى را جزم بهم نمى رسد به اينكه حكم خداى تعالى اين حكمست 
كه او استنباط نموده بلكه او راظنٌ به اين معنى حاصل مى شود يس بر مذهب ما ظاهر است كه ظنّ علّت احكام نيست جه 
جايز است كه ظنّ خطا باشد و اكر ظنّ علّت حكم بوده باشد بر تقدير خطا لازم مى آيد تخلف معلول از علت و 


اين محال است و اما نزد مصوّبه يعنى جمعى كه قائلند 
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اصل اعلم ان لبعض العلوم تقِدّما على بعض اما لتقدّم موضوعه او لتقدّم غايته او لاشتمال على مبادى العلوم المتاخره او لغير 
ذلكك من الا-مور الّتى ليس هذا موضع ذكرها و مرتبه هذا العلم متاخره عن غيره بالاعتبار الثالث لافتقاره الى سائر العلوم و 
استغنائها عنه اما تاخره عن علم الكلام فلانه يبحث فى هذا العلم عن كيفيته التكليف و ذلك مسبوق بالبحث عن معرفه نفس 
التكليف و المكلف و اما تأخره عن علم اصول الفقه فظاهر لان هذا العلم ليس ضروريًا بل هو محتاج الى الاستدلال و علم 
اصول الفقه متضمّن لبيان كيففيه الاستدلال و من هذا يظهر وجه تاخحره عن علم المنطق ايضا لكونه متكفّلا ببيان صمحه الطرق و 
فسادها و اما تاحره عن علم اللغه و النَحو و التتصريف فلانٌ من مبادى هذا العلم الكتاب و السَمّه و احتياج العلم بهما الى العلوم 
اللائه ظاهر فهذه هى العلوم الّتى يجب تقدّم معرفتها عليه فى الجمله و لبيان مقدار الحاجه منها محل آخر فصل 


به اينتكه هر مجتهدى مصيب است جنانجه بعد ازين ان شاءالله تعالى در بحث اجتهاد و بحث ازين مسثله خواهد آمد يس اين 
جواب صورتى دارد جه ايشان مى كويند كه خداى تعالى در هر مسثله از مسائل حكم معتّنى قرار نفرموده بلكه در هر مسثله 
احكام متعدّده قرار داده بحسب آراء مجتهدين يعنى از براى هر مجتهدى حكمى را مقرّر فرموده كه ان مجتهد براى خود 
استنباط نمايد حتّى اينكه اكر يك مجتهد در دو وقت نقيضين را استنباط نمايد حكم خداى تعالى درباره او هروقتى 


آن جيزيست كه او استنباط نموده در آن وقت يس بنا بر مذهب ايشان هر مجتهدى را در هر مسئله جزم حاصل مى شود به 
إيتكه حكمى كه استنباط نموده حكم خداى تعالى است يس بر مذهب ايشان ظنّ مجتهد عت حكم خواهد بود واز وجود او 
علم بوجود حكم بهم مى رسد و كويا اين جواب را مصوّبه كفته بودند ابتداء و تابع ايشان شده اند درين جواب كسانى كه 
موافقت ننموده اند به ايشان در اصل تصويب از اماميّه و جهه متابعت اينكه غافل شده اند از حقيقت حال و نيافته اند كه اين 


جواب تمام نمى شود مكر بر مذهب تصويب 
[فصل فى مرتبه علم الفقه بين سائر العلوم] 


فصل و اعلم ان لبعض العلوم تقدّما على بعض تا فصل بدان كه بعضى از علوم را شرافت حاصاست نسبت بعلم ديكر يا بسبب 
شرافت موضوع يا بسبب شرافت غايت آن علم جون علم الهى كلام كه اشرف از جميع علومست باعتبار اينكه موضوع او كه 
مشتملست بر مقدّمات علوم متاخره جون منطق مثلا كه اشرفست از علوم ديكر باعتبار اينكه محتاج اليه ساير علوم است و ظاهر 
است كه محتاج اليه اشرفست از محتاج يا بسببى ديكر از اسباب شرافت كه اين مقام كنجايش ذكر انها ندارد جون شرافت 


باعتبار مسائل يا باعتبار تمامى دلايل و امثال اين ها و مرتبه علم فقه متاحر است از غير خود از علوم ديكر و علوم 
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فصل ولا بدّ لكل علم ان يكون باحثا عن امور لاحقه لغيرها و تسممى تلكك 


الامور مسائله و ذلكك الغير موضوعه و لا بد له من مقدّمات يتوقف الاستدلال عليها و من تصوّرات الموضوع و اجزائه و جزئياته 
و يسمّى مجموع ذلكك بالمبادى و لما كان البحث فى علم الفقه عن الاحكام الخمسه اعنى الوجوب و الندب و الاباحه و 
الكراهه و الحرمه و عن الضِّ حه و البطلا.ن من حيث كونها عوارض لافعال المكلفين فلا جرم كان موضوعه هو افعال المكلفين 
من حيث الاقتضاء و التخيير و مباديه ما يتوقف عليه من المقدّمات كالكتاب و الشّنه و الاجماع و من التَصوّرات كمعرفه 
الموضوع و اجزائه و جزئياته و مسائله هى المطالب الجزئييه المستدل عليها فيه المقصد 


ديكر براو شرافت دارند باعتبار ثالث يعنى باعتبار اشتمال اين ها بر مبادى علم فقه زيراكه احتياج به ساير علوم دارد بخلاف 
علوم ديكر كه همه ازو مستغنيند اكرجه علم فقه اشرفست از اكثر انها باعتبار غايت زيراكه فايده علم فقه ارتكاب اوامر و 
اجتناب نواهى است كه موجب فوز بسعادات دنيوى و اخرويست واين اشرف غايات است بعد از غايات علم كلام اما تاخر 
علم فقه از علم كلا-م و احتياج اين به آن زيراكه در علم فقه بحث مى شود از جكونكى تكليف واين بحث مسبوقست ببحث 
از معرفت نفس تكليف و مكلف بكسر لام يعنى تكليف كننده كه واجب تعالى و رسول اوست صلَى الله عليه و آله و خليفه او 
واين همه در علم كلام دانسته مى شود و اما تاخر علم فقه از علم اصول فقه يس ظاهر است زيراكه اين علم بديهى نيست بلكه 
نظرى و محتاج به استدلال است و علم اصول فقه متضمّن بيان كيفيّت استدلال است 


وازاين دليل ظاهر مى شود وجه تاخحر علم فقه از علم منطق نيز زيراكه علم منطق متكفّل بيان صيحه طرق استدلال و فساد انها 
است و اما تار علم فقه از علم لغت و نحو و صرف يس از اين جهت است كه از جمله مبادى اين علم كتاب و سنّت است و 
احتياج علم بكتاب و سنّت باين سه علم ظاهر است يس اين علوم يعنى كلام و منطق و لغت و صرف و نحو علومند كه 
واجبست تقدّم معرفت انها بر علم فقه فى الجمله و بيان مقدار حاجت ازين علوم در محل ديكر دانسته شده و حاصل آنجه 
محقّقين ذكر نموده اند در مقدار حاجت اينست كه بعد از اثبات صانع و صفات لايقه به او و اثبات رسول و امام و حشر و نشر 
واجبست از براى شروع در فقه دانستن علوم عربتت و منطق قدرى كه او را در هر علمى از ان علوم ملكه بهم رسد كه هر مسئله 
از مسائل انعام كه بر او وارد شود بسهولت تواند تحصيل نمود هرجند بعنوان رجوع بكتب معتبره ان علم باشد و لازم نيست كه 
جميع مسائل ان علم بالفعل نزد او حاضر باشد 


[فصل فى موضوع علم الفقه و مسائله] 


فصل ولا بد لكل علم ان يكون باحثا عن امور لاحقه لغيرها تا المقصد و ضرور است كه در هر علمى بحث شود از احكامى 
كه عارض غير مى شوند و اين احكام را مسائل ان علم و ان غير را موضوع او مى نامند جنانجه در علم نحو مثلا بحث مى شود 


از احوالاتى 
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المقضذ الثاقى فى تتحقيق مهنات المادث الاصولته الى فى الامنامن 


لبناء الاحكام الشَّرعِيْه وفيه مطالب المطلب الاوّل فى نبذه من مباحث الالفاظ تقسيم اللفظ و المعنى ان اتحدا فامًا ان يمنع نفس 
تصور المعنى من وقوع الشّركه فيه و هو الجزئى او لا يمنع و هو الكلى ثم الكلى اما ان يتساوى معناه فى جميع موارده و هو 
المتواطى اوسسقا وكاو شو الج از تكثّرا فالالفاظ متباينه سواء كانت الحعياق مخعطه كالداكة و الدقه او سففيناء 
كالضٌ .دين و ان تكرت الالفاظ و اتحد المعنى فهى مترادفه و ان تكثّرت المعانى و اتّحد اللفظ من وضع واحد فهو المشترك و 
ان اختصٌ الوضع باحدها ثم استعمل فى الباقى من غير ان يغلب فيه فهو الحقيقه و المجاز و ان غلب و كان الاستعمال لمناسبه 
فيو المتقول اللغوى :او الشريعن او الفرف وان كان ينون المناسة فهو المرتجل اضرا 


كه عارض كلمه و كلام مى شوند جون رفع فاعل و نصب مفعول و جرٌ مضاف اليه و فعليّه بودن جمله و اسميّه بودن او وامثال 
اين ها و انها را مسائل علم نحو و كلمه و كلادم را موضوع او مى نامند و همجنين ضرور است هر علمى را از مقدماتى كه 
موقوف عليه استدلال مسائل اين علمست و از تصوّر موضوع ان علم و تصوّر اجزاء موضوع او اكر موضوع مركب باشد جون 
موضوع علم نحو كه مجموع كلمه و كلام است و از تصوّر جزئئات موضوع او اجمالا جون جزئيئات كلمه و كلام مانند اسم و 
فعل و حرف و جمله اسميه و فعلتّه و ظرفته و نظاير اين ها و مجموع اين مقدّمات را مبادى آن علم مى نامند و جون بحث در 


علم فقه 


از احكام شرعيه خمسه مى شود يعنى وجوب و ندب و اباحت و كراهت و حرمت واز صحت و بطلان كه لازم احكام شرعيّه 
اند ازان حيث كه اين ها عارض افعال مكلفين مى شوند واين صحت و بطلان را حكم وضعى نيز مى نامند اصطلاحا يس لا 
محاله موضوع علم فقه افعال مكلفين خواهد بود از حيثيت اقتضاء و تخبير و مراد از اقتضاء وجوب فعل است يا وجوب تركك او 
بر مكلف و اين معنى شامل وجوب و حرمت هر دو است و مراد از تخيير عدم وجوب فعل و تركك است و اين شامل كراهت و 
ندب و اباحت است و حكم وضعى يعنى صححت و بطلادن لازمه ان احكام خمسه است در تحت حيثيت داخل خواهد بود و 
مبادى علم فقه جيزهائى اند كه موقوف عليه علم فقهند از مقدمات او جون كتاب و سنت و اجماع و مصنف قدّس سرّه مقدّمه 
جهارم يعنى دليل عقلى را ذكر ننمود باعتبار اينكه هر دليل عقلى را اماميه رضوان الله عليهم اعتبار نمى كنند بلكه اعتبار 
مخصوص به دلايل عقليه ايست كه مستنبط از كتاب و سنّت باشد يس فى الحقيقه او بكتاب و سنت راجع است و ممكن است 
كه بكوييم كالكتاب فرموده از جهت اشاره به اينكه مقدّمات منحصر در امور مذكوره نيست بلكه مقدمه ديكر نيز مى باشد كه 
ان دليل عقل است و همجنين لا بد است طالب علم فقه رااز جند تصوّر جون تصوّر موضوع او كه عبارت از افعال مكلفين 


است واز تصوّر اجزاء او يعنى تصوّر معنى افعال و مكلف و 
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از تصوّر جزئيات افعال مكلفين 


جون نماز و روزه وحجٌ وجهاد وامثال اين ها و مسائل علم فقه عبارتند از مطالب جزئيه كه استدلال بر انها واقع مى شود 


درين علم يعنى علم فقه 
[المقصد الثانى: مطالب فى تحقيق مهمات المباحث الأصوليه] 
اشاره 


المقصد التَانى فى تحقيق مهمّات المباحث الاصولته التى هى تا اصل مقصد دوم از دو مقصد مقدّمه كتاب در تحقيق مطالب 


مهمّه اصول فقه است كه موقوف عليه اويند زيراكه اصلند از براى بناى احكام شرعيه و درين مقصد جند مطلب است 
[المطلب الأول فى نبذه من مباحث الألفاظ و فيه اصول] 

اشاره 

مطلب اول در قليلى از مباحث الفاظ 

[تقسيم الألفاظ باعتبار اللفظ و المعنى] 


و تقسيم در كلام مصنف قدّس سرّه خبر مبتداء محذوفست و تقدير جنين است كه هذا تقسيم يعنى آنجه مذكور مى شود 
مقصود ازاو تقسيم لفظ است وان اينست كه لفظ و معنى اكر هر دو واحد باشند يس يا مانعست نفس تصوّر معنى از وقوع 
شركت بين كثيرين يعنى بمجرّد تصوّر ان معنى عقل تجويز صدق او بر كثيرين نمى كند يس اين معنى جزئيست جون معنى 
زيد كه ان ذات مشخخص است و عقل تجويز نمى كند كه ان ذات مشخص بر جند ذات صادق آيد وان لفظى كه دلالت دارد 
بر اين معنى نيز جزئى مى نامند مجازا و مراد از جزئى در اينجا جزئى حقيقى است و جزئى را معنى ديكر نيز هست كه او را 
اضافى مى كويند و ان جيزيست كه مندرج باشد در تحت حكمى خواه بر كثيرين صادق آيد يا نه جون زيد كه مندرجست در 
تحت انسان و انسان كه مندرجست در تحت حيوان يا نفس تصور معنى مانع از وقوع شركت بين كثيرين نيست بلكه عقل 
تجويز او بر كثيرين مى كند و او را كلى مى نامند جون معنى انسان كه حيوان ناطق است و بر كثيرين صادق مى آيد و لفظ او 
را نيز مجازا كلى مى كويند و مراد مصنف قدّس سرّه از معنى دو جيزيست كه مقصود است از لفظ خواه معنى حقيقى باشد و 
خواء معى عازن بدليل النكه ليقت و مجان راق انام مكار المت .من نارهو لفل كلى يا اينيك #ديعى ا مساوق 


توافق است و اين افراد نيز متوافقند در اين معنى كلى يا اينست كه متفاوتست در افراد خود و اين تفاوت يا به زيادتى و نقصان 
است جون مقدار نسبت به يكك ذراع و دو ذراع يا به اوّلئت است يعنى بعضى از افراد مقدّمست بر بعضى ديكر و يا به اولوت 
است يعنى نسبت او به بعضى از افراد اولى است از نسبت او به بعضى ديكر جون وجود كه او متفاوتست در خالق و مخلوق 
باين دو اعتبار جه وجود خالق مقدّم بر وجود ممكنات و اولى است باعتبار آنكه عين ذات اوست و آثارى كه بر او مترتّب مى 
قؤة نوع افونا حدق سنك ابوك جين ماضن تقيك ه وافن برقن فين و4 اندوز سك تك هي انط 1 را ددر 
شكك مى اندازد سامع را در اينكه آيا او متواطى است يا اشتراكك لفظى است باعتبار توافق افراد او در اصل معنى و تخالف انها 
به يكى از وجوه مذكوره واكر لفظ و معنى متكثّر باشند يعنى جند لفظ باشد بازاء جند معنى باين عنوان كه هر لفظى موضوع 
از براى يكك معنى بوده باشد اين الفاظ را متباينان مى خوانند زيراكه معانى ايشان مباين و مغاير يكك ديكرند جون انسان و 


فرس خواه اين معانى متتصل بوده باشند 
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به يكديكر جون ذات و صفت ان ذات كه اين دو معنى مباين يكك ديكرند ليكن معنى ثانى متّصل است باوّل جون سيف و 
قطع يا منفصل باشند از يكك ديكر [يعنى ربطى به يكديكر] نداشته باشند جون ضدّين يعنى دو لفظى كه ميان معنى ايشان 
تخالفى 


باشد و باهم در محل واحد جمع نشوند خواه ميان ايشان[8١]‏ تضادٌ حقيقى جون سواد و بياض و اسود و ابيض يا تضادٌ 
مشهورى باشد جون حمره و صفره و احمر و اصفر يا غير اين از اقسام تقابل و اكر الفاظ بسيار باشند و معنى واحد يس اين 
الفاظ را مترادفه مى كويند از باب استعاره جه تشبيه نموده اند اين الفاظ را نسبت باين معنى واحد به جماعتى كه سوار شده 
باشند بر اسب واحد و جنانجه ايشان را مترادفان مى كويند اين الفاظ را نيز مترادفان مى نامند جون غضنفر و اسد و ليث و 
امثال اين ها و اكر معانى بسيار باشند و لفظ يكى باشد يس اكر معانى متكثره از براى ان لفظ واحد حاصل است از وضع[7١]‏ 
واحد يعنى در يكك اصطلاح از براى هريكك از آن معانى موضوعست ابتداء بى ملاحظه مناسبتى ميانه او و معنى ديكران لفظ 
را مشتركك لفظى مى نامند جون لفظ عين نسبت بجشم و جشمه و ميزان و طلا و غير ذلكك كه در اصطلاح و عرف لغويّين كه 
از براى هريكك ازين معانى موضوع شده بوضع تازه بى ملاحظه مناسبتى ميانه اين اوضاع و اكر وضع مخصص به يكى ازين 
معانى بوده باشد و در معانى ديكر مستعمل شود به واسطه علاقه و غالب نشده باشد استعمال او در معنى ديكران لفظ را نسبت 
باين دو معنى حقيقت و مجاز مى كويند حقيقت نسبت بموضوع له و مجاز نسبت به آن معنى ديكر و اكر غالب شده باشد 


استعمال لفظ در معنى ديكر به حيثنتى كه هركاه بدون قرينه مذكور شود و معنى ثانى متبادر بفهم باشد يس اكر استعمال 


در معنى ثانى بسبب ملا-حظه مناسبتى است ميانه او و موضوع له ان لفظ را نسبت به آن معنى ثانى منقول مى نامند يس اكر 
ناقل اهل لغه باشد ان لفظ را منقول لغوى مى نامند و اكر ناقل اهل شرع باشند او را منقول شرعى مى خوانند جون صلاه در 
لغت بمعنى دعا است و در اصطلاح اهل شرع نقل شده باين افعال مخصوصه باعتبار اشتمال انها بر دعا و اكر ناقل اهل عرف 
عام باشد او را منقول عرفى مى كويند جون دابّه كه در لغت موضوع بوده از براى هرجه بر روى زمين حركت كند ودر عرف 
عام اختصاص يافته بفرس و اكر ناقل عرف و اصطلاح جمعى خاص باشند او را منقول اصطلاحى مى نامند جون اصطلاح نحاه 
در اسم و فعل و حرف كه اسم در لغت بمعنى علا-مت بوده و در اصطلاح ايشان تخصيص يافته به علامت خاص يعنى كلمه 
كه دلاات كند بر معنى فى نفسه و مقترن باحد ازمنه ثلثه نباشد و على هذا القياس و منقول شرعى اكرجه داخل منقول 
اصطلاحى است ليكن مصنف قدّس سرّه او را على حده ذكر نموده به واسطه اشاره به شرافت او و از براى تمهيد مقدّمه بحث 


حقيقت شرعيّه واكر استعمال در غير موضوع له بدون مناسبت باشد او را مرتجل مى نامند 
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اصل لا ريب فى وجود الحقيقه الّغويه و العرفيه و اما الّرعيه فقد اختلفوا فى اثباتها و نفيها فذهب الى كل فريق و قبل الخوض 
فى الاستدلال لا بدٌ من تحرير محل نزاع فنقول لا نزاع فى انّ الالفاظ المتداوله على لسان اهل الشّرع المستعمله فى خلاف 


معاتيها اللفرقه قد ضارت حقايق قن تلكف المعائق كاستعمال الش يلاه فى الافعال المخصوطة بعك وضهها فى اللغه لالتحاو 
استعمال الرّكاه فى القدر المخرج من المال بعد وضعها فى اللّغه للنّمو و استعمال الحج فى اداء المناسكك المخصوصه بعد وضعه 
فى اللّغه لمطلق القصد و انما التّاع فى انّ صيرورتها كذلكك هل هى بوضع الشّارع و تعبينه اياها بازاء تلكك المعانى بحيث تدل 
عليها بغير قرينه لتكون حقايق شرعيه فيها او بواسطه غلبه هذه الالفاظ فى المعانى المذكوره فى لسان اهل الشرع و انّما استعملها 
الشارع فيها بطريق المجاز بمعونه القرائن فتكون حقايق عرفيه خاصه لا شرعيّه و تظهر ثمره الخلاف فيما اذا وقعت مجرّده عن 
القرائن فى كلام الشّارع فانّها تحمل على المعانى المذكوره بناء على الاوّل و على اللغويّه بناء على الثانى و اما اذا استعملت فى 
كلام اهل الشّرِع فانها تحمل على الشرعى بغير خلاف 


جون جعفر كه در لغت موضوع بود از براى ان صغير و بعد از ان علم شده از براى شخص انسانى بى واسطه ملاحظه مناسبتى 


ميانه او و معنى اول 

[اصل: فى الحقيقه الشرعيه] 

أضل الأدويبةقى سود التحقيقه اللقوئه: و الترفة اليا الشرعيه ققد لقو ذا اسع شك امك ور وجوه سقرقت القرى جد 
بديهى است كه بسيار از الفاظ مستعملند در موضوع له لغوى جون لفظ سماء و ارض و غير اين ها و حقيقت لغوى كلمه ايست 


مستعمل در موضوع له لغوى و نه در وجود حقيقت عرفى زيراكه الفاظ بسيار مستعمل شده اند در عرف عام و عرف خاص در 


غير موضوع له لغوى به واسطه مناسبت ميانه اين ها و معانى لغويه جون لفظ دابّه و اسم و فعل و 


امثال اين ها و اما حقيقت شرعى يس خلاف شده در وجود او وعدم او و بهر طرف فرقه قائل شده اند و يبيش از شروع در 
استدلال ضرور است تحرير و تنقيح محل نزاع يس مى كوييم كه نزاعى نيست در اينكه الفاظى كه متداولست به آن لسان اهل 
شرع و مستعملند در خلاف معانى لغويّه حقيقت شده اند الحال در اين معانى جون استعمال صلاه در افعال مخصوصه بعد از 
آنكه موضوع بوده در لغت از براى دعا و استعمال زكات در قدر معينى كه بيرون بايد كرد از مال به شرايط مخصوصه بعد از 
آنكه در لغت موضوع بوده از براى نماء و زياد شدن و استعمال حج در اداء عبادات مخصوصه بعد از آنكه در لغت موضوع 
بوده از براى مطلق قصد و نزاع در اينست كه آيا حقيقت شدن اين الفاظ درين معانى بوضع و تعيين شارع است اين الفاظ را 
براى اين معانى به حيثئتى كه دلالت كند بر اين معانى بى قرينه تا اينكه لازم آيد كه اين الفاظ حقايق شرعيه باشند درين 
معانى يا آنكه بوضع شارع نيست بلكه به واسطه غلبه استعمال اين 
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احتج المثبتون انا نقطع بان الضّ لاه اسم للرّكعات المخصوصه بما فيها من الاموال و الهيئات و انّ الزّكاه لاداء مال مخصوص و 
الضّ يام لامساكك مخصوص و الحجٌ لقصد مخصوص و نقطع ايضا بسبق هذه المعانى منها الى الفهم عند اطلاقها و ذلكك علامه 
الحقيقه ثم انّ هذا لم يحصل الَا بتصرّف الشّارع و نقله لها اليها و هو معنى الحقيقه الشرعيّه و اورد عليه انّه لا يلزم من استعمالها 


فى غير معاينها أن 


تكون حقايق شرعيّه بل يجوز كونها مجازات و رد بوجهين احدههما انّه ان اريد بمجازيّتها ان الشارع استعملها فى غير معانيها 
بالمناسبه المعنى اللّغوى و لم يكن ذلكك معهودا من اهل اللّغه ثم اشتهر فافاد بغير قرينه فذلكك معنى الحقيقه الشَرعِيِه و قد ثبت 
المدّعى و ان اريد بالمجازيّه انّ اهل اللّغه استعملوها فى هذه المعانى و الشَارع تبعهم فيه فهو خلاف الظاهر لانها معان حدثت و 
لم يكن اهل اللّغه يعرفونها و استعمال اللفظ فى المعنى فرع معرفته و ثانيهما انَّ هذه المعانى [تفهم] من الالفاظ عند الاطلاق بغير 
قرينه و لو كانت مجازات لغويّه لما فهمت الا بالقرينه 


الفاظ است درين معانى در زبان اهل شرع يعنى علما و مجتهدين و شارع استعمال نكرده بود الفاظ را درين معانى مكر به 
واسطه قرينه بطريق مجاز تا آنكه اين الفاظ حقايق عرفته خاصّه يعنى اصطلاحته اهل شرع باشند نه حقايق شرعتبه و فايده اين 
خلاف ظاهر مى شود در صورتى كه اين الفاظ بى قرينه در اين معانى در كلام شارع واقع شده باشند زيراكه اين الفاظ را در 
اين صورت بايد حمل بر معانى شرعئّه نمود بنا براوّل كه اين ها حقيقت شرعى باشند جه استعمال لفظ در حقيقى محتاج به 
قرينه نيست و بايد حمل بر معانى لغويّه نمود بنا بر ثانى جه لفظ هركاه مجرّد از قرينه معنى مجازى باشد محمولست بر معنى 
حقيقى وامّرا هركاه اين الفاظ مستعمل شوند در كلام اهل شرع يس محمول بر معانى شرعيه اند اثّفاقا زيراكه در اصطلاح 


ايشان حقيقت درين معانيست بلا نزاع احتيّح المثبتون بانّا نقطع تا اورد احتجاج نموده اند قائلين بثبوت حقيقت شرعيه باين روش 


كه ما جزم داريم به اينكه صلاه اسم است از براى ركعات مخصوصه با آنجه در انها واقع مى شود از اقوال و هيئات جون قيام 
و انحنا جهه ركوع و سجود و جلوس و بلند كردن دستها و غير ذلك و زكات اسمست از براى اداء مال مخصوص و صيام از 
براى امساكك مخصوص و حي از براى قصد مخصوص و جزم نيز داريم به اينكه اين معانى متبادرند بافهام نزد اطلاق اين الفاظ 
و تبادر علا-مت حقيقت است بعد ازين مى كوييم كه تبادر اين معانى و حقيقت شدن اين الفاظ در انها حاصل نشده مكر 
بتصوّف شارع و نقل او اين الفاظ را از معانى لغويّه باين معانى و اين معنى حقيقت شرعيست و اورد عليه انّه لا يلزم تا و رد و 
اعتراض نموده اند بر اين دليل به اينكه لازم نمى آيد از استعمال اين الفاظ در غير معانى لغويّه اينكه اين 


شرح معالم الأصبول» متن» ص: م 


و فى كلا هذين الوجهين مع اصل الحيّجه بحث اما فى الحيّجه فلانَ دعوى كونها اسماء لمعانيها الشّرعيه لسبقها منها الى الفهم 
عند اطلاقها ان كانت بالنّسبه الى اطلاق الشّارع فهى ممنوعه و ان كانت بالنَظر الى اطلاق اهل الشَّرِعَ فالذى يلزم ح هو كونها 
حقايق عرقيه لهم لا حقايق شرعيه و اما فى الوجه الاوّل فلانٌ قوله فذلكك معنى الحقيقه الشّرعيّه ممنوع اذا الاشتهار و الافاده بغير 
قرينه انما هو فى عرف اهل الشَّرِعَ لافى اطلاق الشارع فهى ح حقيقه عرفيه لهم لا شرعيه و اما فى الوجه الثَانى فلما اوردناه على 
الحيجه من انْ السَبق الى الفهم بغير قرينه انّما هو بالنسبه الى المتشرّعه لا 


الى الشارع حمجه 


الفاظ حقايق شرعيه باشند بلكه جايز است كه مجازاه باشند يعنى شارع اين الفاظ را درين معانى بعنوان مجاز استعمال نموده 
باشد بعد از ان بسبب كثرت استعمال نزد اهل شرع حقيقت شده باشند و رد بوجهين احدهما تا و فى كلا هذين ورد نموده اند 
اين اعتراض را بدو وجه يكى آنكه اكر مراد شما از مجازيّت اين الفاظ اينست كه شارع استعمال نموده است انها را درين 
معانى بواسطه مناسبت با معانى لغويّه واز اهل لغت استعمال در اين معانى به واسطه مناسبت با معانى معهود نبود بعدازان 
مشهور شده استعمال الفاظ درين معانى و افاده اين معانى مى كنند بدون قرينه يس اين معنى حقيقت شرعيّه است و مدّعا ثابت 
است واكر مراد از مجازيّت اين الفاظ نسبت باين معانى اينست كه اهل لغت استعمال نموده اند اين الفاظ را درين معانى و 
شارع تابع ايشان شده است درين استعمال يس اين خلاف ظاهر است زيراكه اين معانى تازه بهم رسيده اند و اهل لغت اين ها 
معانى بعنوان مجاز استعمال نموده باشند و وجه ثانى رد اينكه اين معانى فهميده مى شوند از الفاظ نزد اطلاق بدون فريضه و 
اكر جنانجه مجازاه لغوى مى بودند بايستى كه فهميده نشوند مكر با قرينه جه فهم معانى مجازيّه بدون قرينه ممتنع است و فى 


أما انح كدر حتسة"واردا اسك يمن اقست كدعوا كددؤابن وليل ديد كاين الفاظ انيد التحراى تاب معان شرعية 
باعتبار اينكه متبادرند بفهم نزديكك اطلاق اين الفاظ اكر نسبت باطلاق شارعست يس اين دعواى تبادر ممنوعست و اكر نظر 
باطلان اهل شرعست مسلّم است ليكن آنجه اين تبادر لازم مى آيد اينست كه اين ها حقايق عرفيه و اصطلاحيه اهل شرع باشند 
نه حقايق شرعيّه و ثانى محل نزاع است نه اوّل و اما بحثى كه وارد است بر وجه اوّل ردٌ اينست كه مى كوييم قول شما كه اين 
معنى حقيقت شرعيه است ممنوعست زيراكه اشتهار و افاده اين معانى بدون قرينه در عرف اهل شرعست نه در اطلاق شارع 
يس اين الفاظ در اين صورت حقايق شرعيّه ايشان خواهند بود نه حقايق شرعيه و اما در ردٌ اعتراض بر وجه ثانى رد يس مثل 


ان اعتراضى انيت 
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حبجه ادافين وجهان الاوّل انّه لو ثبت نقل الشّارع هذه الالفاظ الى غير معانيها اللَغويّه لفقهها المخاطبين بها حيث انهم مكلفون 
بما تتضمّنه و لا ريب انّ الفهم شرط التكليف و لو فهمّهم ايَاها لنقل ذلكك الينا لمشاركتنا لهم فى التكليف و لو نقل فامًا بالتواتر 
او بالآحاد و الاوّل لم يوجد قطعا و الا لما وقع الخلاف فيه و التَانى لا يفيد العلم على انَّ العاده تقتضى فى مثله بالتواتر الوجه 
النَانى انها لو كانت حقايق شرعيّه لكانت غير عربيّه و اللّازم باطل فالملزوم مثله بيان الملازمه انّ اختصاص الالفاظ باللّغات انّما 
هو بحسب دلالتها بالوضع فيها و العرب لم يضعوها لانّه المفروض فلا تكون عريته و اما 


بطلان اللازم فلانه يلزم ان لا يكون القرآن عربا لاشتماله عليها و ما بعضه خاصه عربى لا يكون عربنا كله و قد قال الله سبحانه 


نا أنْرَلناةُ قوآناً عَرَبيًا و اجيب عن 


كه وارد آورديم براصل حيجه يعنى اينكه تبادر اين معانى بفهم از اين الفاظ بدون قرينه نسبت باطلاق اهل شرعست نه نسبت 
باطلادى شارع يس اين الفاظ حقايق متشرّعه خواهند بود نه حقايق شرعيّه حيجه الثافين تا اجيب عن الاوّل دليل قائلين بعدم 
حقيقت شرعيّه دو جيز است يكى اينكه اكر ثابت باشد نقل نمودن شارع اين الفاظ را بغير معانى لغويّه لازم خواهد بود 
فوا نمق تفن لفاك ناوا رار معاق) سحطة اك نه ماين زر كذ اثقان تمكلفة كا كارع القاه ستفيفة هاش دكي 
نيست فهميدن معنى شرط تكليف است و فهميدن معنى فرع فهميدن نقل است و اكر مى فهمانيد نقل اين الفاظ را باين معانى 
به مخاطبين مى بايست كه اين تفهيم بما نيز نقل شود زيراكه با هم مشاركيم در تكليف با ايشان و اكر نقل مى شد يس اين 
نقل يا بعنوان تواتر مى بود يا بطريق آحاد و تواتر يافت نشده جزما كه اكر متواتر مى بود بايستى كه خلاف نباشد از نقل شارع 
زيراكه تواتر مفيد علم ضروريست و آحاد مفيد علم نيستند يا اينكه عادت در مثل اين نقل حكم مى كند بلزوم تواتر زيراكه 
دواعى بر اين نقل بسيار است يس انتفاء تواترى كه مقتضاى عادتست دليل است بر كذب اين نقل و وجه ثانى اينكه اين الفاظ 


اكر حقايق شرعبيه باشند غير عرفى خواهند بود و لازم باطل است يس ملزوم نيز باطل است بيان ملازمه اينكه اختصاص الفاظ 


الفاظ را وضع نموده از براى اين معانى شرعيّه زيراكه مفروض اينست كه دلالت اين الفاظ بر اين معانى بسبب وضع شارعست 
بدواهك روه تحال كه دان عالق فى كرمان كف 111 ناف ذ] ادها عه مير انرلداةز اعفدك يه ترات 
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و اجيب عن الانوّل بان فهمها لهم و لنا باعتبار الترديد بالقرائن كالاطفال يتعلمون اللغات من غير ان يصرّح لهم بوضع اللفظ 
للمعنى اذ هو ممتنع بالنّسبه الى من لا يعلم شيئا من الالفاظ و هذا طريق قطعىّ لا ينكر فان عنيتم بالتتفهيم و بالتقل ما يتناول هذا 
منعنا بطلادن الّازم و ان عنيتم به التصريح بوضع اللفظ للمعنى منعنا الملازمه و عن الْثَانى بالمنع من كونها غير عريبه كيف و قد 
جعلها الشَّارِعَ حقايق شرعيّه فى تلكك المعانى مجازات لغويّه فى المعنى اللُغوى فانٌ المجازات الحادثه عربه وان لم يصرّح 
العرب يآحادها لدلاله الاستقراء على تجويزهم نوعها و مع التنزل نمنع كون القرآن كله عربا و الضّ .مير فى انا انزلناه للسوره لا 
للقرآن و قد يطلق القرآن على السّوره و على الآيه فان قيل يصدق على كل سوره و آيه انها بعض القرآن و بعض الشّى ء لا 


يصدق عليه انه نفس ذلك الشّىء قلنا هذا انما يكون فيما لم يشاركك البعض الكل فى مفهوم الاسم كالعشره فانّها اسم لمجموع 
الآحاد المخصوصه فلا يصدق على البعض بخلاف نحو الماء فانّه اسم للجسم البسيط البارد الطب بالطبع فيصدق على الكل و 
على اىّ بعض فرض منه فيقال هذا البحر ماء و يراد بالماء مفهومه الكلى و يقال انه بعض الماء و يراد به مجموع المياه الى هو 
احد جزئئات ذلكك المفهوم و القرآن من هذا القبيل فيصدق على السّوره انها قران و بعض من القرآن بالاعتبارين على انا نقول 
ان القرآن قد وضع بحسب الاشتراك للمجموع الشخصى وضعا آخر فيصحٌ بهذا الاعتبار ان يقال السّوره بعض القرآن 


واجيب عن الاوّل تا وعن الثّانى و جواب كفته شده از دليل اوّل ايشان به اينكه فهمانيدن اين معانى را به مخاطبين و بما باعتبار 
تكرار استعمال با قرائن است جنانكه اطفال علم بلغات بهم مى رسانند بطريق تكرّر استعمال با قرائن بدون اينكه تصريح كنند 
بوضع لفظ از براى ايشان جه اين تصريح ممتنع است نسبت به كسى كه معنى هيج لفظى را ندانسته باشد و اين طريقى است 
قطعى كه انكار او نمى توان نمود يس اكر مراد شما از تفهيم شارع به مخاطبين نقل اين الفاظ را بمعانى شرعيّه و نقل ان تفهيم 
بما معناايست كه شامل اين نحو تفهيم بوده باشد منع مى كنيم بطلا-ن لازم را بلكه مى كوييم كه تفهيم واقع شده نسبت به 
ايشان و نسبت بما بنحو مذكور و اكر مراد شما از تفهيم و نقل اينست كه شارع صريحا بكويد كه من اين لفظ را از معنى لغوى 


نقل نموده ام به 


اين معنى ملازمه را قبول ندارم يعنى قبول نداريم كه اكر نقل شارع ثابت باشد بايد صريحا بكويد كه من نقل كرده ام لفظ را 
به اين معنى جه شرط تكليف تفهيم است و اين تصريح را لازم ندارد بلكه ممكنست كه بطريق تكرّر استعمال با قرائن باشد و 
عن الثانى تا اذا عرفت هذا و جواب دليل ثانى ايشان اينكه قبول نداريم كه اكر اين الفاظ حقايق شرعه باشند درين معانى لازم 


آيد كه اين الفاظ غير عربى باشند جكونه غير عربى باشند 
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اذا عرفت هذا فقد ظهر لكك ضعف الحتجتين و التحقيق ان يقال لا ريب فى وضع هذه الالفاظ للمعانى اللغويّه و كونها حقايق 
فيها لغه و لم يعلم من حال الشارع الَا انه استعملها فى المعانى المذكوره انا كون ذلك الاستعمال بطريق النقل و انه غلب فى 
زمانه و اشتهر حتى افاد بغير قرينه فليس بمعلوم لجواز الاستناد فى فهم المراد منها الى القرائن الحالته او المقاليه فلا يبقى لنا 
وثوق بالافاده مطلقا و بدون ذلك لا يثبت المطلوب فالتّرجيح لمذهب النافينَ و ان كان المنقول من دليلهم مشاركا فى الضّْ عف 
لديل الضيين اص 


وحال آنكه شارع كردانيده است اين الفاظ را حقايق شرعيّه در حالتى كه مجازات لغويّه اند و معنى لغوى يعنى استعمال اين 
الفاظ در اين معانى شرعبه باعتبار آنكه اين معانى شرعته مناسبتى دارند با معانى لغويّه مجازات لغويّه اند و اين معانى از قبيل 
ساير معانى مجازيّه حادثه اند يس عربى خواهند بود زيراكه مجازات حادثه الفاظ عريئه اند اكرجه واضع لغت عرب تصريح 


بخصوص هريكك از انها ننموده باشد زيراكه استقراء و تتنع كلام عرب دلالت 


مى كند بر اينكه ايشان نوع اين مجازات را تجويز نموده اند و بر تقدير تنزّل درين مقام و تسليم اينكه لازم مى آيد كه اين 
الفاظ غير عربّه باشند منع مى كنيم بطلان تالى را و قبول نداريم كه قران جميع او عربى باشد و ضمير در انزلناه راجع مى شود 
بر سوره كه انا انزلناه در ان سوره واقع است نه بقران و بتحقيق كه قران را بر سوره و آيه نيز اطلا-ق مى كنند جنانجه بر جميع 
قران اطلاق مى كنند يس حمل قران بر ضمير منافات ندارد با رجوع او بسوره اكر كسى اعتراض نمايد كه جكونه صحيح است 
اطلاق قران بر سوره و حال آنكه صادق مى آيد بر هر سوره و آيه اينكه بعضى از قرآن است و بعضى از جيزى اسم ان جيز بر 
او صادق نمى آيد [جون عشره كه بر نصف خود مثلا صادق نمى آيد] جواب مى كوييم كه عدم جواز صدق اسم كل بر جزء 
در اسميت كه كل با جز و در مفهوم ان اسم شريكك نبوده باشند جون عشره كه اسمست از براى ده عدد مخصوص يس بر 
بعضى از عشره صادق نمى آيد بخلاف مثل لفظ ملكه او اسمست از براى جسم بسيط بارد رطب بحسب طبيعت يس صادق 
مى آيد بر كل آبها و بر هر بعضى از انها كه فرض كنيم يس مى كويند كه اين بحر ماء است و از لفظ ماء اراده مى كنند 
مفهوم كلى را و مى كويند كه بعضى از ماء است و اراده مى نمايند ازين ماء مجموع آبهائى كه او يكى از جزئيات ان مفهوم 
كلى است و قران ازين قبيل است جه او موضوعست از براى لفظى كه 


مجتمع از جند كلمه باشد خواه مجتمع از سور باشد يا مجتمع از آيات يا مجتمع از كلمات يس صادق مى آيد بر سوره اينكه 
قران است باعتبار اينكه مجتمع از آيات است و صادق مى آيد بر او بعضى اينكه بعضى از قران است باعتبار اينكه مراد از قران 
مجتمع از سور است با اينكه مى كوييم كه قران موضوع شده بحسب اشتراكك لفظى از براى سوره به وضعى و از براى مجموع 


از آيات و سور بحسب وضعى 
شرح معالم الأصول» متن» ص : 6 


اصل الحقّ انّ الاشتراكك واقع فى لغه العرب و قد احاله شرذمه و هو شاد ضعيف لا يلتفت اليه ثم ان القائلين بالوقوع اختلفوا فى 
استعماله فى اكثر من معنى اذا كان الجمع بين ما يستعمل فيه من المعانى ممكنا فجوّزه قوم مط و منعه آخرون مط و فضّل ثالث 
فمنعه فى المفرد و جوّزه فى التّثنيه و الجمع و رابع فنفاه فى الاثبات و اثبته فى النَفى ثم اختلف المجوّزون فقال قوم منهم انّه 
بطريق الحقيقه و زاد بعض هؤلاء انّه ظاهر فى الجميع عند التَجرد عن القرائن فيجب حمله عليه ح و قال الباقون انه بطريق المجاز 
و الاقوى عندى جوازه مطلقا لكنّه فى المقرر مجاز و فى غيره حقيقه لنا على الجواز انتفاء المانع بما سنبينه من بطلان 


ديكر يس باين اعتبار صحيح است كه كفته شود كه سوره قران است باعتبار وضع اوّل و بعضى از قران است باعتبار وضع ثانى 
اذا عرفت هذا فقد ظهر لكك ضعف الحيجتين تا اصل و ه ركاه دانستى آنجه را كه مذكور شد يس بر تو ظاهر مى شود ضعف 


هر دو دليل يعنى دليل مثبتين 


حقيقت شرعى و دليل نافين او و تحقيق درين مسئله اينست كه مى كوييم شكى نيست در اينكه اين الفاظ موضوع بوده اند از 
براى معانى لغويّه و در اينكه اين الفاظ حقايقند در ان معانى بحسب لغت و معلوم نيست از حال شارع مكر اينكه استعمال 
نموده اين الفاظ را در معانى اصطلاحيّه و اما اينكه اين استعمال بطريق نقل است و حقيقت شرعى شله اند درين معانى يا آنكه 
مجازا استعمال نموده اين الفاظ را درين معانى و بعد از ان مشهور شده استعمال انها درين معانى تا اينكه افاده مى كند حالا 
بدون قرينه يس هيج كدام معلوم نيست زيراكه جايز است كه شارع اعتماد نموده باشد در فهم مقصود ازين الفاظ به قرائن 
حاليه يا مقاليِه يس باقى نمى ماند ما را وثوق و اعتمادى بر افاده اين معانى بدون قرينه و بدون وثوق و اعتماد بر افاده معانى 
بدون قرينه مطلوب يعنى اثبات حقيقت شرعيّه و حمل اين الفاظ مجرده از قرائن اين معانى برين معانى تمام نمى شود و حاصل 
آنكه بعد از ظهور ضعف دليل طرفين متردّديم در الفاظى كه معلومست استعمال انها در معانى شرعيّه كه آيا اين استعمال 
بعنوان حقيقت است يا بطريق مجاز يس ظاهر نمى شود حال الفاظى كه مجرّداند از قرائن كه آيا مراد از انها معانى لغويّه يا 
معانى شرعيّه است و جون استعمال الفاظ در معانى لغويّه شايع و ثابتست يس ظاهر اينست كه اين الفاظ مجرده از قرائن 
مستعمل در معانى لغويّه باشند تا آنكه صارفى بهم رسد يس ترجيح از براى مذهب نافين است بر اين تحقيق اكرجه آنجه نقل 


شد از دليل ايشان در ضعف با 


دليل مثبتين شريكست 
[اصل: فى استعمال اللفظ فى اكثر من معنى واحد فى اللفظ المشترى] 


اصل الحقٌّ ان الا.شتراكك واقع فى لغه العرب تا لنا على الجواز حقٌّ اينست كه اشتراكك لفظى در لغت عرب واقعست و مشتركك 
لفظى لفظيست كه موضوع بوده باشد 
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بطلان ما تمسشكك به المانعون و على كونه مجازا فى المفرد تبادر الوحده منه عند اطلاق اللّفظ فيفتقر اراده الجميع منه الى الغاء 
اعتبار قيد الوحده فيصير اللفظ مستعملا فى خلاف موضوعه لكن وجود العلاقه المصحححه للتَجوّز اعنى علاقه الكل و الجزء 
يجوّزه فيكون مجازا فان قلت محل التزاع فى المفرد هو استعمال اللفظ فى كل من المعنيين بان يراد به فى اطلاق واحد هذا و 
ذاك على ان يكون كلّ منهما مناطا للحكم و متعلّقا للاثبات و النَفى لا فى المجموع المركب الّذى احد المعينين جزء منه سلمنا 
لكن ليس كل جزء يصحٌ اطلااقه على الكلّ بل اذا كان للكلّ تركب حقيقى و كان الجزء مما اذا انتفى انتفى الكلّ بحسب 
العرف ايضا كالرّقبه للانسان بخلاف الاصبع و الظفر و نحو ذلكك قلت 


از براى جند معنى باوضاع متعدّده بحسب تعدّد معانى جون لفظ قرء كه موضوعست از براى طهر و حيض بدو وضع و محال 
داقسة انك ابن (اتخياعق فى بوداي قزل سان قاذ و فمفيك والشاكدية اوو دلبل ارتضووق تداز وابقال من كريد 4 
لفل عر اكستسعراي لسرا كن لنظن آ اياف با توتفار كف يقري الفح و راح الكو رصاق اليكل وضزة قر كد متماة على 


شده و اين هر دو معنى شايع شده اند توهم مى شود كه اين هر دو لفظ موضوع له اين لفظ بوده باشد و مخفى نيست 


كه تصريح اهل لغت به اينكه اين لفظ موضوعست إز براى اين معنى و اين معنى دافع اين احتمال بعيد است بعد از ان مى 
كوييم كه قائلين بوقوع اختلاف نموده اند در جواز استعمال او در زياده از يك معنى هركاه جمع ميانه آن معانى ممكن باشد و 
مراد از امكان جميع ميان معنيين صححت اراده هر دو است در اطلاق واحد جون عينا در رايت عينا كه ممكنست ازين عين هم 
طلا وهم جشمه مراد متكلم باشد بخلاف لفظ قرء كه درين كلام كه الآن هذه المرأه فى القرء زيراكه ممكن نيست كه يكك 
زن در يكك وقت طاهر و حايض هر دو باشد و درين قسم نزاع اينست كه استعمال لفظ به يكك اطلاق در هر دو معنى جايز 
نيست و در قسم اول نزاع واقع شده يس تجويز نموده اند اين استعمال را بعضى مطلقا خواه ان لفظ مشتركك مفرد و خواه تثنيه 
و خواه جمع و خواه در كلام مثبت و خواه در كلام منفى باشد و منع نموده اين استعمال را بعضى ديكر مطلقا و تفصيل داده 
اند جمع ثالثى يس منع نموده اند اين استعمال را در مفرد و تجويز نموده اند در تثنيه و جمع خواه در كلام مثبت باشد و خواه 
در منفى و جمعى ديكر تفصيل ديكر نيز داده اند كه تجويز نموده اند اين استعمال را در كلا-م منفى و نفى نموده اند جواز 
استعمال را در كلاسم مثبت بعد ازاين خلااف مجوّزين اختلاف نموده اند در اينكه اين استعمال آيا بعنوان حقيقت است يا 


بطريق مجاز يس بعضى از ايشان قائل شده اند به اينكه استعمال مشتركك در دو معنى و زياده بطريق 


حقيقت است و بعضى ازين جماعت كه قائلند به حقيقت بودن اين استعمال مبالغه نموده اند باين روش كه لفظ مشتركك ظاهر 


است در جميع معانى هر كاه مجرّد از قرائن بوده باشد يس واجبست حمل او بر جميع معانى در 
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قلت لم ارد بوجود علاقه الكل و الجزء ان اللفظ موضوع لاحد المعينين و يستعمل ح فى مجموعهما معا فيكون من باب اطلاق 
اللفظ الموضوع للجزء و اراده الكل كما تومّمه بعضهم ليرد ما ذكرت بل المراد ان اللفظ لما كان حقيقه فى كل من المعينين 
لكن مع قيد الوحده كان استعماله فى الجميع مقتضيا لالغاء اعتبار قيد الوحده كما ذكرناه و اختصاص اللفظ ببعض الموضوع له 
اعنى ما سوى الوحده فيكون من باب اطلاق اللفظ الموضوع للكلّ و اراده الجزء و هو غير مشترط بشىء ممما اشترط فى عككسه 
فلا اشكال 


حالت انتفاء قرائن و جماعتى ديكر از مجوّزين مى كويند كه اين استعمال بطريق مجاز است و اقوى نزد من اينست كه جايز 
است استعمال لفظ مشترك در زياده از يك معنى مطلقا ليكن در لفظ مفرد بعنوان مجاز است خواه در كلام مثبت باشد و 
خواه در كلا-م منفى و در غير مفرد يعنى تثنيه و جمع بعنوان حقيقت است در مثبت و منفى لنا على الجواز انتفاء المانع بما 
سنبيينه تا و لنا على كونه حقيقه دليل ما بر اصل جواز استعمال لفظ مشترك به يكك اطلاق در زياده از يكك معنى اينست كه 
مانعى از اين استعمال نيست بسبب آنكه ما بيان خواهيم نمود بطلا-ن دليل مانعين را و دليل ما بر اينكه مجاز است در مفرد 
اينست كه 


وحدت ازو فهميده مى شود نزد اطلاق يس احتياج دارد اراده جميع معانى از او به انداختن قيد وحدت يس لفظ مشتركك 
مستعمل خواهد بود در غير موضوع له خود ليكن وجود علاقه مصيححه تجوز يعنى علاقه كل و جزء تجويز اين تجوز مى نمايد 
يس مجاز خواهد بود و جون اين عبارت دو احتمال دارد يكى آنكه لفظ مشترك جون موضوعست از براى هريكك از معينين 
باقيد وحدت يس هركاه مجموع معينين يعنى كل واحد ازين دو معنى مراد باشد لازم مى آيد انداختن قيد وحدت واراده 
اصل معينين كه جزء موضوع له اوست يس از قبيل استعمال لفظ كل خواهد بود در جزء و بواسطه علاقه كلئِت و جزئيت و اين 
معنى مراد مصنف است قدس سرّه و صحيح است و اعتراضى بر او وارد نيست و احتمال ثانى عكس اين احتمال است يعنى 
جون لفظ مشتركك موضوعست از براى هريكك از معينين به تنهائى و در اينجا مراد مجموع معينين است من حيث المجموع يس 
از قبيل استعمال لفظ در كل خواهد بود مجازا به واسطه علاقه كلت و جزئئت و معترض يعنى قائل فان قلت اين كلام را حمل 
بر معنى ثانى نموده كه مراد مصنف قدس سره نيست و اعتراض مى كند باين روش كه محل نزاع استعمال لفظ مفرد است در 
هريك از معينين به اين طريق كه مراد از او در يكك اطلااق اين معنى و ان معنى هر دو باشد باين نحو كه هريكك از معينين 
باستقلاله قطع نظر از انضمام ديكرى مناط حكم و متعلق اثبات و نفى بوده باشند يعنى كلام مشتمل بر دو حكم بوده باشد 


ونزاع درين نيست كه جايز است استعمال لفظ مشترك در مجموع معينين من حيث المجموع كه احد معينين جزو اوست و 
مجموع مناط حكم و متعلق اثبات و نفى بوده باشند و به هريكك 
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و لنا على كونه حقيقه فى التثنيه و الجمع انّهما فى قوّه تكدير المفرد بالعطف و الظاهر اعتبار الاتّفاق فى اللّفظ دون المعنى فى 
المفردات الا ترى اله يقال زيدان و زيدون و ما اشبه هذا مع كون المعنى فى الآحاد مختلفا و تاويل بعضهم له بالمسمّى تعشف 
بعيد و ح فكما نه يجوز اراده المعانى المتعدّده من الالفاظ المفرده المتّحده المتعاطفه على ان يكون كلّ واحد منها مستعملا فى 


معنى بطريق الحقيقه فكذا ما هو فى قوته 


از معنيبن بدون انضمام ديكرى حكمى متعلق نباشد و از دليل شما اين مى رسد كه جايز باشد استعمال لفظ مشتركك در 
مجموع معينين من حيث المجموع جه احد معينين كه موضوع له اوست جزو ازين مجموعست و بر تقدير تسليم كه اين محل 
نزاع بوده باشد مى كوييم كه جهه تصحيح اين تجوّز علاقه كليت و جزئيت كافى نيست جه صحيح نيست اطلاق هر جزوى بر 
كلّ بلكه اطلاق اسم جزو بر كلّ در صورتى جايز است كه تركب حقيقى ميان اجزا ان كلّ بوده باشد و جزو نيز جنين باشد كه 
بانتفاء او كل منتفى شود بحسب عرف نيز جنانجه در واقع منتفى مى شود جون كردن از براى انسان بخلاف انككشت و ناخن و 
امثال اين ها نسبت به او كه بانتفاء اين ها انسان منتفى نمى شود يس اطلاق اسم اين ها بر او جايز نيست و جواب اين اعتراض 
اينست كه 


مراد ما از علاقه كليه و جزئيٍت اين نيست كه لفظ مشتركك موضوع بود از براى احد معينين و استعمال مى شود در اين صورت 
در مجموع من حيث المجموع تا اينكه از قبيل اطلاق لفظ جزو و اراده كلّ باشد جنانجه شما توهّم نموده ايد تا اينكه وارد آيد 
اين اعتراض بلكه مراد ما اينست كه جون لفظ مشتركك حقيقت است در هريكك از معينين با قيد وحدت يس استعمال در هر دو 
معنى باين عنوان كه هريكك تنهائى متعلق حكم بوده باشند مقتضى اين خواهد بود كه قيد وحدت از هريكك افتاده شود جنانكه 
ذكر كرديم و لفظ مشتركك كه موضوع بود از براى هريكك با قيد وحدت تخصيص نيابد به بعضى از موضوع له كه اصل 
فوتكف] فيد نوكه تدوو قن وحعوت: ين 11 فنبل اطللاق تنكل كر ور زا ده وود شق ور اوور ابد وك ادك ا رع از 
ان قات كون مكين رسن إطلاق لفط حوور كل رطنية شن اعدرافى :رارف تسية او النا عل كوه عفيقه ف النده 
و الجمع تا احتجٌ المانع دليل ما بر اينكه استعمال لفظ مشتركك در زياده از يكك معنى بعنوان حقيقت است در تثنيه و جمع 
[اينست كه تثنيه و جمع] به منزله تكرير لفظ مفردند با عطف مفردات بر يكك ديكر زيراكه زيدان در جاءنى الرّيدان به منزله 
زيد وزيداست حذف نموده اند زيد ثانى را و عوض او علامت تثنيه درآورده اند و همجنين زيدون در جاءنى الزٌّيدون 


بتقدير [جاءنى زيد] زيد و زيد است و جون مى رسيد كه كسى اعتراض نمايد و منع كند بودن تثنيه و جمع 


راابه منزله تكرير مفرد زيراكه در مفردات مكرّره اتّفاق بمجرد لفظست و در معنى مختلفند جه بديهى است كه معنى زيد اوّل 


غير معنى زيد ثانى و ثالث است بخالاف 
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احتج المانع مطلقا بانّه لو جاز استعماله فيهما معا لكان ذلكك بطريق الحقيقه اذا المفروض انه موضوع لكل واحد من المعينين و 
ان الاستعمال فى كل واحد منهما [بطريق الحقيقه] و اذا كان بطريق الحقيقه يلزم كونه مريدا لاحدهما خاصّه غير مريد له خاصّه 
و هو محال بيان الملازمه ان له ح ثلاثه معان هذا وحده و هذا وحده و هما معا و قد فرض استعماله فى جميع معانيه فيكون 
مريدا لهذا وحده و لهذا وحده و لهما معا و كونه مريدا لهما معا معناه ان لا يريد هذا وحده و هذا وحده فيلزم من ارادته لهما 
على سبيل البدليِه الاكتفاء بكل واحد منهما و كونهما مرادين على الانفراد و من اراده المجموع معا عدم الاكتفاء باحدهما و 
كونهما مرادين على الاجتماع و هو ما ذكرنا من اللازم 


تثنيه و جمع كه مى بايد مفرداتشان متّفق در معنى باشند جنانجه متّفقند در لفظ و ازاين جهه زيدان را تاويل نموده اند به دو 
مسمّى بزيد و زيدون به سه مسمّى بزيد و زياده و حاصل آنكه از زيد مسمّى بزيد اراده شده مجازا و بعد از ان تثنيه و جمع 
شده يس مفردات شريكند در مسمّى بزيد بودن مصنف قدّس سرّه جواب فرموده به اينكه اشتراكك مفردات تثنيه و جمع در 


معنى خلاف ظاهر است بلكه ظاهر اينست كه معتبر باشد اتّفاق در لفظ و بس نه در معنى در مفردات تثنيه 


وجمع نه مى بينى كه كفته مى شود زيدان و زيدون و آنجه شباهت باينها دارد از هر تثنيه و جمعى با اينكه معنى در 
مفرداتشان مختلفست جه بديهى است كه معنى اين زيد غير معنى ان زيد است و تاويل بعضى زيدان را بدو مسمّى به زيد و 
زيدون رابه سه مسمّى بزيد و زياده ازاين جهت كه خواسته اند كه مفردات را مشتركك در معنى نيز بكردانند تعشف و بعيد 
است از صواب يس جنانكه در مفردات مكرّره اتتفاق بمجرد لفظست در تثنيه و جمع نيز جنين است و تثنيه و جمع در قوّه 
تكرير مفرد با عطف خواهند بود ودرين صورت كه تثنيه و جمع در قوّه تكرير مفرد با عطف باشند يس جنانجه جايز است 
اراده معانى متعدّده از الفاظ مفرده متعاطفه كه متّحد و شريكند در لفظ باين روش كه هر مفردى مستعمل باشد در معنى بطريق 
حقيقت يس همجنين آنجه به منزله تكرير مفردات يا عطفست جايز است كه ازو معانى متعدّده اراده شود بعنوان حقيقت احتجٌ 
المانع مطلقا تاو الجواب انه مناقشه لفظيّه احتجاج نموده مانع يعنى قائل بعدم جواز استعمال لفظ مشتركك در زياده از يكك 
معنى به يكك اطلاءق مطلقا در مفرد و تثنيه و جمع در كلام مثبت و منفى به اينكه اكر جايز باشد استعمال او در دو معنى البنّه 
اين استعمال بطريق حقيقت خواهد بود زيراكه مفروض اينست كه اين لفظ موضوعست از براى هريكك ازين دو معنى و 


مفروض نيز اينست كه استعمال او درين دو معنى شده يس در هر دو بعنوان حقيقت مستعمل شده و ه ركاه استعمال لفظ 


در هر دو معنى بعنوان حقيقت بوده باشد لازم مى آيد كه اراده احدهما تنهائى شده باشد و اراده احدهما به تنهائى نيز نشده 


باشد و اين محال است بيان 
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و الجواب انّه مناقشه لفظيه اذ المراد نفس المدلولين معا لابقائه لكل واحد منفردا وغايه ما يمكن ح ان يقال انّ مفهومى 
المشتركك هما منفردين فاذا استعمل فى المجموع لم يكن مستعملا فى مفهوميه فيرجع البحث الى تسميه ذلك استعمالا له فى 
مفهوميه لا الى ابطال اصل الاستعمال و ذلك قليل الجدوى و احتج من خصٌ المنع بالمفرد بان التّثنيه و الجمع متعدّدان فى 
التقدير فجاز تعدّد مدلوليهما بخلاف المفرد و اجيب عنه بان النّثنيه و الجمع انّما يفيدان تعدّد المعنى المستفاد من المفرد فان 
افاد المفرد التّعدد افاداه و الَّا فلا و فيه نظر يعلم ممما قلناه فى حيجه ما اخترناه و الحقّ ان يقال انّ هذا الدّليل انما يقتضى نفى كون 
الاستعمال المذكور بالنّسبه الى المفرد حقيقه و اما نفى صبحته مجازا حيث توجد العلاقه المجوّزه له فلا 


ملا-زمه اينكه لفظ مشترك را درين صورت مه معنى بهم مى رسد اين معنى به تنهائى وان معنى به تنهائى و هر دو باهم و 
مفروض اينست كه لفظ مستعمل در جميع معانى شده يس لازم مى آيد كه متكلم اراده اين به تنهائى و ان به تنهائى و هر دو با 
هم نموده باشد و بودن متكلّم مريد هر دو با هم اين معنى دارد كه اراده ننموده اين را به تنهائى و نه آن را تنهائى يس لازم مى 
آيد از اراده متكلم هريكك ازين دو معنى را بطريق بدلت نه اجتماع 


اينكه اكتفا نموده باشد به هريكك از انها و اينكه به تنهائى هريكك مراد بوده باشند و از اراده مجموع اين لازم مى آيد كه اكتفا 
ننموده باشد باحدهما و هر دو مراد بوده باشند بطريق اجتماع واين لازميست كه مذكور شد و الجواب انه مناقشه لفظيّه تا احتجٌ 
من خصٌ المنع بالمفرد و جواب دليل ايشان اينكه اين مناقشه لفظى است زيراكه حاصل استدلال اينست كه جايز نيست اطلاق 
لفظ مشتركك بر جميع معانى با قيد انفراد و وحدت و مجوّزين اين را انكار نمى كنند بلكه ايشان ادّعا مى نمايند جواز استعمال 
ان را در نفس معانى بدون قيد انفراد و شما اين را انكار ننموده ايد يس فى الحقيقه نزاعى ميان شما و ايشان نيست بلكه نزاع 
جرد لفط التق وثيارت: الاحديم كيك كد كنك شود حاتي معدل السك كن حذتول لقظك مقر كف ]ده عق (انها نو 
ان معنى به تنهائى است يس هركاه مستعمل شود در هر دو معنى و از هريكك از معينين سلب قيد وحدت و انفراد شود لازم مى 
آيد كه مستعمل در معينين نباشد يس برمى كردد نزاع ميان شما و ايشان در ناميدن اين استعمال در مفهومين نه بابطال اصل 
استعمال جه شما نيز قائليد بجواز استعمال در اصل معينين و اين نزاع يرفايده ندارد احتج من خصٌ المنع بالمفرد تا و احتج من 
خصٌ الجواز بِالنّفى و احتجاج نموده اند جمعى كه مخصوص مى دانند عدم جواز استعمال لفظ مشتركك را در زياده از يكك 


زيد است و زيدون بتقدير زيد و زيد 
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واحتج من خصّ الجواز بالنفى بان النفى يفيد العموم فيتعدّد بخلاف الاثبات و جوابه ان النفى انما هو للمعنى المستفاد عند 
الاثبات فاذا لم يكن متعدّدا فمن اين يجىء التتعدد فى النفَى حيجه مجوّزيه حقيقه انّ ما وضع له اللفظ و استعمل فيه هو كل من 
المعينين لا بشرط ان يكون وحده و لا بشرط كونه مع غيره على ما هو شان الماهيه لا بشرط شىء و هو متحمّق فى حال الانفراد 
عن الآخر و الاجتماع معه فيكون حقيقه فى كل منهما و الجواب انْ الوحده يتبادر من المفرد عند اطلاقه و ذلكك آيه الحقيقه و 
ح فالمعنى الموضوع له فيه ليس هو الماهيّه لا بشرط شىء بل هى بشرط شى ء و اما فيما عداه فالمدّعى حقّ كما اسلفناه 


وزيداست يس جايز است كه مدلولشان متعدّد باشد و از هر مفردى يكك معنى مركب باشد بخلاف مفرد و جواب كفته شد 
از دليل ايشان به اينكه تثنيه و جمع افاده نمى كند مكر تعدّد معنى را كه مستفاد مى شود از مفرد يس اكر مفرد افاده تعدّد كند 
شن الردكة متعم يود عاهة د عاتن تغددددن يكك ميال انها قر إفاده عل كو اهتد دودو إلا فلاايس فرق ميان مفرد 
و تثنيه وجمع درين حكم نيست و برين جواب بحثى وارد است كه دانسته مى شود از آنجه ما بيش ذكر نموديم جه اين 
جواب مبنى است بر اينكه در تثنيه و جمع شرط باشد اتّحاد مفردات بحسب معنى و ييش مذكور شد كه ظاهر اينست كه 
اشتراكك لفظ در مفرداتشان 


كافى باشد و شرط نباشد اتفاق مفرداتشان بحسب معنى يس حكمى است كه از هريكك از مفرداتشان معنى مراد باشد غير مراد 
از مفرد ديكر يس اطلاق ايشان بر معانى متعدّده جايز خواهد بود و حقّ اينست كه در جواب اين دليل كفته شود كه اين دليل 
اقتضا نمى كند مكر نفى بودن اين استعمال را در مفرد بعنوان حقيقت جه تعدّدى كه مجوّز اين استعمال است بعنوان حقيقت 
در او منتفى است و دلالت ندارد بر عدم جواز اين استعمال در او مطلقا جرا كه جايز است اين استعمال مجازا به واسطه علاقه 
كلدت و جزئيت جنانكه مذكور شد واحتج من خصٌ الجواز بالنفى تا حبجه مجوّزيه حقيقه احتجاج نموده اند آنكه تجويز 
نموده استعمال لفظ مشتركك را در زياده از يكك معنى در نفى نه در اثبات به اينكه نفى افاده عموم مى كند يس تعدّدى در او 
بهم مى رسد و مى توان از هريكك ازين متعدّد معنى قصد نمود مغاير معنى ان ديكر بخلاف اثبات كه افاده تعدّد نمى كند و 
جواب اين دليل نيز ايدست كه نفى افاده نمى كند مكر تعدّد معنى را كه در اثبات فهميده مى شود يس هركاه لفظ مشتركك در 
اثبات متعدّد نباشد در نفى حكونه افاده تعدّد خواهد نمود بلكه نفى مفيد تعدّد افراد يكك معنى است حبجه مجوّزيه تا و حبجه 
من زعم انه ظاهر فى الجميع دليل جمعى كه تجويز نموده اند اين استعمال را بطريق حقيقت اينست كه معنى كه لفظ مشتركك 


از براى او موضوعست و لفظ در او مستعمل شده هريكك از معينين است 
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و حيّجه من زعم أنه ظاهر فى الجميع عند 


التتجرد عن القرائن قوله تعالى أ لَمْ ثرَأنَّ الله يَشِجدُ لَه مَنْ فى السّماواتٍ وَ مَنْ فى الْأَرْض و الشَّمْسٌ وَ الْمَمَرْوَ النْجُومُ وَ الْجبال 3 
السَّجَرُ وَ الدّوَابٌ وَ كثيرٌ مِنّ النّاس فانٌ ال جود من النّاس وضع الجبهه على الارض و من غيرهم امر مخالف لذلكك قطعا و قوله 
تعالى إنَّ الله وَ ملائِكتَهُ بُصَلُونَ َلَى الى ص فانٌ الصَلاه من الله المغفره و من الملائكه الاستغفار و هما مختلفان و الجواب من 
وجوه احدها ان معنى الس جود فى الكل واحد و هو غايه الخضوع و كذا فى الضّ .لاه و هو الاعتناء باظهار الشّرف و لو مجازا و 
ثانيها انّ الآيه الاولى بتقدير فعل كانّه قيل و يسجد له كثير من النّاس و الثاني بتقدير خبر كانّه قيل انَّ الله يصلّى و انّما جاز هذا 
التقدير لان قوله يسجد له من فى البّ.ماوات و قوله و ملائكته يصلون مقارن له و هو مثل المحذوف فكان دالا عليه نحو قوله 
كحورو عقو انز أذ انما عد كه واف نوا الزانم قيلت ان تخ با عفدنا ر شوو على هذا شكوة قن كدو اللفظ هرانا دف 
كل مرّه معنى لان المقدر فى حكم المذكور و ذلكك جايز بالاثفاق و ثالثها انه و إن ثبت الاستعمال فلا يتعتّن كونه حقيقه بل 
نقول هو مجاز لما قدّمناه من الدّليل و ان كان المجاز على خلاف الاصل و لو سلّم كونه حقيقه فالقرينه على اراده الجميع فيه 
طاهره فاين وجه الدّلاله على ظهوره فى ذلك مع فقد القرينه كما هو المدّعى 


مطلقا نه با شرط بودن ان به تنهائى و نه با شرط بودن ان معنى با 


غير جنانكه حال ماهيّت لا بشرط است و اين معنى متحمّق است در حال انفراد هريك و در حال اجتماع هريكك با ديكرى يس 
در هريكك ازين دو حال يعنى خواه مستعمل شود در احد معينين و خواه مستعمل شود در هر دو حقيقت خواهد بود و جواب 
اين دليل اينكه قبول نداريم كه لفظ مشترك موضوع بوده باشد از براى هريكك از معينين لا بشرط بلكه موضوعست از براى 
هريكك بشرط وحدت زيراكه وحدت متبادر است از لفظ مفرد نزد اطلاق و اين علامت حقيقت است و درين صورت يس 
موضوع له او ماهيّت لا بشرط نخواهد بود بلكه ماهئت بشرط شىء يعنى قيد وحدت است و اما در ماعداى مفرد يس مدّعاى 
مستدل يعنى حقيقت بودن اين استعمال حقّ است جنانكه بيش مذكور شد و حتجه من زعم انّه ظاهر فى الجميع تا و الجواب 
من وجوه دليل جمعى كه كمان ايشان اينست كه لفظ مشتركك ظاهر است در جميع معانى نزد تجرّد او از قرائن اين قول خداى 
عزو جل است كه أَلَمْ تر أن الله ينيد لَه مَنْ فى السّماواتٍ وَ مَنْ فى الْأَدْض الآديه يعنى آيا نمى بينى كه سجده مى كنند 
خداى تعالى را هركه در اسمان و هركه در زمين است و آفتاب و ماه و ستاركان و جهاريايان و بسيارى از آدميان و وجه 
دلالت اين كريمه برين مطلب اينست كه از لفظ سجده كه مشتركك لفظى است اراده شده جند معنى زيراكه سجود آدميان 


وضع جهه است بر زمين و از غير ايشان معنى ايست مخالف اين معنى جزما جه مراد از سجده غير 
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اصل و اختلفوا فى استعمال اللّفظ فى المعنى الحقيقى و المجازى كاختلا.فهم فى استعمال المشتركك فى معاينه فمنعه قوم و 
جوّزه آخرون ثم اختلف المجوّزون فاكثرهم على انّه مجاز و ربّما قيل بكونه حقيقه و مجازا بالاعتبارين 


انسان غايت خضوع و انقياد است و دليل ديكر اين آيه كريمه است كه ان الله و ملائكته يصلون على النَبى يعنى بتحقيق كه 
كوا تعالى وفرجعكاق اونفدل ناكس فونه بر حضوي رمول اليلق الل علةيز اله فيل عد تقل اسح مد كك 
ميان مغفرت و استغفار درين آيه كريمه اراده هر دو معنى شده زيراكه صلاه خداى تعالى عبارت از مغفرت و از ملائكه عبارت 
از استغفار است و اين دو معنى مغاير يكك ديكرند و الجواب من وجوه تا اصل و جواب از دليل ايشان از جند جهت مى توان 
كفت يكى آنكه قبول نداريم كه مراد از سجود در آيه كريمه جند معنى باشد بلكه در جميع يكك معنى مراد است كه ان 
عبارت از غايت خضوع است و همجنين مراد از صلاه در آيه دويم يكك معنى است و ان عبارت از اعتناء خداى تعالى و 
ملائكه است باظهار شرف حضرت رسالت يناهى صلَّى الله عليه و آله هرجند كه اين معنى مذكور نسبت بسجده و صلاه معنى 
مجازى بوده باشد و وجه ثانى جواب اينكه آيه اولى بتقدير فعلى است كه عامل در كثير من الناس بوده باشد و كويا كفته شده 
و يسجد له كثير من الناس يس از لفظ سجده اولى غايت خضوع اراده شده و از ثانيه وضع جهه بر زمين و آيه ثانيه بتقدير 


خبريست از براى 


الله و كويا كفته شده كه انّ اللّه يصلّى و ملائكه يصلون يس از لفظ صلاه اول مغفرت واز دوّم استغفار اراده شده و اين تقدير 
درين دو آيه جايز است از جهه آيه كريمه يَنِيجَدٌ لَهُ مَنْ فى السّماواتٍ در آيه اولى و ملائكته يصلون در آيه دويم مقارن اين 
مقدرند و مثل اويند يس دلاللت بر او خواهند كرد مثل قول شاعر نحن بما عندنا راضون و انت بما عندكك راض و الرأى 
مختلف كه خبر نحن محذوفست بقرينه خبر انت و تقدير جنين است كه نحن بما عندنا راضون وانت بما عندكك راض و 
بنابرين يس لفظ مكرّر شده واز هر لفظى معنى اراده شده زيراكه مقدّر در حكم مذكور است و اين جايز است اثّفاقا واز 
محل نزاع خارجست و وجه ثالث از وجوه جواب اينكه بر تقديرى كه درين دو آيه استعمال يكك لفظ مشتركك شده باشد در 
جند معنى يس اين لازم نيست كه بعنوان حقيقت باشد بلكه مى كوييم كه بعنوان مجاز است زيرا كه ما دليل برين اقامت 
نموديم كه استعمال لفظ مشتركك مفرد در جند معنى بطريق مجاز است و اكرجه مجاز خلاف اصل است ليكن ارتكاب خلاف 
اصل لازمست با دلالت دليلى بر او و بر تقدير تسليم كه اين استعمال در اين دو آيه بعنوان حقيقت باشد مدّعاى شما ثابت نمى 
شود كه لفظ مشترك با تجرّد از قرائن ظاهر در جميع باشد جه درين دو آيه كريمه قرينه واضحه هست بر اينكه مراد جميع 


معانيست جه يكك معنى سجده نسبت بانسان و غير انسان جايز نيست و يكك معنى صلاه نسبت 


به خداى تعالى و ملائكه 
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حيّجه المانعين انه لو جاز استعمال اللّفظ فى المعينين للزم الجمع بين المتنافيين اما الملازمه فلانٌ من شرط المجاز نصب القرينه 
المانعه عن اراده الحقيقه أو لهذا قال اهل اليان انْ الجواز ملزوم قرينه معانده لاراده الحقيقه] و ملزوم معانك الشى ء معاند لذلكك 
الشّىء و الزم صدق الملزوم بدون اللمازم و هو محال و جعلوا هذا وجه الفرق بين المجاز و الكنايه و ح فاذا استعمل المتكلم 
اللفظ فيهما كان مريدا لاستعماله فيما وضع له باعتبار اراده المعنى الحقيقى غير مريد له باعتبار اراده المعنى المجازى و هو ما 


ذكر من اللّازم و اما بطلانه فواضح 


صورت ندارد يس از كجا دلالت مى كند اين دو آيه بر ظهور لفظ مشترك در اراده جميع معانى با انتفاء قرينه جنانجه مدعاى 
شما است 


[اصل: فى استعمال اللفظ فى المعنى الحقيقى و المجازى معا] 


اصل و اختلفوا فى استعمال تا حيجه المانعين اختلاف نموده اند اصولئون در جواز استعمال لفظ به يكك اطلاق در معنى حقيقى 
و مجازى هر دو جون اختلافى كه مذكور شد در جواز استعمال لفظ مشترك در جميع معانى يس بعضى منع نموده اند جواز 
او راو ديكرى تجويز نموده اند و مجوّزون نيز اختلاف نموده اند در اينكه آيا اين استعمال بطريق حقيقت و مجاز هر دو است 
يا بعنوان مجاز و بس اكثر ايشان قائلند به اينكه از قبيل مجاز است و بعضى قايلند به اينكه از باب حقيقت و مجاز است بدو 
اعتبار باعتبار معنى حقيقى حقيقت است و باعتبار معنى مجازى مجاز حيجه المانعين انّه لو جاز استعمال تا و حيجه المانعين دليل 


مانعين اينست كه اكر جايز باشد استعمال لفظ در معنى حقيقى و 


مجازى هر دو لازم مى آيد جمع ميان متنافيين و اين باطل است اما بيان ملازمه زيراكه شرطست در مجاز اقامت قرينه كه مانع 
باشد از اراده حقيقت و از اين جهت علماى بيان كفته اند كه مجاز ملزوم قرينه است كه معاند اراده حقيقى بوده باشد و ملزوم 
معاند جيزى معاند ان جيز است بالضّ روره اكر نه لازم مى آيد صدق ملزوم بدون لازم واين محال است و لزوم وجود قرينه 
انه 3 ارادة حقيقت را وه افق كرذاتيلة انه مدان مجان تايدنه ايفان كنف اق كه انو تابه عادو اتتتعمال كنظ 
امك م ع مر فوع قاو فق مساك سان شيك أكتناو فعا ريده تع اراد موقوع اردع كييك مخرضق كنا يه كلام ريلد 
مانعه در او شرط نيست بلكه با غير موضوع له [اراده موضوع له] نيز در او جايز است و در اين صورت كه در مجاز قرينه مانعه 
از اراده حقيقت لازم باشد يس اكر متكلم استعمال كند لفظ را در معنى حقيقى و مجازى هر دو لازم مى آيد كه هم اراده 
نموده باشد استعمال لفظ را در موضوع له باعتبار اينكه اراده معنى حقيقى نموده و هم اراده ننموده باشد استعمال لفظ را در 
موضوع له باعتبار اينكه اراده معنى مجازى نموده و او مانعست از اراده موضوع له يس جمع ميان متنافيين كه لازم شرطيّه 
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و حتجه المجوّزين انّه ليس بين اراده الحقيقه و اراده المجاز معا منافاه و اذا لم يكن ثم منافاه لم يمتنع اجتماع الارادتين عند 


التكلم و احتيجوا لكونه 


مجازا بان استعماله فيهما استعمال فى غير ما وضع له اوّلا اذ لم يكن المعنى المجازى داخلا فى الموضوع له و هو الآن داخل 
فكان مجازا و احتج القائل بكونه حقيقه و مجازا بان اللفظ مستعمل فى كل واحد من المعينين و المفروض اله حقيقه فى 
احدهما مجازفن اكير فلك ولخد مى الاستتمانى حكنه وجوان + المائعي عن شتعة اللجوان ظاهر حدما فؤروة فى :وه 
التنافى و اما الحيجتان الاخيرتان فهما ساقطتان بعد ابطال الاولى و تزيد الحتجه على مجازيّته بانّ فيها خروجا عن محل النزاع اذ 
البحث هو استعمال اللفظ فى المعينين على ان يكون كل منهما مناطا للحكم و متعلّقا للاثبات و النّفى كما مرّ آنفا فى المشتركك 
مذ كد فى الحقه قل على إن اللفظ مضعم تك افع مبقادى قاد للمكى التعقف :رو "السيعاري الال فيو مق الك ليننا 
و هذا الا نزاع فيه فانَ الَافى للصيحه يجوّزا اراده المعنى المجازى الشّامل و يسمّى ذلك بعموم المجاز مثل ان تريد بوضع القدم 
فى قولك لا اضع قدمى فى دار فلان الدّخول فيتناول دخولها حافيا و هو الحقيقه و فاعلا و راكبا و هما مجازان و التَحقيق عندى 


3 


و حتجه المجوّزين أنه ليس بين اراده الحقيقه و اراده المجاز معا منافاه تا و جواب المانعين دليل مجوؤزين استعمال لفظ در معنى 
حقيقى و مجازى هر دو اينست كه ميانه اراده معنى حقيقى و اراده معنى مجازى با هم منافاتى نيست و ه ركاه منافاه ميانه ايشان 
نباشد ممتنع نخواهد بود اجتماع اين دو اراده نزد متكلم و احتجاج نموده بر اينكه اين استعمال بعنوان مجاز 


است با اينكه استعمال لفظ در هر دو استعمال لفظ است در غير موضوع له اؤّلى زيراكه معنى مجازى داخل موضوع له او نبوده 
ور ]نم امسستتمال أو :داف افق ند تيخا وض كدو ا علهيزة :لاقي اعمال قط عورودر كل يوان تحني ورين كه كدهائل 
شده اند به اينكه اين استعمال بطريق حقيقت و مجاز هر دو است احتجاج نموده اند برين مطلب به اينكه لفظ مستعمل است در 
هريكك ازين دو معنى و مفروض اينست كه حقيقت است در يكى از انها و مجاز است در ديكرى يس هريكى ازين دو 
استعمال حكم خود خواهند داشت و جواب المانعين عن حتجه الجواز ظاهر بعد ما قرّروه فى وجه التّنافى تا المطلب الثّانى فى 
الاوامر و النُواهى و جواب مانعين از دليل جواز ظاهر است بعد از آنجه ثابت نموده اند يعنى از تنافى ميانه اراده حقيقى و اراده 
ما نينا زا تون انقح تعد لامج كع كناف :ليق اماتة ارام عت كوو عيدازسوعيتك واأقا اند و وليل د يكن ايفان 


يع :ليل مجازيت: و دليل حقيقت و سعاز بودن نهر دو بر اعتبارق الخ اهبك داشت يعد إن ابنطال 
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بالمعنى الحقيقى الّذى يستعمل فيه الّفظ ح تمام الموضوع له حتّى مع الوحده الملحوظه فى اللفظ المفرد كما علم فى المشتركك 
كان القول بالمنع متوجها لان اراده المجاز تعانده من جهتين منافاتها للوحده الملحوظه و لزوم القرينه المانعه وان ارادوا به 


المدلول الحقيقى من دون اعتبار كونه منفردا كما قرّر فى جواب حبجه المانع فى المشتركك اتّجه القول بالجواز لان المعنى 
الاق بردي ا ترج عن أو حو ير ا 


فالقرينه اللّازمه للمجاز لا تعانده و حيث كان المعتبر فى استعمال المشتركك هو هذا المعنى فالظاهر اعتباره هنا ايضا و لعل المانع 
فى الموضعين بنائه على الاعتبار الآدخر و كلامه ح منّجه لكن قد عرفت ان التتزاع يعود معه لفظبًا و من هنا يظهر ضعف القول 
بكونه حقيقه و مجازا فانّ المعنى الحقيقى لم يرد بكماله و انما اريد منه البعض فيكون اللفظ فيه مجازا ايضا المطلب الثّانى فى 
الاوامر و النُواهى و فيه بحثان البحث الاوّل فى الاوامر 


اصل جواز جه اين دو دليل فرع جوازند و بر دليل مجازيّت اعتراضى ديكر نيز وارد است به اينكه مستدلٌ در آن دليل از محل 
نزاع بدر رفته زيراكه محل نزاع استعمال لفظ است در معنى حقيقى و مجازى هر دو برين نحو كه هريكك به تنهائى قطع نظر از 
انضمام ديكرى مناط حكم و متعلق اثبات و نفى بوده باشند جنانكه مذكور شد در بحث مشتركك و دليل او دلالت مى كند بر 
مجازيّت استعمال لفظ در مجموع معنى حقيقى و مجازى من حيث المجموع باين روش كه مجموع مناط يكك حكم بوده باشند 
واين مجموع معنى مجازى ديكر است كه شامل معنى حقيقى و مجازى اوّل بوده باشد و اين را عموم مجازى نامند جنانكه 
هركاه اراده كنى از وضع قدم در اين قول كه لا اضع قدمى فى دار فلان معنى دخول را كه معنى مجازيست كه شامل دخول با 
ياى برهنه كه معنى حقيقى وضع قدم و دخول با كفش است كه معنى مجازى اوست و حق نزد من درين مسثئله اينست كه اكر 


ايشان اراده مى كنند از معنى حقيقى كه لفظ در 


او استعمال مى شود در صوره استعمال در معنيين تمام موضوع له را حتّى با قيد وحدت كه اكرجه جزو از موضوع له لفظ مفرد 
است جنانجه در تحت مشترك دانسته شد قول بمنع جواز صورتى دارد زيراكه اراده معنى مجازى معاند اوست از دو جهه 
يكى آنكه منافات دارد با وحدتى كه ملحوظ است در لفظ مفرد و ديكر لزوم قرينه مانعه ازاراده موضوع له در مجاز و اكر 
مراد ايشان از معنى حقيقى نفس مدلول حقيقى است بدون اعتبار قيد وحدت جنانجه در جواب دليل مانع در تحت مشتركك 
دانسته شد قول بجواز استعمال لفظ در معنيين درين صورت صورتى دارد زيراكه معنى حقيقى بعد از تجرّد از قيد وحدت 
معنى مجازى لفظ مى شود زيراكه نفس مدلول جزواز موضوع له اوست يس قرينه كه لازم مجاز است معانده با او ندارد جه 


قرينه معاند است با اراده معنى مجازى 
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فصل صيغه افعل و ما فى معناها حقيقه فى الوجوب فقط بحسب اللَغه على الاقوى وفاقا لجمهور الاصولين و قال قوم انها حقيقه 
فى الدب فقط و قيل فى الطلب و هو القدر المشتركك بين الوجوب و الندب و قال علم الهدى رضى الله تعالى عنه انها مشتركه 
بين الوجوب و الدب اشتراكا لفظيا فى اللّغه و اما فى العرف الشّرعى فهى حقيقه فى الوجوب فقط و توقف فى ذلكك قوم فلم 


يدروا أ للوجوب هى ام للنُدب و قيل هى مشتركه بين ثلاثه اشياء الوجوب و الدب و الاباحه و قيل للقدر المشتركك بين هذه 


الثلاثه و هو الاذن و زعم قوم انها مشتركه بين اربعه امور و 


هى الثّلاثه السَابقه و التَهديد و قيل فيها اشياء اخر لكنّها شديده الشّذْوذ بين الوهن فلا جدرى فى التّعرض لنقلها لنا وجوه 


حقيقت نه با اراده معنى مجازى ديكر و جون معتبر در استعمال مشترك اين معنى است جنانكه دانسته شد كه محل نزاع 
استعمال مشت ركست در اصل معينين بدون قيد وحدت يس ظاهر اينست در حقيقت و مجاز اصل معينين بدون قيد وحدت معتبر 
و محل نزاع باشد و كويا مانع بناى منع را در مشتركك و در حقيقت و مجاز برآن اعتبار ديكر يعنى برفرض اعتبار قيد وحدت 
كذاشته و كلام او درين صورت صورت دارد ليكن دانستى كه نزاع با او درين وقت لفظى مى شود واز اينجا ظاهر مى شود 
ضعف قول به اينكه استعمال لفظ در معنى حقيقى و مجازى بعنوان حقيقت و مجاز است زيراكه معنى حقيقى بتمامه مراد است 
بلكه مراد ازو جزو موضوع له است كه عبارت از اصل مدلول حقيقى است و جزو ديكر موضوع له كه قيد وحدت است ازو 


افتاده شده يس لفظ در او نيز مجاز خواهد بود جنانجه در معنى مجازى مجاز است 

[المطلب الثانى: فى الأوامر و النواهى و فيه بحثان] 

اشاره 

المطلب الثانى فى الاوامر و التواهى و فيه بحثان البحث الاوّل فى الاوامر مطلب دوّم از مطالب تسعه مقصد ثانى در بيان احكام 
اوامر و نواهى است و درين مطلب دو بحث است 

[البحث الأول: فى الأوامر] 

اشاره 

بحث اوّل در بيان احكام اوامر 

[اصل صيغه افعل حقيقه فى الوجوب] 


اشاره 


است اصل صيغه افعل و ما فى معناها تا لنا وجوه صيغه افعل و آنجه در معنى اوست يعنى هر صيغه كه افاده طلب فعلى كند از 
صيغه هاى امر غايب و امر حاضر و اسماء افعال كه بمعنى امرند جون نزال كه بمعنى انزل و عليكك كه بمعنى الزم است و نظاير 
انها حقيقتند در وجوب و بس در لغت بنا بر اقواى اقوال و موافقت نموده اند درين قول با ما جمهور اصوليئين و جمعى كفته اند 
كه حقيقت اند در ندب و بس و بعضى كفته اند كه حقيقتند در مطلق طلب فعل كه قدر مشتركيست ميان وجوب و ندب يس 
بلكو كه ميو خبر اهكن ور و سعد عنقي رقي الله ستقائل ديد ادكه مر كنل ميا وتحر .و ندب الفتراكك لفن در 


لغت يعنى بدو وضع موضوع شده از براى وجوب و ندب و اما در عرف شرع يس حقيقت در وجوبند و بس و توقف نموده اند 


درين مسثئله جمعى ديكر و ندانسته اند كه حقيقت در وجوبند ودر ندب مجازند يا برعكس و بعضى كفته اند كه مشتركك 


لفظيند ميان سه معنى وجوب و ندب و اباحت و 
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لنا وجوه الاسوّل انا نقطع بان السيد اذا قال لعبده افعل كذا فلم يفعل عدّ عاصيا و ذمّه العقلاء معلّلين حسن ذمّه بمجرّد تركك 
الامتشال و هو معنى الوجوب لا يقال القرائن على اراده الوجوب فى مثله موجوده غالبا فلعله انّما يفهم منها لا من مجرّد الامر لأنَا 
نقول المفروض فيما ذكرناه انتفاء القرائن فليقدّر كذلكك لو كانت فى الواقع موجوده فالوجدان يشهد ببقاء الذّمم ح عرفا و 


بضميمه اصاله عدم التّقل الى ذلكك يتم المطلوب الْثَانى قوله تعالى مخاطبا لابليس ما مَتَعَكك ألا تَسْجدَ إذْ أَمَوْتُك و المراد بالامر 
امَجدُوا فى قوله تعالى و اذ قُلنا للْمَلائِكهٍ اسشْيجَدُوا لِآدَمَْ قَِيجَدُوا إلا ئيس فانٌ هذا الاستفهام ليس على حقيقته لعلمه سبحانه 


بالمانع و انما هو فى معرض الانكار و الاعتراض و لو لا ان صيغه اسجدوا للوجوب لما كان متوججها 


و بعضى كفته اند كه موضوعند از براى قدر مشتركك معنى مفهوم كلى كه شامل اين سه معنى است و اين عبارت از اذن يعنى 
رخصت در فعل است و بعضى مى كويند كه مشتركك لفظيند ميان جهار جيز و انها عبارت از سه معنى مذكور كه وجوب و 
تذت :و اراسعن انيه يعسن افوا درك ورتقانر دده اند لك سيان كاذ وخادوو فحمت :انها تؤرون كمال طيور ابت 
يس فايده ندارد متعرّض نقل انها شدن و مصنف قدّس سرّه محل نزاع را صيغه افعل قرار داده بواسطه اشاره به اينكه در لفظ 
امر يعنى الف و ميم و راء مشتقات ازو جون امرتكك هكذا و يامركك هكذا نزاعى نيست كه از براى وجوبند لنا وجوه الاوّل انا 
نقطع تا الثُانى دليل ما بر اينكه امر حقيقت در وجوبست و بس بحسب لغت جند وجه است اوّل اينكه ما جزم داريم به اينكه 
هركاه مولى بغلام خود بكويد افعل كذا و غلام ان كار را نكند او را عاصى مى شمارند و مذمّت او مى كنند بر تركك اين فعل 
ارباب عقول و علّت نيكوثئى اين مذمت را همين مى كويند كه تركك فرمان بردارى مولاى خود نموده و اين معنى وجوبست 
جه واجب فعليست 


كه تاركك او مستحق عقوبت و مذمّت شود و كسى نكويد كه قرائن وجوب در مثل امر مولى غالب موجودند يس كاه باشد كه 
وجوب از قرائن فهميده شود نه از امر تنها زيراكه ما مى كوييم كه فرض ما جائى است كه قرينه از قرائن وجوب نبوده باشد 
يس هركاه در واقع قرينه وجوب باشد آن را نيز مجرّد از قرينه فرض مى كنيم و امى كوييم كه اكر قرينه نباشد باز بديهه عقل 
حكم مى نمايد ببقاء مذمت درين صورت نيز عرفا و جون مطلب مصنف قدس سره ازين استدلال اثبات حقيقت بودن امر است 
در وجوب و بس بحسب عرف لهذا مقدمه ديكر با اين دليل ضمْ مى نمايد و مى كويد و بضميمه اصالت عدم نقل لفظ از 
معنى لغوى بمعنى عرفى مطلب يعنى حقيقت بودن امر در وجوب لغه ثابت مى شود جه اكر عرفا بمعنى وجوب باشد و بس و 
لغه بمعنى ديكر باشد لازم مى آيد كه لفظ امر نقل شده باشد از 
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الث قوله تعالى فَلْيثِ در الَّذِينَ بُحالُِونَ عَنْ أمْرهِ أَنْ نْصَيبَهُمْ فثنة أؤ بص يبهُمْ ع ذابٌ أَلِيمٌ حيث هدّد سبحانه مخالف الامر و 
اند يك :دلجلل الوتحوب فاذا قبل الآذيه انمادلك على أن محالت الام مامور اعدو الآ دلالةافى ذلك علن وتجوبه الا قدير 
كون الامر للوجوب و هو عين المتنازع فيه قلنا هذا لامر للايجاب و الالزام قطعا اذ لا معنى لندب الحذر عن العذاب او اباحته و 
مع التنزّل فلا اقل من دلالته على حسن الحذر ح ولا ريب انه انما يحسن عند قيام المقتضى للعذاب اذ لو لم يوجد المقتضى 
لكان الحذر عنه سفها و 


عفا و لكك تحال على !الله سهدانة اذ قت بوكر النعفيى فق ان الامر الوسر لان النتفقى الغذاب هر مخالقة الزاحل ال 
المندوب فان قيل هذا الاستدلال مبنى على ان المراد بمخالفه الامر تركك المامور به و ليس كذلكك بل المراد بها حمله على ما 
يخالفه بان يكون للوجوب او النّدب فيحمل على غيره 


موضوع له لغوى بمعنى عرفى و اين خلاف اصل است و ارتكاب خلاف اصل بدون دليل جايز نيست و دليلى نيست كه دلالت 
كند بر اينكه در لغت بمعنى ديكر است التّانى قوله تعالى مخاطبا تا الثّااث و دليل ثانى ما بر اينكه صيغه امر حقيقت در وجوب 
أسيقاروافين قؤلعلدائ تان اميك كه راروى مخطات :اوعاب با بطق نرموذ هفتك الا تقد إذ امرك ان مضدو»ه 
است كه بر فعلى كه داخل شود او را بتاويل مصدر مى برد ولا زايده است يعنى جه جيز مانع تو شد از سجده كردن ان وقتى 
كه من ترا امر به سجده نمودم و بعضى كفته اند كه لا زايده نيست بلكه نافيه است و منعكك متضمّن معنى دعاكك است يعنى 
جه جيز باعث و داعى تو شد بر تركك سجده و جون يرسيد كه كسى اعتراض نمايد بر مصنف قدّس سرّه و بكويد كه اين آيه 
كريمه دلالت دارد بر اينكه لفظ امر يعنى الف ميم را در لغت بمعنى وجوب باشد و اين محل نزاع نيست جنانكه دانسته شد 
بلكه نزاع در صيغه اوست در جواب فرموده كه مراد از امر اْريجدُوا:* است كه در ان قول خخداى تعالى واقع شده كه وَ إِذْ قلنا 


للملائكه اسْجدُوا 


لآدَمَ فَسِجَدُوا إلا إِليسَ* يس مطلب ما ثابت مى شود و وجه دلالت اين آيه برين مطلب اينكه استفهام در ما منعكك بر حقيقت 
خود نيست زيراكه خداى تعالى عالم بود بمانع يعنى تكبر او بسبب خيال باطلى كه تخيّل نموده بود و مى كفت كه من از 
آنش مخلوقم و آدم از خاكك يس من اشرفم از وى يس جون سجده بجهت او بكنم بلكه مطلب ازين استفهام اعتراض و انكار 
بر اوست بر تركك سجده و اكر صيغه اسجدوا از براى وجوب نمى بود اعتراض بر تركك سجده بى صورت مى بود زيراكه بر 
تركك مندوب و مباح عقوبتى نمى باشد الثالث قوله تعالى فَلْتِحدَرِ الَّذِينَ تا الرَابع دليل سيوم برين مطلب قول تعالى است قَلْيحَذَرِ 


الّذِينَ يُحَالِفُونَ عَنْ أمره أنْ تُصِببَهُم فِثنهُ أؤ يُصِيبِهُمْ عَذابٌ ألِيمٌ يعنى بايد كه بترسند جمعى كه مخالفت اوامر الهى 
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قلنا المتبادر الى الفهم من المخالفه هو ترك الامتثال و الاتيان بالمامور به و اما المعنى الَذى ذكرتموه فبعيد عن الفهم غير متبادر 
عند اطلالق اللّفظ فلا يصار اليه انّا بدليل و كائّها فى الآيه اعتبرت متضمّنه معنى الاعراض فعدّيت بعن فان قيل قوله تعالى فى 
اليه عن امره مطلق فلا يعم و المدّعى افادته الوجوب فى جميع الاوامر بطريق العموم قلنا اضافه المصدر عند عدم العهد للعموم 
مثل ضرب زيد و اكل عمرو و آيه ذلكك جوز الاستثناء منه فانّه يصب ان يقال فى الآيه فَلْيحَدَّر الَذِينَ ُخالِقُونَ عَنْ مره الَا الامر 
الفلا-نى على انَّ الاطلاق كاف فى المطلوب اذ لو كان حقيقه فى غير الوجوب ايضا لم يحسن الذَّم و الوعيد والتهديد على 
مخالقة نظلق الامن 


مى نمايند 


ازاينكه برسد به ايشان فتنه و مصيبتى در دنيا يا آنكه برسد به ايشان عذاب دردناكى در آخرت و وجه دلالت اين آيه كريمه 
برين مطلب اينست كه خداى تعالى تهديد نموده مخالفت امر را به عقوبت و تهديد دليل است بر اينكه امر از براى وجوبست 
جرا كه اكر مامور به واجب نباشد مخالف او مستحقٌ تهديد بر عقوبت نخواهد بود واكر كسى كويد كه آيه كريمه دلالت 
ندارد مكر بر اينكه مخالف امر مامور به حذر است و ازين لازم نمى آيد وجوب حذر مكر بر تقديرى كه امراز براى وجوب 
باشد و اين عين محل نزاعست جواب مى كوييم كه خصوص اين امر از براى وجوب و لزومست جزما كو امراز براى وجوب 
نباشد زيراكه معنى ندارد استحباب حذر از عذاب يا اباحت حذر ازو بر تقدير تنرّل و تسليم اينكه امر درين آيه از براى وجوب 
نيست يس لاد اقل دلالت خواهد داشت امر بر نيكوتى حذر دروقت مخالفت:اوامرو شكى نست كه حدر از عقوبت خوب 
نيست مكر وقتى كه مقتضى عذاب بوده باشد زيراكه اكر مقتضى عذاب نبوده باشد حذر ازو سفاهت و عبث خواهد بود واين 
السك كوا قالح وهر كاف كانت تق رجدو نفتسى تانج شير ] كه اوامعن داق تفال ا ادراى تجرف اند نا اشكة 
ترك انها مقتضى عذاب باشد زيراكه مقتضى عذاب مخالفت واجبست نه مخالفت سنّت يس اكر كسى كويد كه اين استدلال 


مبنى است بر اينكه مراد از مخالفت امر تركك مامور به باشد و جنين نيست بلكه مراد از مخالفت امر حمل نمودن امر است 


بر معينين كه مخالفت مقصود امر است به اينكه مقصود امر وجوب يا ندب باشد و محمول شود بر غير او جواب مى كوييم كه 
متبادر بفهم از مخالفت ترك امتثال و عدم اتيان به مأمور به است و اما معنى كه شما ذكر نموديد بعيد است از فهم و متبادر 
نيست نزد اطلاق لفظ يس به او رجوع نمى توان نمود مكر بدليلى و در اينجا دليلى نيست و مؤرّرد اينكه مراد از مخالفت امر 
تركك مامور به است اينست كه مخالفت متعدّى به عن شده با اينكه خالف متعدّى بنفس است جنانكه كفته مى شود خالف 
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الرَابع قوله تعالى وَ إذا قيلَ لَّهُم اكمُوا لا يَرْكَعُونَ فانّه سبحانه ذمتهم على مخالفتهم الامر و لو لا انّه للوجوب لم يتويجه الذَّمِ وقد 
اعترض اوّلا بمنع كون الذَّم على ترك المامور به بل على تكذيب الرّسل فى التَبليغ بدليل قوله تعالى وَيْلَ يَْمَيَذٍ لمك دَبينَ و 
ثانيا بان الضّ يغه تفيد الوجوب عند انضمام القرينه اليها اجماعا فلعل الامر بالرّكوع كان مقترنا بما يقتتضى كونه للوجوب و اجيب 
عن الاوّل بان المكدّبين اما ان يكونوا هم الّذين لم يركعوا عقيب امرهم به او غيرهم فان كان الاوّل جاز ان يستحقّوا الذَّم بتركك 
الرّكوع و الويل بواسطه التكذيب فانّ الكفار عندنا معاقبون على الفروع كعقابهم على الاصول و ان كانوا غيرهم لم يكن اثبات 
الويل لقوم بسبب تكذيبهم منافيا لدم قوم بتركهم ما امروا به و عن التّانى بانّه تعالى رتب الذْمّ 


على مجرّد مخالفه الامر فدلٌ على انَّ الاعتبار به لا بالقرينه 


ديكر اراده شود به حيثنتى كه احدهما حال از فاعل ديكرى تواند شد يس تقدير جنين است كه و الذين يخالفون معرضين عن 
امره و اين صريحست در تركك مامور به يس اكر كسى كويد كه عن امره درين آيه كريمه مطلق است نه عام يس دلالت مى 
كند بر افاده وجوب يكك امرى از اوامر و دلالت نمى كند بر اينكه هر امرى از براى وجوب باشد جنانكه مدّعاى شما است 
جواب مى كوييم كه قبول نداريم كه امر درين كريمه مطلق باشد بلكه عامّست زيراكه امر مصدر و مضاف بضمير است و 
مصدر مضاف افاده عموم مى كند در وقتى كه معهودى نباشد جون ضرب زيد و اكل عمرو يعنى هر فرد از افراد زدن زيد و 
خوردن عمرو دليل برايتكه مصدر مضاف مفيد عموم است اينست كه جايز است استثناء بعضى از افراد مدلول مصدر ازو 
زيراكه صحيحست در آيه كريمه كفته شود فليحذر الَطْين يخالفون عن امره الا الا-مر الفلا.نى و صححت استثناء دليل عموم 
مستثنى منه است با اينكه اطلاق نيز كافيست در مطلب ما يعنى بودن هر فرد از افراد امر حقيقت در وجوب زيراكه ازين آيه مى 
رسد كه يكك امرى حقيقت در وجوب باشد يس اكر امرى حقيقت در غير وجوب نيز باشد مذمّت و وعيد و تهديد بر مخالف 
مطلق امر صحيح نخواهد بود زيراكه مخالف امر را مى رسد بكويد كه جون امرى از براى غير وجوب نيز باشد من كمانم اين 


بود كه اين امر هم از ان قبيل است و او را تركك نمودم يس مستحقٌ مذمّت و وعيد 


نيستم الرّابع قوله تعالى وَ إذا قِيلَ لَهُمُ ازْكمُوا لا يَرْكَعُونَ تا احتج القائلون دليل جهارم بر مطلب ما قول خداى تعالى است كه و 
إذا قل لَّهُمُ ازكمُوا لا يَركعُونَ زيراكه خداى تعالى مذمّت نموده اهل جهنم را بر اينكه مخالفت امر او مى نمودند در باب نماز 
واكر امر به نماز از باب وجوب نمى بود مذمّت متوججه ايشان نمى شد و بعضى اعتراض نموده اند برين دليل اوّلا به اينكه قبول 
نداريم كه مذمّت ايشان باعتبار تركك مأمور به باشد 
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احتج القائلون بانّه ندب بوجهين احدهما قوله صلَى الله عليه و آله اذا امرتكم بشى ء فاتوا منه ما استطعتم وجه الدلاله انه ردّ 
الاتيان بالمامور به الى مشّتنا و هو معنى الندب و اجيب بالمنع من ردّه الى مشيّتنا و انّما ردّه الى استطاعتنا و هو معنى الوجوب و 
ثائتهما اناه[ اللغه قالوا لافرق بين الشؤال و الأمر انا بالدكية:فان بركبة الام اعلى م ركه الشائل :و التنؤال اما يَدَلْ حك التدت 
فكذلك التمز آذالو ذل الامر علق الأنحات لكاة ستهمافرق اخروهو خلائ :ما لودو اجبت :بان القائل يكرة الام للابيجات 
يقول انّ السؤال يدل عليه ايضا لان صيغه افعل عنده موضوعه لطلب الفعل مع المنع من التّرك و قد استعملها السائل فيه لكنّه لا 
يلزم منه الوجوب اذا الوجوب انما يثبت بالشّرع و لذلكك لا يلزم المسئول القبول و فيه نظر و التحقيق انّ النّقل المذكور عن اهل 
اللغه غير ثابت بل صرّح بعضهم بعدم صححته 


بلكه باعتبار اينست كه ايشان تكذيب ييغمبران مى نمودند در تبليغ رسالت بدليل قول خداى تعالى بعد ازين 


آيه كريمه كه وَيْلُ يَؤْمَينٍ لمك ذَّبِينَ يعنى بدا حال كسانى كه تكذيب ييغمبران مى نمايند و ثانيا اعتراض نموده اند به اينكه 
صيغه امر افاده وجوب مى كند با قرينه اجماعا يس كاه باشد كه امر بركوع كه به ايشان تعلق كرفته بود با او قرينه وجوب بوده 
باشد يس لازم نمى آيد دلالت مجرد امر جنانجه مدّعاى شما است و جواب كفته شده از اعتراض اول به اينكه ثبوت ويل و 
عذاب از براى مكدّبين دليل نمى شود براينكه مراد از آيه اوَلى تهديد مكدّبين باشد نه تهديد بر تركك ركوع زيراكه مكدّبين 
ميان تجناعت تاكن ير كوسنن ا غير اشائشة ا كك همان امسن عا رد ابلك كد انان ميعن جك وافند كك شؤانة سيت 
ترك ركوع و مستحقٌّ ويل وعذاب باشند بسبب تكذيب زيراكه كفار نزد ما معاقب بر ترك فروع مى شوند جنانجه معاقبند 
بسبب ترك اصول و اكر مكدّبين غير جماعت اوّلند اثبات ويل و عذاب از براى جمعى بسبب تكذيب ايشان منافات ندارد با 
مذمّت جمعى ديكر سبب ترك مامور به و جواب كفته شده از اعتراض ثانى به اينتكه خداى تعالى مترتب ساخت مذمّت 
ايشان را بر مجرّد مخالفت امر بركوع يعنى مذمّت ايشان نمود بمجرّد مخالفت مدلول صيغه اركعوا بدون ملاحظه خصوصيّت 
مادّه و امور خارجه يس اين دليلست بر اينكه معتبر در مذمّت همين مخالفت امر است و بس نه قرينه و نه خصوص اين فرد از 
امر ونه تكذيب رسل يس ثابت شد كه هر امرى از براى وجوبست و بس كه اكر فردى از امر حقيقت در غير وجوب باشد 


ايشان را مى رسد كه در مقام بكويند ما ينداشتيم كه 


اين امر بركوع از ان قبيل است احتجٌ القائلون بانه للتدب بوجهين تا حتجه القائلين بانّه للقدر المشتركك احتجاج نموده اند قائلين 
به اينكه امر از بيراى استحباب است بدو وجه يكى قول حضرت 
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حيجه القائلين بانّه للقدر المشترك انْ الضّ يغه استعملت ناو قن لكؤت كفو له تاكن فقن الك اع قدو قن للفو عقو 
تعالى فَكاتِبُوهُمْ فان كانت موضوعه لكل منهما لزم الاشتراكك او لاحدهما فقط لزم المجاز فيكون حقيقه فى القدر المشتركك 
بينهما و هو طلب الفعل دفعا للاشتراكك و المجاز 


رسالت بناهى صلَّى الله عليه و آله كه اذا امرتكم بشى ء فاتوا منه ما استطعتم و جهت دلالت اينكه آن حضرت اتيان به مامور به 
را به اراده و مشيّت ما حواله نموده و اين معنى استحبابست و جواب كفته اند ازين به اينكه قبول نداريم كه فعل مامور به را به 
اراده و مشيّت ما حواله نموده باشد بلكه به استطاعت و قدرت ما حواله نموده واين دليل وجوبست و دليل ثانى ايشان اينكه 
اهل لغت كفته اند كه فرقى نيست ميان سؤال و امر مكر در رتبه يعنى رتبه امر بلندتر است از رتبه سائل زيراكه امر طلب 
فعلست بر جهت استعلا يعنى عالى شمردن امر رتبه خود از رتبه مأمور و سؤال طلب فعلست بر جهت خضوع و خشوع و سؤال 
دلالت نمى كند مكر بر ندب جه اجابت سؤال سائل بر مسئول عنه لازم نيست اثّفاقا يس همجنين امر نيز دلالت نخواهد كرد 
مكر بر ندب كه اكر دلالت بر ايجاب كند فرقى ديكر بغير از رتبه ميانه ايشان خواهد بود و اين خلاف منقولست و جواب ازين 


دليل باين 


روش كفته شده كه قائلين به دلالت امر بر وجوب قبول ندارند كه سؤال دلالت كند بر ندب بلكه مى كويند كه او نيز جون امر 
دلالت دارد بر وجوب زيراكه صيغه افعل دلالت دارد بر وجوب خواه مقصود ازو امر باشد يا سؤال جه صيغه افعل نزد ايشان 
موضوعست از براى طلب فعل با منع از تركك و سائل صيغه افعل را درين معنى استعمال نموده و جون مى رسيد كه كسى 
اعتراض نمايد باين روش كه هركاه سؤال نيز دلالت بر وجوب داشته باشد يس لازم مى آ يد كه جواب مسائل بر مسئول عنه 
واجب باشد جنانكه قضاى مامور به بر مامور واجب است مجيب جواب كفته كه اين ملا-زمه ممنوعست زيراكه از واجب 
كردانيدن سايل جيزى را بر كسى لازم نمى آيد وجوب اين بر آن كس جه وجوب ثابت نمى شود مكر بسبب شرع وازاين 
جية ب ستول غنة فول توالحن بسكو رين الجوانت: كل :رازه ابتك وروا كه مدني ايك كدايو ال ردلالة هن اانه كدا رقاو 
در متعارفات ايجاب ازو فهميده نمى شود بلكه مقابل ايجاب كه خضوع و خشوع است ازو فهميده مى شود و تحقيق در جواب 
اين دليل اينست كه نقلى كه مذكور شد از اهل لغت ثابت نيست بلكه بعضى تصريح نموده اند به عدم صححت او و كفته اند 
كه فرق ميانه سؤال و امر از جهه دلالت امر بر وجوب و عدم دلالت سؤال براو نيز هست حعجه القائلين بانّه للقدر المشتركك تا و 
الجواب ان المجاز دليل قائلين به اينكه صيغه امر موضوعست از براى قدر مشتركك ميان وجوب و ندب يعنى طلب فعل بر وجه 


اتبقفلة اشندة: كه 
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و الجواب ان المجاز و ان كان مخالفا للأصل لكن يجب المصير اليه اذا [به وضعى على حدّه لازم مى آيد اشتراكك امر لفظا و 
اكر موضوع از براى يكى از وجوب و ندب باشد] من الدّليل عليه و قد ينا بالادّله الشابقه انه حقيقه فى الوجوب بخصوصه فلا 
بد من كونه باز افيا عد عونا لزم الاشتراكك المخالف للاصل المرجوح بالنُسبه الى المجاز اذا تعارضا على ان المجاز لازم 
بتقدير وضعه للقدر المشترك ايضا لانن استعماله فى كل واحد من المعينين بخصوصه مجاز حيث لم يوضع له اللّفظ بقيد 
الخصوصيه فيكون استعماله فيه معها استعمالا فى غير ما وضع له فالمجاز لا-زم فى غير صوره الا-شتراكك سواء جعل حقيقه و 
متجناذا او للقدر المشترك و مع ذلكك فالتَجِوَز اللمازم بتقدير الحقيقه و المجاز اقل منه بتقدير القدر المشتركك لانّه فى الاوّل 
مختصٌ باحد المعينين و فى الثّانى حاصل فيهما و ربما توهّم تساويهما باعتبار انّ استعماله فى القدر المشترك على الاوّل مجاز 
فيكون مقابلا لاستعماله فى المعنى الآخر على الثّانى فيتساويان و ليس كما توهم لانْ الاستعمال فى القدر المشتركك ان وقع فعلى 
غايه الندره و الشَّدُوذْ فاين هو من اشتهار الاستعمال فى كل من المعينين و انتشاره و اذا ثبت انّ التَجوَّز اللّازم على التقدير الاوّل 
اقل كان بالترجيح لو لم يقم عليه الدّليل احقّ 


در وجوب جون قول خداى تعالى كه أقِيمُوا الصَّلاة* كه مراد ايجاب اقامت نماز است و كاهى ديكر در ندب مستعمل شده 


جون قول خداى تعالى فَكاتبُومُمْ كه دلالت بر ايجاب كتابت عبيد ندارد جه اجماعيست كه مكاتب نمودن عبيد 


واجب نيست يس اكر موضوع از براى هريكك از وجوب و ندب باشد و بس و در ديكرى [مجاز استعمال شده] مجاز لازم مى 
آيد و اشتراكك لفظى و مجاز هر دو خلاف اصلند يس بايد كه حقيقت باشد در قدر مشتركك ميانه وجوب و ندب كه عبارت از 
طلب فعل است مطلقا تا آنكه اشتراكك لفظى و مجاز هيج يكك لازم نيايند و مشترك معنوى باشد و الجواب انّ المجاز و ان 
كان خلاف الاصل تا احتج السيّد رضى الله عنه و جواب اين دليل اينكه مجاز اكرجه خلاف اصل است ليكن واجبست قول به 
او هركاه دليلى دلالت بر او داشته باشد و ما به دليلهاى بيش بيان نموديم كه صيغه امر حقيقت در وجوبست و بس لا محاله در 
غير وجوب مجاز خواهد بود كه اكر در غير نيز حقيقت باشد لازم مى آيد اشتراكك لفظى كه خلاف اصل و مرجوحست نسبت 
به مجاز ه ركاه معارضه نمايند با يكك ديكر يعنى ه ركاه لفظى مردّد باشد ميان مجاز و اشتراكك مشهور ميان اصوليِين اينست كه 
اين لفظ را حمل بر حقيقت و مجاز نمودن بهتر است از حمل او بر اشتراكك لفظى زيراكه در حقيقت لفظ احتياج به قرينه ندارد 
بلكه محتاج به قرينه نسبت بمعنى مجازيست و بس بخلاف مشترك كه استعمال او در هر معنى محتاج به قرينه است با اينكه 
مجاز لازم مى آيد بر تقديرى كه موضوع از براى قدر مشتركك نيز باشد جه درين صورت استعمال لفظ در هريكك از اين دو 
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مجاز خواهد بود زيراكه هيج يكك ازين دو معنى بخصوصه موضوع له او نيست يس استعمال لفظ 


در او با قيد خصوصيّت استعمال در غير موضوع له خواهد بود يس مجاز لازم مى آيد در غير صورت اشتراكك لفظى خواه 
حقيقت و مجاز باشد و خواه مشتركك معنوى يعنى موضوع از براى قدر مشتركك بوده باشد و با اين مجازى كه لازم مى آيد بر 
تقدير حقيقت و مجاز كمتر است از تجوّزى كه لازم مى آيد بر تقدير اشتراك معنوى زيراكه تجوّز در صورت حقيقت و مجاز 
مخصوص به يكى ازين دو معنى است و در معنى ديكر حقيقت است و در صورتى كه موضوع از براى قدر مشتركك بوده باشد 
استعمال او در هريكك ازين دو معنى مجاز است و بعضى توهم نموده اند تساوى تجوّز را درين دو صورت يعنى بر تقادير 
حقيقت و مجاز نيز مى كويند دو مجاز لازم مى يد باعتبار اينكه استعمال لفظ در قدر مشترك بنا بر قول حقيقت و مجاز مجاز 
خواهد بود زيراكه او نيز غير موضوع له است و استعمال لفظ در او استعمال در غير موضوع له خواهد بود يس اين مجازى كه 
لازم مى آيد بر تقدير حقيقت و مجاز در مقابل مجازيست كه لازم مى آيد بر تقدير اشتراكك معنوى بسبب استعمال لفظ در 
معنى ديكر كه بنا بر قول به حقيقت و مجاز او معنى حقيقى لفظ امر است و حاصل آنكه سه معنى داريم كه استعمال لفظ امر 
در هريكك ممكن است يكى وجوب دويم ندب سيوم قدر مشتركك ميان وجوب و ندب و جنانجه بر تقديرى كه موضوع از 
براى قدر مشتركك بوده باشد در ان دو معنى ديكر كه وجوب و ندبست مجاز است و دو مجاز لازم مى آيد همجنين بر 


تفديرى 


كه موضوع از براى وجوب بخصوصه باشد استعمال او در ان دو معنى ديكر يعنى ندب و قدر مشتركك مجاز خواهد بود ودو 
مجاز لازم مى آيد و مجازيّت او باعتبار قدر مشتركك برين تقدير در برابر مجازيّت اوست باعتبار وجوب بخصوصه بر تقدير 
اشتراكك معنوى يس تجويزى كه لازم آيد بر تقدير حقيقت و مجاز مساويست با تجوّزى كه لازم مى آيد بر تقدير اشتراكك 
معنوى و اين جنين نيست كه ايشان توهّم نموده اند زيراكه استعمال صيغه امر در قدر مشتركك اكر واقع شود بر سبيل ندرت 
خواهد بود يس اين كجا است با شيوع و اشتهار استعمال لفظ امر در هريكك از وجوب و ندب بخصوصه و اين مقابله با ان نمى 
تواند نمود و جون ثابت شد كه عدّه مجازى كه لازم مى آيد بر تقديراوّل يعنى قول به حقيقت و مجاز كمتر است يس او 
بترجيح سزاوارتر است اكر دليلى هم نبوده باشد بر ترجيح او جه جاى آنكه هركاه به ادلّه متعدّده اثبات اين مطلب شده باشد 
احتي الستد رضى على انها مشتركه لغه تاو الجواب عن احتجاجه احتجاج نموده سيد مرتضى رضى الله عنه برين جزو مدّعاى 
خود كه دز لغك صيغه ام مشت ركك لفظيندت ميائه وجوب:و ثذت'به ايدكه شكى نيسث در استعمال صيغه ام در ايجاب و ندب 


هر دو در لغت و در عرف و قران و حديث و ظاهر استعمال لفظ در معينين اينست 
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احتج التّديد المرتضى رضى الله تعالى عنه على انّها مشتركه لغه بانّه لا شبهه فى استعمال صيغه الامر فى الايجاب و الندب معا 
فى اللّغه و التعارف و 


القرآن و التدنه و ظاهر الاستعمال يقتضى الحقيقه و انما يعدل عنها بدليل قال و ما استعمال اللّفظه الواحده فى الشّيئين او الاشياء 
الا كاستعمالها فى الشَّى ء الواحد فى الدّلاله على الحقيقه و احتج على كونها حقيقه فى الوجوب بالْنسبه الى العرف الشرعى 
بحمل الضّ حابه كل امر ورد فى القرآن او المّدنه على الوجوب و كان يناظر بعضهم بعضا فى مسائل مختلفه و متى اورد احدهم 
على صاحبه امرا من الله سبحانه او من رسوله صِلَى الله عليه و آله لم يقل صاحبه هذا امر و الامر يقتضى الندب او الوقف بين 
الوجوب و الدب بل اكتفوا فى الّزوم و الوجوب بالتظاهر و هذا معلوم ضروره من عاداتهم و معلوم ايضا انْ ذلكك من شأن 
التابعين لهم و تابعى التَابعين فطال ما اختلفوا و تناظروا فلم يخرجوا عن القانون اذى ذكرناه و هذا يدل على قيام الحيجه عليهم 
بذلك حتّى جرت عادتهم و خرجوا عنما يقتضيه مجرّد وضع اللّغه فى هذا الباب قال ره و اما اصحابنا معاشر الإماميه فلا يختلفون 
فى هذا الحكم اذى ذكرناه و ان اختلفوا فى احكام هذه الالفاظ فى موضوع اللّغه و لم يحملوا قط ظواهر هذه الالفاظ الا على ما 
تيناه و لم يتوقفوا على الادلّه و قد بتنا فى مواضع من كتبنا انَّ اجماع اصحابنا 


كه ان لفظ حقيقت در هر دو بوده باشد و عدول از حقيقت بمجاز جايز نيست مكر بدليلى و فرموده كه نيست استعمال يكك 
لفظ در دو معنى يا زياده مكر مثل استعمال او در يكك معنى در دلالت بر حقيقت يس جنانجه استعمال لفظ واحد در معنى 
واحد دلالت دارد بر اينكه اين 


لفظ در ان معنى حقيقت است همجنين استعمال لفظ واحد در جند معنى دلالت دارد بر اينكه اين لفظ در ان معانى حقيقت 
است و احتجاج نموده برآن جزو ديكر مدّعاى خود كه در عرف شرع حقيقت در وجوبست و بس به اينكه صحابه يعنى جمعى 
كور كه عاك جقترت الك تاف عبن اللمخلةى المكمرؤه يدقن اسان محمل م تمؤدنق | نهر انوع زا كدان 
مجيد و حديث واقع شده بر وجوب و مناظره مى نمودند] بعضى از ايشان با بعضى در مسئله هاى مختلفه و هركاه يكى از 
ايشان بر ديكرى امرى از جانب خداى تعالى يا حضرت رسول صلَى الله عليه و آله مى خواندند از براى استدلال بر وجوب 
حكمى ان ديكرى در مقام اعتراض نمى كفت كه اين امر است و مقتضى ندب يا موجب توقف ميان وجوب و ندب است و 
دلالمت بر وجوب ندارد بلكه اكتفا مى نمودند در لزوم و وجوب آن حكم بظاهر امرواين شيوه معلومست از عادت ايشان و 
اين نيز معلومست كه حال تابعين صحابه و تابعين تابعين جنين بوده و بطول انجاميد مدّت اختلاف و مناظره ايشان در احكام 


شرعيّه و بيرون نرفتند از 
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حبّجه و الجواب عن احتجاجه الاوّل انا قد بنا انْ الوجوب هو المتبادر من اطلاق الامر عرفا ثم ان مجرّد استعمالها فى الْرُدبٍ لا 
اقطتر! كلوقه سقيقة اننا بل كو متها زا لرجوة امار مدن كوف غير أبن الالهتر اكد قوزله |3 المعيال اللنظه الواتحد هافن 
الشّيئين او الاشياء كاستعمالها فى الشّى ء الواحد فى الدّلاله على الحقيقه أنّما يصحُ اذا تاوت تتليه اللنظه الى التقن :أو الاسياء 


فى الاستعمال اما مع التفاوت بالتبادر و عدمه او بما اشبه هذا من علامات الحقيقه و المجاز فلا و قد بنا ثبوت التفاوت و اما 
احتجاجه على انّه فى العرف الشّدرعى للوجوب فيحقّق ما ادّعيناه اذ الظاهر انّ حملهم له على الوجوب انّما هو لكونه له لغه و لان 
تخصيص ذلك بعرفهم يستدعى تغيير اللفظ من موضوعه اللغوى و هو مخالف للاصل هذا ولا يذهب عليك انَّ ما ادّعاه فى 
اول الحيجه من استعمال الضّ يغه للوجوب و النّدب فى القرآن و السّنه مناف لما ذكره من حمل الصُحابه كلّ امر ورد فى القرآن 
او السّنه على الوجوب فتامّل 


قانون و قاعده مذكوره يعنى هميشه استدلال مى نمودند بر وجوب احكام به اوامرى كه در قران و حديث وارد است و هيج 
كس اعتراض بر ايشان نمى نمود بر اينكه دلالت بر وجوب ندارد بلكه مقتضى ندب يا توقف است و اين دلالت دارد بر اينكه 
بر ايشان بدليل ثابت شده بود بودن امر از براى وجوب ا اينكه عادت ايشان جارى شده به اين معنى و بيرون رفتند از مقتضاى 
وضع لغت در باب امر كه اشتراكك لفظى است و باز سد رضى الله عنه فرموده كه اما اصحاب ما طايفه اماميه رضوان الله 
عليهم يس ايشان اختلااف ننموده اند در اين حكم مذكور كه استدلال بر وجوب احكام باوامر شرعيه است اكرجه اختللاف 
نموده اند در احكام الفاظ اوامر در وضع لغت و هركز حمل نمى نمودند ظواهر اوامر را مكر بر وجوب و توقف نمى نمودند بر 
ظهور قرائن و امارات وجوب و ما در جند محل از كتاب خود بيان نموديم كه اجماع اصحاب ما حيّجه است و الجواب 


عن احتجاجه الاوّل و جواب از احتجاج اوّل سيد رضى الله عنه يعنى از استدلال و بر اينكه امر در لغت مشتركك لفظيست ميان 
وجوب و ندب اينست كه ما بيان نموديم كه وجوب متبادر است بفهم نزد اطلاق امر و تجرّد او از قرينه ندب عرفا و بعد ازين 
حرف مى كوييم كه مجرّد استعمال او در ندب مقتضى اين نيست كه حقيقت در او نيز باشد بلكه مجاز است زيراكه علامات 
مجاز يعنى احتياج او بقرينه و تبادر غير يعنى وجوب محهقّق است و باعتبار اينكه مجاز بهتر است از اشتراكك و آنجه سيد رضى 
اله عنه مى فرمود كه استعمال لفظ واحد در جند معنى از قبيل استعمال اوست در يكك معنى در دلالت بر حقيقت صحيح نيست 
مكر ه ركاه نسبت ان لفظ به آن معانى همه مساوى باشد در تبادر اما هر كاه 
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احتج الذاهبون الى التوقف بانّه لو ثبت كونه موضوعا لشىء من المعانى لثبت بدليل و اللّازم منتف لان الدّليل اما العقل و لا 
مدخل له و اما التقل و هو اما الآحاد ولا يفيد العلم او التواتر و العاده تقتضى بامتناع عدم الاطلاع على التواتر من يبحث و 
يجتهد فى الطلب فكان الواجب ان لا يختلف فيه و الجواب منع الحصر فانٌ هنا قسما آخر و هو ثبوته بالادّله التى قدّمناها و 
مرجعها الى تشع مظان استعمال اللفظ و الامارات الدّاله على المقصود به عند الاطلاق 


نسبت ان لفظ باين معانى متفاوت باشد باعتبار تبادر [و عدم تبادر] يا باعتبار امورى كه شباهت باين امور مذكوره دارد از 


علامات حقيقت و مجاز جون مجرّد بودن لفظ از قرينه و 


محتاج بقرينه بودن كه اوّل از علامات حقيقت و ثانى از امارات مجاز است يس درين صورت كه نسبت لفظ به اين معانى 
متفاوت باشد دلالت ندارد اين استعمال بر اينكه در جميع معانى بعنوان حقيقت است و ما بيان نموديم ثبوت تفاوت نسبت امر 
را باين دو معنى باعتبار تبادر وجوب و عدم تبادر ندب و اما احتجاج سيّد رضى الله عنه بر جزو ثانى مدّعاى خود يعنى استدلال 
او براينكه صيغه امر در عرف شرع از براى وجوبست و بس ان تمام ومثبت مدّعاى مااست كه در لغت نيز حقيقت در 
وجوبست و بس زيراكه ظاهر نيست كه صحابه و تابعين و تابعين تابعين تا امروز حمل نمى نمودند اوامر را بر وجوب مكر 
بعلت آنكه بر ايشان ثابت شده بود كه امر در لغت از براى وجوب بوده و ديكر آنكه تخصيص دلالت امر بر وجوب به عرف 
شرع و بودن او مشتركك در لغت ميان وجوب و ندب جنانجه سيد رضى الله عنه دعوى نموده مقتضى اينست كه لفظ تغيير يافته 
باشد از موضوع له لغوى و اين خلاف اصل است و هذا در عبارت مصنف قدّس سرّه مفعول فعل محذوفست و تقدير جنين 
است كه خذ هذا يعنى بكير اين را و نكاهدار و متعارفست نزد مصنّفين كه بعد از اتمام مطلبى و شروع در مطلبى ديكر لفظ 
هذارا ذكر مى نمايند و مخفى نماند كه آنجه سيد رضى الله عنه در اوّل حيجه ادّعا مى نمود كه صيغه امر در قران و حديث 


مستعمل شده در وجوب و ندب هر دو منافات دارد با آنجه در آخر احتجاج ذكر نمود كه صحابه هر امرى 


را كه وارد شده در قران و حديث حمل مى نمودند بر وجوب و دور نيست كه سيد رضى الله عنه در مقام اعتذار بكويد كه 
مراد من در آخر احتجاج از اين قول كه صحابه حمل مى نمودند هر امرى را بر وجوب اينست كه هر امر مطلقى كه مجرّد از 
ازباب ندب وارد شده باشد با قرينه ندب جنانجه در اوّل احتجاج ادّعا نمودم و كويا قول مصئف قدّس سره فتامل اشاره باين 


حرفست احتيّع الذّاهبون الى التوقف تا حيجه من قال احتجاج نموده اند جمعى كه قائل شده اند 
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حيجه من قال بالا-شتراكك بين ثلاثه اشياء استعماله فيها على حذو ما سبق فى احتجاج السِّيّد ره على الاشتراكك بين الشّيئين و 
الحتواكةالجوات وح القاكل مانه للكةو النشه قعرين الثلادة ونقو الانذة كح من قال بان البظلق الطلبه وتهر القكن 
المشتركك بين الوجوب و النّدب و جوابها كجوابها 


بتوقف به اينكه اكر ثابت باشد وضع امر از براى يكى از ان معانى كه در صدر مسئله مذكور شد ثبوت او بدليلى خواهد بود و 
لازم يعنى دليل منتفى است زيراكه دليل يا عقلى است و عقل را دخل در احكام لغويّه نيست و يا آن دليل نقلى است و دليل 
نقلى يا خبر واحد است منقول از اهل لغت و اين مفيد علم نيست و مسئله علمى است نه ظَنْى و مطلب حصول يقين است و يا 


خبر متواتر است و اين منتفى است جه اكر متواتر مى بود 


ازاهل لغت دلالت امر بر يكى از ان معانى لا محاله اين خبر بما مى رسيد جه عادت حاكمست بامتناع عدم اطلاع بر متواتر 
نسبت به كسى كه سعى و تفص او كند يس واجب بود كه اختلاف در مدلول امر شود جنانكه در متواترات خلافى نيست و 
تخؤافية الى ذليل) اكه حمين دلبل تقر عقل تقل من عية ( تزاكه فبسسن دركر اليل تحت ك3 أن عباوت إل ادلةاشت 4 
ما بيش اقامت نموديم بر اينكه حقيقت در وجوبست و بس و بازكشت ان دلايل به تتبع مواضع استعمال لفظ امر و اماراتيست 
كه دلالت دارند بر مقصود از امر نزد اطلاق و تجرّد او از قرينه حيجه من قال بالاشتراكك تا و حيجه القائل دليل قائلين باشتراكك 
صيغه امر لفظا ميان سه معنى يعنى وجوب و ندب و اباحت اينست كه لفظ امر مستعمل مى شود درين سه معنى و ظاهر 
استعمال لفظ واحد در معانى متعدّده اينست كه حقيقت در هريك از انها بوده باشد جنانجه معلوم شد در احتجاج سيّد رضى 
الله عنه و جواب اين دليل بعينه جواب دليل سيد است رضى الله عنه و حاصلش آنكه استعمال لفظ در جند معنى وقتى دليل بر 
حقيقت است كه نسبت ان لفظ به آن معانى باعتبار تبادر مساوى باشد و ما ييش بيان نموديم اختلاف نسبت امر را باعتبار تبادر 
وجوب وعدم تبادر غير او يس در وجوب حقيقت و در غير وجوب مجاز خواهد بود و حتجه القائل بانّه للقدر المشتركك بين 


الّلاثه و هو الاذن تا و احتج من زعم و دليل كس كه قائلست باشتراكك معنوى يعنى اينكه صيغه امر موضوعست از 


براى قدر مشتركك ميانه وجوب و ندب واباحت كه ان عبارت از رخصت در فعل است مثل دليل كسى است كه قائلست به 
اينكه او موضوعست از براى مطلق طلب كه قدر مشترك ميانه وجوب و ندب است و حاصلش اينست كه صيغه امر مستعمل 
مى شود كاه در وجوب و كاه در ندب و كاه در اباحت يس اكر موضوع از براى هريكك بوده باشد بوضع على حده اشتراكك 


لفظى لازم مى آيد و اكر موضوع از براى يكى ازين معانى بوده باشد در ديكرى مجاز خواهد بود 
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واحتج من زعم انّها مشتركه بين الامور الاربعه بنحو ما تقدم فى احتجاج من قال بالاشتراكك و جوابه مثل جوابه فائده يستفاد 
من تضاعيف احاديثنا المرويّه عن الائمّه عليهم الضّ لاه و السّ.لام ان استعمال صيغه الامر فى الدب كان شايعا فى عرفهم بحيث 
صار من المجازات الرّاجحه المساوى و احتمالها من اللفظ الاحتمال الحقيقه عند انتفاء المرجّح الخارجى فيشكل التَعلق فى 


اثبات وجوب امر بمجرّد ورود الامر به منهم عليهم السّلم 


و اشتراكك و مجاز هر دو خلاف اصلند يس بايد قائل شد كه حقيقت است در قدر مشتركك و جواب اين دليل نيز مثل جواب 
دليل ايشان است و ملخص جواب اينكه مجاز اكرجه خلاف اصلست ليكن قول به او واجبست در وقتى كه دليلى براو دلالت 
كند وما به ادلّه سابقه بيان نموديم كه امر حقيقت در وجوبست و بس يس لا محاله در معانى ديكر مجاز خواهد بود و باقى 


جوابهاى مذكوره بعينه در اينجا جاريست و احتج من زعم انها مشتركه بين الامور الاربعه تا فائده و احتجاج نموده اند 


جمعى كه قائل شده اند باشتراكك صيغه امر لفظا ميان جهار معنى يعنى وجوب و ندب و اباحت و تهديد بمثل آنجه مذ كور شد 
در احتجاج قائلين باشتراكك او لفظا ميان وجوب و ندب يعنى مى كويند كه امر كاه در وجوب مستعمل شده و كاه در ندب و 
كاه در اباحت و كاه در تهديد و ظاهر استعمال لفظ واحد در جند معنى اينست كه حقيقت در هريكك بوده باشد و جواب اين 
نيز مثل جواب آنست جه در صورتى ظاهر استعمال لفظ اينست كه حقيقت در هريك بوده باشد كه تفاوتى ميان اين معانى 
نباشد در تبادر [و عدم تبادر] و ما به ادلّه سابقه بيان نموديم كه تبادر وجوبست و بس يس حقيقت در وجوب و مجاز در باقى 


خواهد بود 
[فائده: ان استعمال صيغه افعل فى الندب كان شائعا فى عرف الأثمه (ع) حتى صار مجازا راجعا] 


فائده جون مصنف قدّس سرّه قائل شد به اينكه صيغه امر شرعا حقيقت در وجوبست و براو لازم مى آيد كه هر امرى كه مجرد 
از قرينه يكى از ان معانى باشد محمول بر وجوب شود با آنكه جنين نيست بلكه حمل بر وجوب نيز محتاج به قرينه است نزد او 
نيز از اين جهت در اين فايده تداركك اين معنى مى كند و مى كويد يستفاد من تضاعيف احاديثنا تا اصل تضاعيف شىء 
بمعنى اثنا و وسط اوست يعنى از احاديث منقوله از اهل بيت عليهم السّلام مفهوم مى شود كه استعمال صيغه امر در معنى ندب 
شايع بود نزد ايشان اكرجه اين استعمال بطريق مجاز است به حيثيتى كه از مجازات راجحه شده كه احتمال انها مساوى است با 


احتمال حقيقت هركاه مرججحى از خارج نبوده باشد يس مشكلست متمشكك شدن در اثبات وجوب 


حكمى بمجرد ورود امرى در باب آن حكم از حضرات ائمّه عليهم السلام بلكه واجبست توقيف در حكم بوجوب و ندب تا 
آنكه دليلى از خارج بهم رسد بر يكى از ايشان 


[أصل فى دلاله صيغه الامر على الوحده و التكرار] 
اصل الحقّ ان صيغه الامر بمجرّدها تا لنا ان المتبادر حق اينست كه صيغه امر بدون قرينه وحدت يا تكرار دلالت بر هيج يكك از 
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اصل الحقّ انّ صيغه الامر بمجردها لا اشعار فيها بوحده ولا تكرار و انما تدلٌ على طلب الماهيه و خالف فى ذلك قوم فقالوا 
بافادتها التَكرار و نرّلوها منزله ان يقال افعل ابدا و آخرون فجعلوها للمرّه من غير زياده عليها و توقف فى ذلك جماعه فلم 
يدورا لابهما هى لناانٌ المتبادر من الا-مر طلب ايجاد حقيقه الفعل و المره و التكرار خارجان عن حقيقته كالزمان و المكان و 
نحوهما فكما ان قول القائل اضرب غير متناول لمكان ولا زمان ولا آله يقع بها الضُرب كذلكك غير متناول للعدد فى كثره و لا 
قله نعم لما كان اقل ما يمتثل به الا-مر هو المرّه لم يكن بدّ من كونها مراده و يحصل بها الامتثال لصدق الحقيقه الّتى هى 
المطلوبه بالامر بها و بتقرير آخر و هو انا نقطع بان المرّه و التكرار من صفات الفعل اعنى المصدر كالقليل و الكثير لانكك تقول 
اضرب ضربا قليلا او كثيرا او مكرّرا او غير مكرّر فتقد.ده بالضّ غات المختلفه و من المعلوم انَّ الموصوف بالصّ فات المتقابله لا 
دلاله له على خصوصيه شى ء منها ثم انّه لا خفاء فى انّه ليس المفهوم من الامر الا طلب ايجاد الفعل اعنى المعنى المصدرىٌ 
فيكون معنى اضرب مثلا طلب 


ضويك نا فل يدل عل ضيفه الفرت من تكران افده اولحر ذلك 


وحدت و تكرار ندارد و دلالت نمى كند مكر بر طلب ايجاد ماهيّت فعل مطلق خواه در ضمن مرّه و وحدت باشد و خواه در 
ضمن تكرار و مخالفت نموده اند درين مسئله جماعتى از اصوليين يس قائل شده اند به اينكه افاده تكرار مى كند يعنى بر 
مكلف لا-زمست كه هميشه مامور را بفعل اورد و بسبب اتيان به او يكك مرتبه از عهده تكليف بدر نمى رود و صيغه افعل را 
نازل منزله افعل ابدا كرفته اند و جمع ديكر از اصوليين مخالفت به نحوى ديكر نموده اند و مى كويند صيغه امر دلالت دارد بر 
طلب فعل يكك مرتبه بدون زيادتى بر او و توقف نموده اند جماعتى و ندانسته اند كه موضوعست از براى مرّه يا تكرار با اينكه 
مى دانند كه موضوعست از براى يكى از اين ها و در ديكرى مجاز است لنا ان المتبادر من الا-مر تا و بتقرير آخر دليل ما بر 
اينكه امر موضوعست از براى طلب حقيقت فعل مطلقا و دلالت بر وحدت و تكرار ندارد ايدست كه متبادر از صيغه امر طلب 
ايجاد حقيقت فعل يعنى معنى مصدريست و وحدت و تكرار هر دو خارجند از حقيقت فعل جون زمان و مكان و امثال انها كه 
خارجند از حقيقت فعل يس جنانجه اضرب شامل مكان و ضرب و زمان و آلت او نيست همجنين شامل عدد ضرب نيست نه 
در جانب كثرت و نه در جانب قلت بلى جون اقلّ آنجه امتثال امر به او متحقق مى شود يكك مرتبه است لا محاله يكك مرتبه 


زيراكه صادق مى آيد حقيقتى كه مطلوب امر است بسبب وجود مامور به يكك مرتبه و بتقرير 
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و ما يقال من انّ هذا انّما يدل على عدم افاده الامر الوحده او التكرار بالمادّه فلم لا يدل عليهما بالضّيغه فجوابه أنّا قد بتبنا انحصار 
مدلول الضّ يغه بمقتضى حكم التبادر فى طلب ايجاد الفعل و اين هذا من الدّلاله على الوحده او التكرار احتي الاوّلون بوجوه 
احدها انّه لو لم يكن للتّكرار لما تكورّر الضّوم و الصّ لاه وقد تكرّرا قطعا و التَانى انْ النهى يقتضى التكرار فكذلك الامر قياسا 
عليه بجامع اشتراكهما فى الدّلاله على الطلب و الثَالثْ ان الامر بالشّى ء نهى عن ضده و النْهى يمنع عن المنتهى عنه دائما فيلزم 
التكرار فى المامور به 


آخر تا وما يقال من انّ هذا همين دليل را بعبارتى واضح تر تقرير مى كنيم و مى كوييم كه ما جزم داريم به اينكه وحدت و 
تكرار از صفات فعل يعنى معنى مصدرى اند جون قلت و كثرت كه انها نيز از صفات فعلند زيراكه مى كويى اضرب ضربا قليلا 
او كثيرا او مكرّرا او غير مكرّر و مقدّد مى سازى مصدر يعنى ضرب را باين صفات مختلفه و بديهى است كه ذاتى كه قابليت 
انُصاف بصفات مختلفه داشته باشد بى قرينه دلالت بر هيج يكك از ان صفات نمى كند و بعد از اين مى كوييم كه مخفى نيست 
كه مفهوم از صيغه امر غير طلب ايجاد فعل نيست يس معنى اضرب مثلا طلب زدن مطلق است يس اضرب دلالت بر صفت 
زدن يعنى وحدت و تكرار و امثال انها از زمان و مكان و آلت و غير ذلك ندارد و جهه اينكه مصنف قدّس 


سرّه اين دليل را عباره اخراى دليل اوّل ناميده اينست كه مفاد هر دو دليل يكيست و اختلاف در خصوص عبارت است و بس 
زيراكه حاصل هر دو دليل اينست كه امر از براى طلب حقيقت فعل است و وحدت و تكرار خارجند از حقيقت فعل نهايت 
آنكه در دليل اوّل قياس نموده بود وحدت و تكرار را به مكان و زمان كه از صفات فعلند در عدم دلالت فعل بر انها و درين 
دليل آخر بيان نمود كه اين وحدت و تكرار از صفات فعلند در عدم دلالت فعل و موصوف بصفات متغايره دلالت بر خصوص 
صفتى نمى كند و فى الحقيقه تقرير آخر بيان تقرير اوَّلست و ما يقال من انّ هذا تا احتج و ان اعتراضى كه بعضى برين دليل 
ايراد نموده اند به اينكه اين دليل دلالت ندارد مكر بر عدم افاده صيغه امر وحدت و تكرار را به ماده كه عبارت از مصدران 
صيغه است يس از كجا كه بصيغه يعنى هيئت و صورت او جه كاه است كه ماده دلالت ندارد بر صفتى از صفات و متعلقى از 
متعلقات فعل ليكن هيئات فعل دلالت بر او دارد جون ضرب و يضرب كه هيئات اول دلالت بر زمان كذشته مى كند و هيئات 
ثانى دلالت بر زمان حال يا استقبال دارد با اينكه مادّه اين ها يعنى ضرب دلالت بر زمان اصلا ندارد يس جواب ان اعتراض 


اينست كه ما بيان نموديم انحصار مدلول صيغه امر را به مقتضاى حكم تبادر طلب ايجاد فعل و اين كجا دلالت 
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و الجواب عن الاول المنع من الملازمه اذ لعل التكرار انما يفهم 


من دليل آخر سلمنا لكنه معارض بالحجٌ فانّه قد امر به و لا تكرار و عن الثانى من وجهين احدهما انه قياس فى اللغه و هو باطل 
وان قلنا بجوازه فى الاحكام و ثانيهما بيان الفارق فان النهى يقتضى انتفاء الحقيقه و هو انما يكون بانتفائها فى جميع الاوقات و 
الامر يقتضى اثباتها و هو يحصل بمره و ايضا التكرار فى الامر مانع من فعل غير المامور به بخلافه فى النهى اذ التروكك تجتمع و 
تجامع كل فعل و عن الثالث بعد تسليم كون الامر بالشى ء نهيا عن ضدّه او تخصيصه بالضّد العام و اراده الترك منه منع كون 
النهى الذى فى ضمن الأمر مانعا عن المنهيّ عنه دائما بل يتفرع على الامر الذى هو فى ضمنه فان كان ذلكك دائما فدائما و ان 
كان فى وقت ففى وقعت مثلا الامر بالحركه دائما يقتضى المنع من السكون دائما و الامر بالحركه فى ساعه يقتضى المنع من 
السكون فيها لا دائما 


بر وحدت يا تكرار مى كند يس معلوم شد كه ماده و صيغه امر هيج يكك دلالت بر وحدت و تكرار ندارند احتج الاوّلون 
بوجوه احتجاج نموده اند قائلين به اينكه امر افاده تكرار مى كند بسه وجه يكى آنكه اكر افاده تكرار نكند لازم مى آيد كه 
نماز و روزه مكرّر واجب نباشد و حال آنكه مكرّر و واجبند قطعا نماز هرروزه روزه واجبست و روزه هر سال يكك ماه دويّم 
اينكه نهى مقتضى تكرار است اتفاقا جه تركك منهى عنه ابدا واجبست يس همجنين امر بايد مفيد تكرار باشد قياس به نهى 
زيراكه هر دو باهم شريكند در دلالت بر طلب جه يكى موضوع از براى طلب فعل 


است و ديكرى از براى طلب تركك و سيوم آنكه امر به شىء مقتضى نهى از ضدان شىء است و نهى مانع است از منهى عنه 
دائما يس لازم مى آيد تكرار در مامور به زيراكه در وقتى از اوقات تركك مامور به جايز باشد فعل ضدّش در آن وقت جايز 
خواهد بود و مفروض اينست كه ضدّ مامور به هميشه حرامست و الجواب عن الاوّل المنع من الملازمه تا و احتيج من قال بالمرّه 
و جواب از دليل اوّل ايشان اينكه ملا-زمه مذكوره ممنوعست زيراكه جايز است كه تكرار در روزه و نماز از دليلى ديكر 
فهميده شده باشد نه از مجرد امر و بر تقدير تسليم كه از مجرد امر فهميده شود ما با او معارضه مى كنيم بحب و مى كوييم كه 
اكر افاده تكرار كند لازم مى آيد كه حج مكرّر واجب باشد و حال آنكه ضرورى دين است وجوب او در عمرى يكك مرتبه با 
شرايط و جواب از دليل ثانى از دو جهه كفته شده يكى آنكه شما قياس نموديد امر را به نهى در افاده تكرار و لغت بقياس 
ثابت نمى شود و اتفاقا اكرجه قائل شويم بجواز قياس در احكام شرعيه با اينكه اين قياس مع الفارق است يعنى در نهى جيزى 
فيك كسنقت تكران البرك ايف ابر كدوو ]رز حلت كران تسحف ونا كنانطلن رق عرقت كع 'أسخارو اناه 
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و احتج من قال بالمرّه بانّه اذا قال السّريد لعبده ادخل الدّار فدخلها مرّه عدّ ممثلا عرفا و لو كان للتّكرار لما عدّ و الجواب انه انّما 
صار متمثلا 


لان المامور به و هو الحقيقه حصل بالمرّه لا لان الامر ظاهر فى المره بخصوصها اذ لو كان كذلكك لم يصدق الامتثال فيما بعدها 
ولاريب فى شهاده العرف بانه لو أتى بالفعل مرّه ثانيه و ثالثه لعدٌ متمثلا و آتيا بالمامور به و ما ذاكك الا لكونه موضوعا للقدر 
المشتركك بين الوحده و التكرار و هو طلب ايجاد الحقيقه و ذلك يحصل بايّهما وقع 


انتفاء او در جميع اوقات بخلاف امر كه او طلب ايجاد حقيقت فعلى است و ايجاد حقيقت فعل در ضمن وحدت نيز متحقق مى 
شود و ديكر آنكه تكرار در امر مانع است از فعل غير مامور به جه ممكن نيست كه در يكك وقت دو فعل از مكلف صادر شود 
مكر بر سبيل ندرت يس اكر تكرار مامور به ابدا واجب باشد حرج و تكليف ما لا يطاق لازم مى آيد بخلاف نهى كه جون 
مقص ازو تركك حقيقت فعل است و تروك باهم جمع مى شوند و همجنين با افعال وجوديه نيز جمع مى شوند يس اكر 
مطلوب درو دوام باشد تكليف ما لا يطاق لازم نمى آيد و جواب از دليل ثالث ايشان اينكه قبول نداريم كه امر شىء مستلزم 
نهى از مطلق ضد بوده باشد و بر طريق تسليم كه امر به شىء مستلزم نهى از مطلق ضد بوده باشد يا بعد از آنكه تخصيص 
دهيم ضدى را كه در كلام مستدل واقع شده به ضدّ عام بمعنى ترك تا اينكه قابل منع نبوده باشد قبول نداريم كه نهى كه در 


ضمن امر فهميده مى شود مانع از نهى عنه باشد دائما بلكه تابع امريست كه اين نهى در ضمن او فهميده 


مى شود يس اكر ان امر دايمى است [اين نهى نيز دائمى است] و اكر ان امر در وقت خاصّى است [اين نهى نيز در آن وقت 
حاضر است] نه دائما مثلا امر به حركت دائما مقتضى نهى از ضد او يعنى سكون است دائما و امر به حركت در ساعت معينى 
مقنضى نهى از سكون است در آن ساعت نه دائما و حاصل ترديد اينست كه مراد مستدل از ضد اكر مطلق ضد است خواه 
ضد خاصٌ كه هريك از افعال وجوديه ايست كه با فعل مامور به جمع نشود يا ضد عام بمعنى تركك مأمور به است در اين 
صورت از مقدمه مستدل كه مى كفت امر به شى ء مستلزم نهى از ضد اوست ممنوعست جه ثابت خواهد شد بعد از اينكه امر 
به شى ء مستلزم نهى از ضد خاص و ضدّ عام بمعنى اوّل نيست و بر نقد تسليم كه امر به شى ء مستلزم نهى از مطلق ضد بوده 
باشد ان مقدمه او كه نهى از ضد دايمى است ممنوعست زيراكه نهى از ضدى كه در ضمن امر فهميده مى شود تابع ان امر 
است و اكر مراد مستدل از ضد ضد عام بمعنى تركست يس ان مقدمه كه امر به شى ء مستلزم نهى از ضد است مسلم است و 
قابل منع نيست ليكن مقدمه ثانيه ممنوعست بدليل مذكور و احتج من قال بالمره بانه اذا قال السيّد تا و احتج المتوفقون و 
احتجاج نموده اند آنكه قائل است به اينكه صيغه امر مقنضى وحدت است به اينكه مولى هركاه بغلام خود بكويد ادخل الدار 
وغلام يكك نوبت داخل خانه شود او را عرفا مى كويند كه امتثال 


امر مولى نموده واكر امر موضوع از براى تكرار مى بود 
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و احتج المتوقفون بمثل ما مر من انه لو ثبت لثبت بدليل و العقل لا مدخل له و الآحاد لا تفيد و التواتر يمنع الخلاف و الجواب 
على سنن ما سبق بمنع حصر الدّليل فيما ذكر فان سبق المعنى الى الفهم من اللّفظ اماره وضعه له و عدمه دليل على عدمه و قد 
تنا اله لا- يتبادر من الامر الّا طلب ايجاد الفعل و ذلكك كاف فى اثبات مثله اصل ذهب الشيخ ره و جماعه الى انَّ الامر المطلق 
يقتضى الفور و التعجيل فلو ار المكلف عصى و قال المّريد ره هو مشتركك بين الفور و التراخى فيتوقف فى تعيين المراد منه 
على دلاله تدلٌ على ذلكك و ذهب جماعه منهم المحمّق ابو القسم بن سعيد و العلسامه رحمهما الله تعالى الى انّه لا يدل على 
القور و لا على التَراخى بل على مطلق الفعل و اهما حصل كان مجزيا و هذا هو الاقوى 


بايستى كه او را ممتثل ننامند زيراكه دخول دار مكرر از وى صادر نشده و جواب اين دليل اينكه ان غلام را عرفا ازين جهه 
ممتثل مى نامند كه مامور به يعنى حقيقت فعل به يكك مرتبه حاصل مى شود نه باعتبار اينكه امر ظاهر حقيقت در خصوص 
يكك مرتبه است زيراكه اكر امتثال غلام باين اعتبار بوده باشد لازم مى آيد كه امتثال تحقق نشود بسبب دخول ثانى و ثالث و 
شك الست كد فزق امد انك رز ارتكه 1ق عاكم اكز مزسه فال وخالئك والخل ان عاده شره باق او بو مطل سن تاسيف وخر 


هر مرتبه 


كه داخل ان خانه شود مى كويند كه ايشان به مأمور به نموده واين نيست مكر يسبب اينكه صيغه امر مفيد قدر مشتركك ميان 
وحدت و تكرار است كه ان عبارت از طلب ايجاد حقيقت فعل است و ايجاد حقيقت فعل حاصل مى شود به هريكك از وحدت 
و تكرار و احتج المتوقفون بمثل ما مر تا/ 


[أصل فى الفور و التراخى] 
اشاره 


اصل و احتجاج نموده اند جمعى كه توقف نموده اند در اينكه صيغه امر موضوعست از براى وحدت يا تكرار بمثل آنجه 
مذكور شد در اصل سابق از دليل متوقفين در اينكه صيغه امر موضوعست از براى وجوب يا ندب و حاصل ان دليل درين مقام 
اينكه اكر ثابت شود كه امر موضوعست از براى وحدت يا تكرار البنّه اين ثبوت محتاج بدليلى خواهد بود و دليل يا عقلى است 
يا نقلى و دليل عقلى دخل در اثبات لغت ندارد زيراكه لغت سماعيست و دليل نقلى يا خبر واحد است يا متواتر و آحاد مفيد 
علم نيستند و اين مسئله علمى است و خبر متواتر متحقّق نيست زيراكه اكر وضع صيغه امر از براى يكى ازين دو معنى متواتر 
مى بود بايستى كه خلافى درين مسثله نباشد جه احكام متواتره اجماعيند و جواب اين دليل به نحوى است كه در اصل سابق 
معلوم شد و ملخصش اينكه قبول نداريم حصر ثبوت اين مسئله را در آنجه شما ذكر نموديد از دليل عقلى و نقلى زيراكه سبق 
معنى و تبادر او بفهم از لفظ دليل وضع ان لفظ است از براى اين معنى و عدم تبادر معنى دليل عدم وضع است و ما ييش بيان 
نموديم كه متبادر نيست از صيغه امر مكر 


طلب ايجاد حقيقت فعل نه وحدت و تكرار و تبادر كافى 
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لنا نظير ما تقدّم فى التكرار من انْ مدلول الا-مر طلب حقيقه الفعل و الفور و التَراخى خارجان عنها و ان الفور و التتراخى من 
صفات الفعل فلا دلاله له عليهما حيجه القول بالفور امور سنّه الاوّل ان السيّد اذا قال لعبده اسقنى فاخر العبد السقى من غير عذر 
عدّ عاصيا و ذلك معلوما من العرف و لو لا افادته الفور لم يعد من العصاه و اجيب عنه بان ذلكك انما يفهم بالقرينه لان العاده 
قاضيه بانّ طلب السَقى انّما يكون عند الحاجه اليه عاجلا و محل النَرَاع ما تكون الصّيغه فيه مجرّده 


است در اثبات مثل اين حكم اصل ذهب الشيخ و جماعه الى ان الامر المطلق تا لنا نظير ما تقدم شيخ ابو جعفر طوسى قدس 
سرّه و جماعتى از اصولئين باين قائل شده اند كه امر مطلق يعنى مجرّد از قرينه فور و تعجيل مقتضى فور است يعنى بحسب 
لغت و شرع دلالت دارد بر اينكه بر مكلف لازم است كه بعد از صدور امر در اوّل اوقات امكان مرتكب مامور به شود و تاخير 
او را جايز نيست و بسبب تاخير عاصى خواهد بود هرجند كه فعل او صحيح و مجزى است و سيد مرتضى رضى الله عنه عنه 
فرموده كه او مشتركست لفظا ميان فور و تراخى يعنى موضوعست از براى طلب فعل فورا به وضعى و از براى طلب او با تراخى 
به وضعى ديكر يس توقف بايد نمود در تعيين مقص تا آنكه ظاهر شود دليلى كه دلالت كند بر يكى از اين ها جنانكه قاعده 


انيت در 


هر مشتركك لفظى و جماعتى از اصوليين از آن جمله محقّق شيخ ابو القسم بن سعيد و علّامه حلى رحمهما اللّه قائل شده اند به 
اينكه دلالت ندارد وضعا بر فور و نه بر تراخى بلكه دلالت مى كند بر مطلق طلب فعل و هريك كه حاصل شوند مجزى است 
و مشتركك معنوى است ميان هر دو و اين قول اقوى است لنا نظر ما تقدّم تا حجه القول بالفور دليل ما بر اشتراكك معنوى نظير 
آن جيزيست كه مذكور شد در بحث وحدت و تكرار يعنى مدلول امر بحكم تبادر طلب حقيقت فعل است مطلقا و فور و 
تراخى هر دو خارجند از حقيقت او و اين هر دو از صفات فعلند و فعل دلالت بر هيج يكك از صفات مختلفه نمى كند يس 
دلالت براين ها نيز نخواهد داشت حتجه القول بالفور امور سنّه تا التَانى انه تعالى ذم ابليس دليل قائلين به فوريّت امر شش وجه 
است اول اينكه مولى هركاه بغلام خود بكويد اسقنى يعنى اب بده بمن و ان غلام تاخير كند در اب دادن بى عذرى او را عرفا 
عاصى مى شمارند يس اكر امر افاده فوريّت نمى كرد بايستى كه او راااز جمله عاصيان نشمارند زيراكه درين صورت ان غلام 
را عذرى خواهد بود و مى تواند كفت كه من بعد ازين اب خواهم داد و بر من لازم نيست فوريت و جواب اين دليل اينكه 
فوريّت در مثال شما از قرينه مفهوم مى شود جه طلب اب قرينه است بر اينكه مولى الحال تشنه است و اب مى خواهد وازين 


جهه در بعضى از بلاد كه احتياج بسرد نمودن اب از شوره و غير ذلكك 


باشد و مدتى بايد صبر نمود تا اينكه اب سرد شود اكر غلام درين مدت تاخير نمايد عرفا او را عاصى نمى شمارند و 
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الَانى أنه تعالى ذم ابليس على تركك الت.جود لآدمع بقوله سبحانه ما متك أن تيد إِذْ أمَوْئُك و لو لم يكن الامر للفور لم 
يتوجه عليه الَّم و لكان له ان يقول انْكك لم تامرنى بالبدار و سوف اسجد و الجواب انّ الذّم باعتبار كون الامر مقتدا بوقت معن 
ولم يات بالفعل فيه و الدّليل على التَقييد قوله تعالى فَإِذا سَوَّيْتهُ وَنَمَحْتٌ فبه مِنْ رُوحى فَمَعُوا لَه ساجدينَ* الثالث انّه لو شرع 
التأخير لوجب ان يكون الى وقت معيّن و اللّازم منتف اما الملازمه فلانّه لولاه لكان الى آخر ازمنه الامكان اتفاقا و لا يستقيم لانّه 
غير معلوم و الجهل به يستلزم التتكليف بالمحال اذ يجب على المكلف ح ان لا يؤْخَر الفعل عن وقته مع انّه لا يعلم ذلكك الوقت 
اذى كلف بالمنع عن التأخير عنه و اما انتفاء اللّازم فلانّه ليس فى الامر اشعار بتعبين الوقت و لا عليه دليل من خارج و الجواب 
من وجهين احدهما النّقض بما لو صرّح بجواز التأخير اذ لا نزاع فى امكانه و ثانيهما انّه انما يلزم تكليف المحال لو كان التأخير 
متعتّنا اذ يجب ح تعريف الوفك اذى وخر الوا اذا كان ذلك جايزا فلا لتمكنه من الامتثال بالمبادره فلا يلزم التكليف 
المفان 


محل نزاع جائيست كه صيغه مجرّد از قرينه فور و تراخى باشد التانى انّه تعالى ذم ابليس تا الثَالث دليل ثانى ايشان اينكه خداى 


تعالى مذمّت ابليس نموده بر تركك سجده از 


جهه آدم عليه التّلمم باين قول كه ما متَعَكك ألا َشجَدَ إِذْ أمَْتُك يعنى جه جيز مانع تو شد از سجده در آن وقت كه ترا فرمودم 
سجده كنى و مطلوب از اين استفهام حقيقت خود نيست جه خداى عر و جل عالم بود به اينكه مانع اواز سجده تكبر بود بلكه 
وز افرظنا مك نك نا شيا نو يومد وك كل تربت جد يو كر تقوو قلي ب لمنلا وس كح اوالملى اتن مي سيك وير 
كه بكويد كه تو مرا امر به سجده فورا ننمودى و من بعد ازين سجده خواهم نمود و جواب اين دليل اينكه مذمّت ابليس باعتبار 
اين بود كه امر بسجده مقدّد به وقتى خاصّى بود و در آن وقت از ابليس صادر نشد و دليل براينكه اين امر مطلق نبود بلكه 
مقّد بوقت معن بود اين قول خداى تعالى است كه فَإِذا سَوَّيْتهُ وَنَمَحْتٌ فبه مِنْ رُوحى فَمَعُوا لَه ساجدِينَ* يعنى اى فرشتكان 
وقتى كه من درست و تمام نمودم خلقت آدم را و در او دميدم از روحى كه بقدرت خود آفريده ام يس شما بيفتيد به سجده 
از براى او و اين توقيت قرينه فوريت است و نزاع ما در امريست كه مجرّد از قرينه فورى و تراخى بوده باشد اثالث انه لو شرّع 
التتاخير تا الرَابع دليل سوّم ايشان اينست كه اكر تاخير مامور به بر مكلف جايز باشد واجبست كه اين تاخير تا وقتى معن بوده 
باشد و لازم منتفى است يس ملزوم نيز باطل خواهد بود امّرا بيان ملازمه زيراكه اكر تاخير جايز باشد تا وقتى معن لا محاله 


جواز تاخير تا آخر اوقات امكان 


خواهد بود و جواز تأخير نا آخر اوقات امكان بى صورت است زيراكه آخر اوقات 
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الرابع قوله تعالوا وَ سارعُوا إلى مَغْفِرَهِ مِنْ رَيّكُمْ فانٌ المراد بالمغفره سببها و هو ضل المامور به لا حقيقتها لانها فعل الله سبحانه 
فيستحيل مسارعه العبد اليها وح فيجب المسارعه الى فعل المامور به و قوله تعالى َاِمَبِقوا الْحَيِراتِ* فانٌ فعل المامور به من 
الخترات قحب الاستاق البددى انما يتحقق المسازعه و الاشفاق اق يفعلبالقووو الحيت بان .ذلك محمول علخ افضائه السارعة 
و الاستباق لا على وجوبهما و الَّا لوجب الفور فلا يتحمّق المسارعه و الاستباق لانّهما انما يتصوّر ان فى الموسّع دون المضيّق الا 
ترى انّه لا يقال لمن قيل له صنم غدا فصام انّه سارع اليه و استبق و الحاصل ان العرف قاض بان الاتيان بالمامور به فى الوقت 
البذذئ لأ جوز تاخيره عنه لآ يبنتى مسارعة واستاقا فلةايد من حمل الام فق الآسين على التذى :و الاالكان مفاد الشديعه فنهما 
منافيا لما يقتضيه المادّه ذلكك ليس بجائز فتامّل 


امكان معلوم مكلف نيست و مجهول اوست و جهل به او مستلزم تكليف محال است زيراكه واجبست بر مكلف درين صورت 
كه تاخير نكند فعل را از وقتش با اينكه او نمى داند اين وقتى را كه مكلف است بعدم تاخير فعل ازو و اما انتفاء لازم يعنى 
تعيين وقت زيراكه در صيغه امر اشعارى به تعيين وقت نيست و دليلى از خارج هم بر او نيست و جواب ازين دليل از دو جهه 


كفته شده يكى نقض يعنى معارضه با صورتى كه تصريح كند امر بجواز تاخير جه نزاعى 


در امكان اين تصريح نيست بلكه واقعست جون وقت نماز زلزله كه از ابتداى زلزله تا انتهاى عمر است يس اكر دليل شما تمام 
باشد لازم مى آيد كه اين تصريح جايز نباشد و ديكرى آنكه تكليف محال لازم نمى آيد مكر در صورتى كه تاخير متعيّن و 
لازم باشد و مبادرت جايز نباشد زيراكه درين صورت شناختن مكلف وقتى را كه تاخير تا به آن وقت [بايد بكند] واجبست و 
اما اكر تاخير جايز باشد نه واجب يس تكليف محال لازم نمى آيد زيراكه درين صورت جنانجه تاخير تا به آخر اوقات امكان 
جايز است مبادرت در اول اوقات امكان و در هروقتى از اوقات تا آخر اوقات امكان جار اميك بن مكلت قافر امتغال 
خواهد بود بسبب امكان مبادرت و تكليف محال لازم نخواهد آمد الرّابع قوله تعالى وّ سارِعُوا إلى مَغْفْرَهِ تا الخامس دليل 
جهارم ايشان قول خداى تعالى است كه و سارِعُوا إلى رو وق ركو الى ان بسوى مغفرت و آمرزش عظيمى از جانب 
يروردكار خود و وجه دلاللت اين كريمه براين مطلب اينكه مراد از مغفرت سبب مغفرت است كه ان فعل مامور به است نه 
جنك مققرفت واوا كه منترة ها 7 سراق دع تراتس اك ابسن متعالن الس نما وفع ده سوق اراجدا معت اسار عت دود 
بفعل آوردن است يس به مقتضاى آيه كريمه مسارعت بفعل مامور به كه سبب مغفرت است بر عباد واجب خواهد بود واين 
معنى فوريّت است و قول ديكر خداى تعالى است كه فَاسِمَبِوا الْحَئْراتِ* يعنى بشتابيد بسوى خيرات و وجه دلالت اين آيه 
برين مطلب اينست كه اين كريمه دلالت مى كند بر 


وجوب استباق بخيرات و فعل مامور به 
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از جمله خيرات است يس واجبست استباق به او و متحقّق نمى شود مسارعت و استباق مكر باين طريق كه اتيان بمأمور به فورا 
واقع شود و جواب كفته شده ازين دليل به اينكه امر به مسارعت و استباق محمولست بر ندب و افضاتيّت نه بر وجوب كه اكر 
دلالت كند بر وجوب لازم مى آيد كه فوريّت واجب باشد يس ممكن نخواهد بود تحقّق مسارعت و استباق زيراكه فور واجب 
باشد مامور به واجب مضيّق خواهد بود و مسارعت و استباق مقصور نمى شوند مكر در واجب موسّع نه در واجب مضق نمى 
بينى كه كسى كه به او كفته شود صم غدا و فردا روزه بكيرد نمى كويند كه او مسارعت و استباق نموده در روزه كرفتن و 
حاصل اينكه عرف حاكمست به اينكه اتيان به مامور به را در وقتى كه تاخير ازو جايز نيست مسارعت و استباق نمى نامند يس 
واجب است حمل امر درين دو آيه بر ندب و استحباب و اكر نه مفاد صيغه امر درين دو آيه منافى خواهد بود با مقتضاى ماده 
اين دو امر جه مقتضاى ماده مسارعت و استباق جواز تاخير مامور به است به حيثئتى كه مامور به واجب موسّع بوده باشد و 
مقتضاى صيغه انها برين تقدير يعنى تقدير دلالت بر وجوب عدم جواز تاخير است به حيثئتى كه مامور به واجب مضيّق بوده 
باشد و اين ها منافى و نقيض يكك ديكرند و تنافى در كلام واجب تعالى محال است و برين جواب بحثى ظاهر وارد است 


زيراكه قائلين به فوريّت قائلند به توسعه وقت واجب و وقت 


لحن :و يسدق تمن .انك ود كوو يل فاده اقزر لك فيا شكليق انلق نسيطه تاععرالة ابتك كر جاع كد فل بعد زو فنا 
مى شود يس ايشان قبول ندارند كه مادّه مسارعت و استباق مقتضى جواز تاخير باشد بلكه مقتضى صبحت فعل در زمان 
متراخى است و اين منافات ندارد با عدم جواز تاخير كه مقتضاى صيغه است يس تنافى ميان مفاد صيغه و مقتضاى ماده بر 
تقدير وجوب فوريّت ممنوعست و معنى آيه كريمه نزد ايشان اينست كه آنجه صحيح است فعل او در زمان متراخى واجبست 
فعل او فورا و قول مصنف قدّس سرّه فتامل ممكنست اشاره باين اعتراض بوده باشد ليكن خود در حاشيه تصريح نموده به 
اينكه وجه تامّل اينست كه حمل سارعوا بر ندب به واسطه دفع فوريّت جنانجه بحسب ادّعا مى نمود مجاز است و ممكن است 
حمل او بر معنى بادروا مجازا تا آنكه دليل فوريّت بوده باشد يس اين دو مجاز معارض يكك ديكرند ليكن ممكن است ترجيح 
مجاز اوّل باعتبار اصالت عدم فوريّت و عبارت او اينست كه وجه التّامل انّ حمل سارعوا على الدب مجاز و يمكن ان يكون 
بمعنى بادروا و دليلا للفوريه فتعارض المجاز ان و لعل الاوّل ارجح لاصاله عدم الفوريّه و يوشيده نيست كه برين وجه تامّل 
فايده مترتّب نيست بغير از بيان احتمالاءت معنى سارعوا الخامس ان كل مخبر كالقائل تا الشادس دليل ينجم ايشان اينكه هر 
قائل كلام خبرى كه مجرّد از قرينه زمان بوده باشد جون كوينده زيد قائم و عمرو عالم و هر متكلم بكلام انشائى جنين جون 
كوينده هى طالق و انت حرٌ قصد نمى كند از ان كلام خبرى 


وانشائى مكّر زمان حاضر را يمس 
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الخامس ان كل مخبر كالقائل زيد قائم وعمرو عالم و كل منشئ كالقائل هى طالق و انت حرٌ انّما يقصد الزّمان الحاضر 
فكذلك الامر الحاقا له بالاعم الاقلنى و عفان انا اول فاته قائن فى اللعهالانكه :قبت الامو قل افادقه الفوى علق عيرد من الخير 
والانشاء و بطلا-نه بخصوصه ظاهر و اما ثانيا فبالفرق بينهما بان الا-مر لا يمكن توجيهه الى الحال اذ الحاصل لا يطلب بل 
الاستقبال اما مط و اما الاقرب الى الحال الْذى هو عباره عن الفور و كلاهما محتمل فلا يصار الى الحمل على الثَانى الا بدليل 
الّادس ان الْنّهى يفيد الفور فيفيده الامر لانه طلب مثله و ايضا الامر بالدّى ء نهى عن اضداده و هو يقتضى الفور بنحو ما مرّ فى 
التكرار آنفا و جوابه يعلم من الجواب السشابق فلا يحتاج الى تقريره 


همجنين امر بايد مقصود ازو زمان حاضر باشد بواسطه الحاق امر را به اعم اغلب از كلام كه مقصود از آنها زمان حاضر است و 
جواب اين دليل را اوّلا باين روش مى كوييم كه اين قياس است در حكم لغوى زيراكه قياس نموده امر را در افاده فوريت به 
خبر و انشاء و اين قياس بخصوصه باطلست يعنى اكرجه فرض كنيم جواز قياس را در احكام شرعته جنانجه عامّه قائل شده اند 
ليكن قياس در لغت را هيج كس قائل نشده جه اتفاقا لغت سماعيست و ثانيا جواب به اين نحو كفته شده كه فرق است ميان 


امر و هريكك از خبر و انشا زيراكه توه امر بزمان حاضر ممكن نيست جه طلب فعل به حيثيتى 


كه مطلوب در زمان طلب يعنى حال واقع باشد موجب تحصيل حاصلست يس زمان ايقاع مطلوب لا محاله بايد در زمان 
استقبال باشد يا مطلقا يعنى خواه متصل بزمان طلب باشد كه عبارت از فوريّت است و خواه با فصل باشد كه عبارت از تراخى 
است يا زمان ايقاع مطلوب زمانيست كه نزديكتر باشد بحال طلب كه عبارت از فور است و جون هر دو احتمال دارد يبس حمل 
بر ثانى يعنى فوريّت جايز نيست مكر بدليلى از خارج و دليلى نيست السّادس انَّ النَهى تا احتج السَريد دليل ششم ايشان اينكه 
نهى افاده فوريت مى كند اثفاقا يس امر نيز بايد افاده فوريّت كند زيراكه امر دلالت دارد بر طلب جنانجه نهى دلالت بر او مى 
كند و ديكر آنكه امر به شىء و مقتضى نهى از ضدٌّ اوست و نهى از اضداد مقتضى فوريّت تركك اضداد است و فوريّت تركك 
اضداد مقتضى فوريّت فعل مامور به است بمثل آنجه دانسته شد در بحث دلالت امر بر تكرار جه مكلف در هيج وقت خالى از 
فعلى نيست يس هركاه هيج يكك از اضداد بعد از امر از وى صادر نشود لازم مى آيد كه مامور به از وى صادر شود در آن 
وقت و اكرنه لازم مى آيد كه مكلف در آن وقت مشغول به هيج فعلى نباشد و اين محالست و تحقيق اين حرف بعد ازين در 
بحث اقتضاء امر به شىء نهى از اضداد خواهد آمد و جواب اين دو دليل دانسته مى شود از جواب سابق يعنى از جوابى كه از 
نظر اين ها در بحث تكرار كذدشت 
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احتج اليد بان الامر قد يرد فى القرآن و 


استعمال اهل اللّغه و يراد به الفور و قد يرد و يراد به التّراخى و ظاهر استعمال اللفظه فى شيئين يقتضى انها حقيقه فيهما و 
مشتركه بينهما و ايضا فانّه يحسن بلا شبهه ان يستفهم المامور مع فقد العادات و الامارات هل اريد منه التتعجيل او التأخير و 
الاستفهام لا يحسن الا مع الاحتمال فى اللّفظ و الجواب ان اذى يتبادر من اطلاق الامر ليس الا طلب الفعل و اما الفور و الْتَراخى 
فانهما يفهمان من لفظه بالقرينه و يكفى فى حسن الاستفهام كونه موضوعا للمعنى الاعٌ اذ قد يستفهم من افراد المتواطئ لشيوع 
التجوّزيه عن احدهما فيقصد بالاستفهام رفع الاحتمال و لهذا يحسن فيما نحن فيه ان يجاب بالتَخيير بين الامرين حيث يراد 
المفهوم من حيث هو هو من دون ان يكون فيه خروج عن مدلول اللفظ و لو كان موضوعا لكل واحد منهما بخصوصه لكان فى 
اراده التخيير بينهما منه خروج عن ظاهر اللفظ و ارتكاب للتجوز و من المعلوم خلافه 


يس احتياج بتقرير او نيست و حاصل جواب از وجه اول اينست كه شما قياس نموديد امر را به نهى در افاده فوريّت و لغت 
بقياس ثابت نمى شود اتّفاقا با اينكه ان قياس مع الفارق است يعنى علت اقتضاء فوريّت در نهى متحقّق است و در امر متحقّق 
نيست از اين جهت كه نهى مقتضى طلب تركك حقيقت فعل است و اين لازم دارد فوريّت تركك را بخلاف امر كه او مقتضى 
طلب ايجاد فعل است و اين فوريّت را لازم ندارد جه ايجاد حقيقت فعل در زمان متراخى ممككن است و ملخص جواب از وجه 


ثانى اينكه قبول نداريم كه امر مقتضى 


نهى از ضدٌ مامور به باشد مطلقا بلكه مقتضى نهى از ضدّ عام بمعنى تركك است و بس و اكر شما تخصيص دهيد ضدّ را در 
دليل بِضدٌ عام بمعنى تركك يا آنكه ضدّ را بر عموم خود باقى كذاريد و تسليم كنيم اقتضاء امر نهى از مطلق ضدّ را منع مى 
كنيم ان مقدمه را كه نهى از ضدٌ مقتضى فوريّت است يعنى قبول نداريم كه نهى كه از امر مفهوم مى شود مقتضى فوريّت 
باشد بلكه تابع امر است اكر جنانجه امر فوريّت را لازم داشته باشد نهى از ضدّ او نيز فورى خواهد بود و الا فلا مثلا امر به 
حركت فورا مقتضى نهى از سكون است فورا و امر به حركت در زمان تراخى مقتضى از سكون است در ان زمان احتجٌ السيد 
ره بان الامر قد يرد تا فايده احتجاج نموده سيد مرتضى رضى الله عنه بر اشتراكك لفظى امر ميان فور و تراخى به اينكه صيغه امر 
در قران و استعمال اهل لغت كاه وارد مى شود و مراد ازو فور است و كاه وارد مى شود و مراد ازو تراخى است و ظاهر 
استعمال لفظ در دو معنى اينست كه حقيقت در هر دو مشتركك لفظى ميان هر دو بوده باشد و ديكر آنكه نيكوست بى شبهه 
اينكه مامور يرسد كه با عدم عادات و امارات كه آيا مراد ازين امر تعجيل است يا تاخير و استفهام نيكو نيست مكر در صورتى 
كه لفظ احتمال هر دو داشته باشد و جواب از وجه اوّل اينكه ظاهر استعمال لفظ در دو معنى 
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فائده اذا قلنا بان الامر للفور و لم 


بات المكلف بالمأمور به فى اوّل اوقات الامكان فهل يجب عليه الاتيان به فى التَانى ام لا ذهب الى كل فريق احتيجوا للاوّل بان 
الا-مر يقتضى كون المامور فاعلا على الاطلاق و ذلكك يوجب استمرار الامر و للثّانى بان قوله افعل يجرى مجرى قوله افعل فى 
الآن الثانى من الامر و لو صرّح بذلك لما وجب الاتيان به فيما بعد هكذا نقل المحقّق و العلامه الاحتجاج و لم يربجحا شيئا و 
بنى العأمامه الخلاائ على ان قول القائل افعل هل معناه افعل فى الآن الثانى فان عصيت ففى الثَالث و هكذا او معناه افعل فى 
الزّمن الثَانى من غير بيان حال الزّمن النَالث و ما بعده فان قلنا بالاوّل اقتضى الامر الفعل فى جميع الازمان و ان قلنا بِالتَانى لم 
يقتضه فالمسأله لغويّه و قد سبقه الى مثل هذا الكلام بعض العامه و هو و ان كان صحيحا الا انّه قليل الجدوى اذ الاشكال انّما هو 
فى مدرك الوجهين الّذين بنى عليهما الحكم لا فيهما فكان الواجب ان يبحث عنه 


اينست كه اين لفظ حقيقت در هر دو بوده باشد هركاه دليلى برخلاف او نبوده باشد و ما بيان نموديم كه متبادر از اطلاق امر 
همين طلب فعل است مطلقا و فور و تراخى از قرينه مفهوم مى شوند يس حقيقت در مطلق طلب و در هريكك از فور و تراخى 
بخصوصه مجاز خواهد بود جنانجه قاعده است در استعمال هر مشتركك معنوى در خصوص ففراد و جواب از وجه ثانى اينكه 
از مطلق طلب 


و شامل فور و تراخى هر دو است جه كاه هست كه استفهام تعلق مى كرد بافراد متواطى يعنى مفهوم كلى باعتبار آنكه شايع 
است كه از متواطى يكى از افراد اراده مى شود مجازا و جون اين فرد مبهم است و احتمال افراد كثيره دارد يس مقصود از 
استفهام رفع احتمال اوست و ازين جهه نيكو است در ما نحن فيه اينكه جواب كفته شود بتخيير ميان فور و تراخى هركاه مراد 
مفهوم طلب فعل من حيث هو بوده باشد بدون اينكه مجيب از مدلول صيغه بدر رفته باشد و اكر صيغه امر موضوع از براى 
خصوص هريكك از اين ها باشد لازم مى آيد كه متكلم بسبب اراده تخيير از ظاهر لفظ بيرون رفته و مرتكب تجوّز شده باشد و 
خلاف اين معلومست 


[فائده على القول بالفور اذا ترى المكلف الامتثال فى اول وقت الإمكان هل يجب عليه الاتيان فى الوقت الثانى] 


فايده خبر مبتداء محذوفست و تقدير جنين است كه هذه فائده و غرض از اين فايده تحقيق مسئله ايست كه متفرّع مى شود بر 
مذهب فوريّت اذا قلنا بان الامر للفور تا و التتحقيق ه ركاه قائل شويم به فورّت امر و مكلف معصيت ورزد و مامور به را در اوّل 
اوقات امكان بفعل نياورد يس آيا بمجرد اين امر واجبست بر او بجاى آوردن در وقت ثانى يا نه به هريكك ازين دو قول بعضى 
از اصولتين قائل شده اند و احتجاج نموده اند از براى قول اول به اينكه امر مقتضى اينست كه مامور يعنى مكلف مامور به را 


بفعل اورد مطلقا و اين موجب استمرار امر است ليكن فوريّت از دليل خارج ثابت شده يس بعد 
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والتحقيق فى ذلك ان الادلّه الّتى استدلُوا بها على ان الامر للفور ليس مفادها على 


شدي ليها متها بل منياءنا ندل عل ان القبيكه مقييئها قشعي وهو | كترهاومتها :نا لا يدل على تكنو انما يدل على 
وجوب المبادره الى امتثال الامر و هو الآيات المامور فيها بالمسارعه و الاستباق فمن اعتمد فى استدلاله على الاولى ليس له عن 
القول بسقوط الوجوب حيث يمضى اوّل اوقات الامكان مفرٌ لان اراده الوقت الاوّل على ذلك التقدير بعض مدلول صيغه الامر 
فكاو اسمكولة ان ستول انيت علتك الالشر التق قن اول :اوقات الامكاقى بصيو مق في الترفت: والأزريت ف فواتة قراف 
وقته و من اعتمد على الا-خيره فله ان يقول بوجوب الاتيان بالفعل فى الثانى لانْ الامر اقتضى باطلاقه وجوب الاتيان بالمامور به 
فى اىّ وقت كان و ايجاب المسارعه و الاستباق لم يصيره موقّتا و انّما اقتضى وجوب المبادره فحيث يعصى المكلف بمخالفته 
يبقى مفاد الامر الاوّل بحاله هذا و الَذى يظهر من مساق كلامهم اراده المعنى الاوّل فينبغى ح القول بسقوط الوجوب. 


ثالث و رابع تا آخر اوقات امكان و استدلال نموده اند از براى قول ثانى به اينكه قول امر افعل بنا بر فوريّت بمنزله ايندست كه 
بكويد افعل فى الآن الثانى من الامر جه اكر تاخير از ان ثانى جايز بوده باشد امر فورى نخواهد بود و اكر امر تصريح كند باين 
قول واجب نخواهد بود بر مكلف ايقاع مامور به در وقت ثانى و ثالث يس بر تقدير فوريّت افعل نيز موجب ايجاب ان فعل بعد 


از 


اول اوقات امكان نخواهد بود باين روش نقل نموده اند محّق و علامه رحمهما الله استدلال طرفين را و خودشان ترجيح طرفى 
تدا اتن و علائه وتحينة الله نايج ختلافق :و جين" كذ شيعه تقول امن بيطتى قعل نبحه معلق "د81 انا مق قيلت كارن كاز ا 
بكن در وقت ثانى امر و اكر عصيان ورزى و در وقت ثانى نكنى در وقت ثالث بكن و همجنين اكر عصيان ورزى در وقت 
ثالث نكنى يس در وقت رابع بكن و برين قياس باقى اوقات يا آنكه معنى او اينست كه اين كار را بكن در وقت ثانى امر بدون 
بيان حال ازمنه كه بعد از اوست يس اكر قائل شويم كه مفاد افعل معنى اوّل است امر مقتضى وجوب فعل مامور به در جميع 
ازمنه است و بر مكلف واجب خواهد بود كه بعد از عصيان و تركك مامور به در وقت ثانى ان فعل را در وقت ثالث واقع سازد 
واكر قائل شويم به اينكه مفاد افعل معنى ثانيست واجب نخواهد بود بر مكلف ايقاع مامور به در ما بعد ان يس اين مسثله 
لغوى است و موقوف بر اينست كه معلوم شود كه افعل در لغت بجه معنى امده و يبش از علاسمه رحمه الله بعضى از عامه نيز 
اين حرف را كفته بودند واين حرف اكرجه فى نفسه حرف درستى است ليكن فايده بر او مترتب نيست جه ظاهر است كه 
بناى خلاف درين مسثله 
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و تين نمك :انها اميق و وريج اكات سينك ركه شكال ون جد 535و ونه يق اد لون مستي إل أنيتك 


كه بناى خلاءف بر آنهاست نه در اصل اين دو معنى جه ظاهر است كه معنى افعل يكى ازين دو معنى است و بر هريكى ازين 
دو معنى يكى ازين دو قول مترتب مى شود ليكن اين معلوم نيست كه معنى افعل كدام يكك از آن دو معنى است و اثبات او 
موقوف بر دليل است يس واجبست بحث و تحقيق ادلّه ان دو معنى و حاصل آنكه آنجه درين مقام نافعست اينست كه به ادلّه 
ثابت كنند كه افعل بمعنى اوّل است تا آنكه ثابت شود قول اوّل درين مسثله تا آنكه بدليل اثبات كنند كه مفاد افعل معنى ثانى 
است تا آنكه ثابت شود قول ثانى و آنجه علامه رحمه الله و بعضى از عامّه كفته اند اكرجه صحيح است ليكن نافع نيست و 
اتحقق كن :ذلكه أن الأدله التن اسعدلوا بهاو محنق درو مينتلة كه يعل”ار عصاق و تكد امون دادر وفع كالى 1 االارسنة 
بر مكلف ايقاع مامور به در وقت ثالث يا نه ايدست كه دلايلى كه استدلال نموده اند بانها بر فوريّت امر بر تقدير صححت انها 
مفاد و مقتضاى انها يكك جيز نيست بلكه بعضى از انها دلالت مى كند بر اينكه صيغه امر فى نفسها قطع نظر از دلايل خارجيه 
مقتضى فوريّت است يعنى فوريّت جزو مدلول امر است و اكثر دلايل قائلين به فوريّت ازين قبيل است جنانكه از تتع دلايل 
ايشان مستنبط مى شود يس معنى افعل طلب فعل در ان ثانيست و فوريّت جزو از مفهوم اوست و بعضى از ان دلايل دلالت 
برين ندارد بلكه دلالت مى كند بر اينكه مبادرت و مسارعت به مأمور به واجبست 


از دليل خارج نه از نفس صيغه و اين ها دلايلى اند كه مشتملند بر آياتى كه متضمَن امر به مسارعت و استباق اند جه از ان 
آيات معلوم مى شود كه فعل مامور به در وقت ثانى امر واجب باشد كو صيغه امر موضوع از براى طلب فعل مطلقا بوده باشد 
يس بنابرين فوريّت جزو مدلول صيغه امر نخواهد بود يس هركه اعتماد نموده در استدلال خود بر دلايل اولى لامحه بايد قائل 
شود بسقوط وجوب مأمور به هركاه از مكلف در اول اوقات امكان فوت شود جه اراده اوّل اوقات امكان باعتقاد اين جميع 
حرق سد اول اك اسيك دق فول امو افطز» مله لديف عد كويى اوحية ملك لكك الفعل ف اول إراقات الانكان و دكن 
لح كناك جا ون عنارلك ذا كنلك اموق ادرو عست مضق عو اهن نود بنع فقا لزن حدق للبم وجرا عي كروي باذ او 1 
فوت مى شود بفوات وقتش و هركه اعتماد نموده بر ادلّه اخير بر او لازم مى آيد كه قائل شود بايجاب مامور به در وقت ثالث 
و رابع زيراكه فوريّت نزد او جزو مدلول امر نيست و مفاد امر ايجاب مامور به است مطلقا در هروقتى از اوقات امكان و وجوب 
فوريّت از دليل خارج باعث اين نمى شود كه ان واجب مضيق شود و بفوات اوّل اوقات امكان در ما بقى اوقات واجب نبوده 
باشد و ظاهر كلام قائلين به فوريّت معنى اوّل است هرجند كه استدلال به ادله اخيره نموده اند يس سزاوار قول بسقوط 


وجوبست در ما بقى 
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اصل الاكثرون على ان الامر بالشَّى ء مطلقا يقتضى ايجاب ما لا يتم انا به شرطا 


كان او سببا او غيرهما مع كونه مقدورا و فصّل بعضهم فوافق فى السّدبب و خالف فى غيره فقال بعدم وجوبه و اشتهرت حكايه 
هذا القول عن المرتضى ره و كلالمه فى الذريعه و الشَّافَى غير مطابق للحكايه و لكنّه يرهم ذلكك فى بادئ الى حيث حكى 
فيهما عن بعض العامه اطلاق القول بان الامر بالشَّى ء امر بما لا يتم الا به و قال ان الصحيح فى ذلك التفضيل بانّه ان كان الَُذى 
لا يتم الشّى ء الا به سببا فالامر بالمستب يجب ان يكون امرا به وان كان غير سبب و انّما هو مقدّمه للفعل و شرط فيه لم يجب 
ان يعقل من مجرد الالمر أنّه امر به ثت اذ فى الاحتجاج لما صار اليه و قال فى جملته ان الامر ورد فى الشّريعه على ضربين 
احدهما يقتضى ايجاب الفعل دون مقدّماته كالركاه و الحج فانّه لا يجب علينا ان نكتب المال و نحصل الْنُصاب و نتمكن من 
الزّاد و الرّاحله و الضّرب الآدخر يجب فيه مقدّمات الفعل كما يجب هو فى نفسه و هو الضّ .لاه و ما جرى مجريها بالنُسبه الى 
الوضوء فاذا انقسم الامر فى الشّرع الى قسمين فكيف نجعلهما قسما واحدا و فرّق فى 


اوقات امكان 
[أصل فى مقدمه الواجب] 


واجب باعتبار نسبت او به مقدّمهاش منقسم بدو قسم و مسمّمى بدو اسم است يكى واجب مقّد و ديكرى واجب مطلق 


جه مقدّمه واجب اكر موقوف عليه وجوب واجبست يعنى واجب بدون تحقئق ان مقدّمه واجب نيست او را واجب مقدّد مى 


كويند زيراكه وجوب 


او مقيّد است بوجود مقدّمه اش جون صلاه نسبت بدخول وقت و زكات نسبت بنصاب و حجح نسبت به استطاعت و اكر مقدمه 
واجب موقوف عليه وجوب واجب نيست ليكن موقوف عليه وجود واجبست يعنى ببدون تحقّق او واجب متّصف بوجوب مى 
شود اما صحيح نيست بدون او جون صلاه نسبت به طهارت جه بعد از دخول وقت صلاه واجبست خواه طهارت متحمّق باشد و 
خواه نه ليكن بدون او صحيح نيست و اين قسم را واجب مطلق مى كويند زيراكه وجوب او مقرّد به مقدّمه اش نيست و در 
قسم اول خلافى نيست كه مقدّمه اش واجب نيست هرجند مقدور مكلف باشد و محل خلاف همين قسم ثانى است الاكثرون 
على انّ الامر بالشّى ء مطلقا يقتضى ايجاب ما لا يتم الا به شرطا كان او سببا او غيرهما مع كونه مقدورا و فصل بعضهم فوافق فى 
التسبب و خالف فى غيره فقال بعدم وجوبه و اشتهرت حكايه هذا القول عن المرتضى رضى الله عنه تا و ما اخاره السيد فيه محل 
تاها ١ك‏ او كني اعفن كد تدان امو دود تميق قو الى كي اناه جتطاق والسحدم بحل وركع ونال تنو فون مده اك قا سن 
يلك وعهود مووز فير از اشد ستسى انيف كه وائحى شوة موقر ون غلية أو عب قري كذ تمدق لبن اكوك وان 0 


بسبب تحقّق او خواه ان مقدمه شرط شرعى باشد جون طهارت كه بحسب شرع شرط نماز است و خواه سبب او باشد جون 
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ذلكك بين السَدربب و غيره بانّه محال ان يوجب علينا المسب بشرط اتّفاق وجود الشّدبب اذ مع وجود السَدبب لا بد من وجود 
للستي الانان 


يمنع مانع و محال ان يكلفنا الفعل بشرط وجود الفعل بخلاف مقدّمات الافعال فانّه يجوز ان يكلفنا الضّ لاه بشرط أن تكون قد 


تكلفنا الطهاره كما فى الرّكاه و الحج و بنى على هذا فى الشَافِى نقض استدلال المعتزله لوجوب نصب الامام على الرّعيه بان 
اقامه الحدود واجبه و لا يتم الَا به و هذا كما تراه ينادى بالمغايره للمعنى المعروف فى كتب الاصول المشهوره لهذا الاصل 


اطعام كه سبب سير كردانيدن مسكين است و خواه غير اين ها از شرايط عقليِه و عاديّه جون قطع طريق از براى كسى كه دور 
باشلا رد مكة مله زاندها الله كترةا كه نعط قل شترط اميت :از براق نك اوتلاضون ممق خروق از ددن 6 سم كادت 
شرط شستن روى است و تقييد واجب بمطلق از جهه اخراج واجب مقد است كه مقدّمه او واجب نيست اتفاقا جنانجه دانسته 
شد و تقييد به مقدور به واسطه اخراج مقدّمه واجب مطلقيست كه مقدور مكلف نباشد كه درين صورت نيز واجب نيست اتّفاقا 
و بعضى از اصولبين تفصيلى داده اند و فرق كرده اند ميان سبب و غير ان و موافقت كرده اند در سبب با فرقه اولى و مخالفت 
كرده اند در غير سبب از شروط شرعيّه و عقلتِه و عاديّه با ايشان يعنى قائل شده اند به اينكه مجرد امر بواجب لازم دارد وجوب 
[مقدمه اش را اكر ان] مقدّمه سبب باشد و لازم ندارد اكر ان مقدمه غير سبب باشد و مشهور شده در كتب اصول نقل اين 


مذهب تفصيل از سد مرتضى زهى الله عنه و كلام او در ذريعه و شافى مطابق نيست با اين نقل و دلالت برين تفصيل ندارد 


اما موهم او هست در ابتداى نظر ازين جهه كه حكايت و نقل كرده درين دو كتاب از بعضى عامّه اين مذهب را كه امر به شى 
ء مستلزم وجوب مقدّمه اوست و مقتيد نساخته اند واجب را به اينكه واجب مطلق باشد و نه مقدّمه را مقتّد ساخته اند بسبب يس 
ظاهر كلام ان بعض اينست كه مقدّمه واجب بمجرد تعلق امر به آن واجب مى شود مطلقا خواه آن واجب واجب مطلق باشد و 
خواه واجب مقتيد و خواه مقدّمه واجب مطلق سبب باشد يا غير سبب و سيد رضى الله عنه خود كفته كه صحيح درين مسئله 
تفصيل است به اينكه اكر مقدّمه واجب سبب است يس امر بمسبب مستلزم وجوب ان مقدّمه هست البته و اكر ان مقدمه سبب 
نيست بلكه مقدمه فعل و شرط صحت فعل است واجب نيست كه از مجرد امر فهميده شود وجوب آن مقدمه بعد از ان شروع 
كرده سيد رضى الله عنه در استدلال بر مذهب خود و در جمله احتجاج اين را ذكر كرده كه امر در شريعت بر دو قسم است 
يكى امريست كه مقتضى ايجاب فعل است و بس و مقتضى وجوب مقدّماتش نيست جون تعلق امر بواجبات مقتِد مانند تعلق 
أت زد كاك عقف قد وهاو اع اسية كدق وال و سحي قاف كدشوط ونترلية كاك والسمو سكن اردوافز 
وله كول 
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آنجه به منزله نماز است از عباداتى كه 


مشروطند به طهارت نسبت به وضو يس هركاه امر در شرع منقسم بدو قسم شود و يكك قسم مقدمه اش اصلا واجب نباشد يس 
ما جون هر دو را يكك قسم كردانيم و حكم كنيم بوجوب مقدّمه واجب مطلقا جنانكه بعضى از عامّه كرده اند و فرق كرده سيد 
رضى الله عنه درين قسم ثانى ميانه سبب و غير سبب به اينكه محالست كه شارع واجب كرداند مسب را بشرط اتّفاق وجود 
سبب در خارج زيراكه با وجود سبب در خارج ناجار است از وجود مسب نيز بسبب آنكه وجود علّت تامه لازم دارد وجود 
معلول را مكر هركاه مانعى از وجود مسب باشد كه درين صورت محالست وجود مسبب يس لازم مى آيد كه شارع بر ما 
واجب كرداند مسجب :وأ بشرط اتفاق وجود ان مستبب و محال است تكليف بفعل بشرط اثفاق وجود ان قعل جه فغل يسبب 
وجود از تحت قدرت مكلف بدر مى رود يس هركاه امرى تعلق كيرد به يكك مسببى لازم است كه سبب او نيز واجب شود 
بخلاف مقدمات افعال يعنى شرايط شرعيّه و عقلبه و عاديّه كه وجوب افعال لازم ندارد وجوب ايشان را زيراكه جايز است 
تكليف نمودن شارع ما را به نماز بشرط آنكه ما خود تكلف كنيم طهارت را و بدون اينكه بر ما واجب باشد بفعل آوريم 
همجنان كه در واجبات مقئّده ما را تكليف نموده بشرط آنكه ما تكلفا شرايط ايشان را بفعل آوريم جنانكه زكات و حج را بر 
ما واجب ساخته مشروط به آنكه ما تكلفا بى آنكه بر ما واجب باشد تحصيل مال و نصاب و استطاعت نمائيم يس جنانجه اين 


معنى در واجب مقيّد جايز 


مقدّمه اش ه ركاه غير سبب باشد نخواهد بود و سيد رضى الله عنه بنابرين تفصيل كذاشته در تنافى نقض استدلال معتزله رااز 
جه اقامت حدود كار امامست يس نصب امام نيز واجب خواهد بود بر ايشان و حاصل جواب سد رضى الله عنه اينكه ما مطلقا 
مقدّمه واجب را واجب نمى دانيم بلكه در صورتى واجب مى دانيم كه واجب مطلق باشد نه مقّد و ان مقدّمه سبب باشد نه غير 
سبب واوّلا قبول نداريم كه اقامت حدود نسبت بنصب امام واجب مطلق باشد بلكه ممكن است كه واجب مقيّد باشد يعنى اكر 
اقامت باشد بلكه بديهى است كه سبب نيست جه ممكن است عقلا تحمّق امام بدون اقامت حدود و ما مقدّمه غير سبب را 
واجب نمى دانيم اينست شرح عبارات سيد رضى الله عنه بنا بر فهميده حاكى كه نسبت داده تفصيل مشهور را بسيد و عبارات 
ستّد رضى الله عنه به او از بلند ندا مى كند به مغايرت با ان تفصيل مشهور كه نسبت به او داده شده زيراكه كلام اوّل سيد 
يعنى ان عبارت كه و الصّحيح فى ذلكك التفصيل بانّه إن كان الذى لا يتم الشّى ء الا به 
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[سبيا يجب 


ان يكون امرا] و ان كان غير سبب و انّما هو مقدّمه للفعل و شرط فيه لم يجب ان يفعل من مجرّد الامر انه امر به و همجنين 
كلا-م آخر او يعنى محال ان يوجب علينا المسبب بشرط اتّفاق وجود السّربب بخلاف مقدّمات الافعال اكرجه ظاهراند در ان 
تفصيل اما كلام وسطش كه در جمله استدلال بيان فرموده منافى اين تفصيل است جه ظاهرا بلكه صريحا دلالت دارد بر اينكه 
مقدّمه واجب مطلق مطلقا واجب شود بمجرّد امر به آن واجب خواه سبب باشد و خواه غير سبب جه مراد از ان عبارت كه و 
الضّرب الآخر يجب فيه مقدّمات الفعل كما يجب هو فى نفسه و هو الصّ لاه و ما يجرى مجراها بِالنُسبه الى الوضوء اينست كه 
قسم دويّم واجب مى شود در او مقدّمات فعل نيز به مقتضاى امر نه اينكه واجبست در وى مقدّمات در واقع هرجند وجوب ان 
مقدّمات از اوامر ديكر فهميده شود جنانجه حاكى فهميده بود زيراكه ضرب آخر را قسيم ضرب اوّل ساخته ودر ضرب اوّل 
صريحا كفته بود كه امر مقتضى ايجاب فعل باشد و بس و مقابله اين قسم ثانى به او دلالت دارد بر اينكه مرادش آنست كه 
وجوب مقدّمات مقتضاى صيغه امر باشد و الّا تقسيم صحيح نخواهد بود يس صريح خواهد بود كلام سيد درين كه مقدّمات 
كةاغبارثك ان شروطسة تب مره امر والح شوتف و ابن متافى :ان تفضيل امك ازية عه حنعن اذ محتقي سيت ابن مدهت 


بسيّد داده اند كه مقدّمه واجب مطلق را مطلقا واجب مى داند بمجدّد امر خواه سبب باشد و خواه غير سبب و عبارت اوّلى و 


اخيره سيد را تاويل كرده اند به اينكه مراد او از كلانم اوّل اينست كه اكر مقدّمه واجب سبب است بمجرد تعلى امر به آن 
واجب واجب مى شود و اكر غير سبب است بمجرد امر معقول نيست كه حكم بوجوب ان مقدّمه كنيم جه مى شود كه واجب 
نسبت به او واجب مقت باشد بلكه لا بد است كه بر ما ثابت شود كه شرط وجوب نيست و شرط وجود است تا اينكه توانيم 
بمجرّد امر حكم بوجوب او كنيم و حاصل آنكه بمجرّد امر حكم نمى توان كرد بوجوب غير سبب تا آنكه ثابت شود كه 
واجب نسبت به او واجب مطلق است و همجنين در عبارت اخيره كفته اند مراد سيّد آنست كه فرق كند ميان سبب و غير سبب 
به اين طريق كه بمجرّد تعلق امر بمسبب حكم مى توان كرد بوجوب سبب زيراكه بديهى است كه واجب نسبت به او واجب 
مطلق است جه اكر واجب مقّد باشد اين معنى خواهد داشت كه هركاه اتفاق افتد وجود سبب مسبّب واجب نبود و جنين 
تكليفى محالست جنانجه دانسته شد بخلاف غير سبب كه بمجرّد ورود امر حكم نمى توان كرد بوجوب او تا ثابت نشود كه 
واجب نسبت به او واجب مطلق است و بنابراين حل در نقض استدلال معتزله اكتفا مى كنيم بوجه اول و مى كوييم قبول نداريم 
كه اقامت حدود نسبت بنصب امام واجب مطلق باشد بلكه جايز است كه واجب مقيد باشد و مقدّمه واجب مقيّد واجب نيست 
اثَفاقا و ممكن است حمل عبارات سيّد بر معنى ثالثى و مذهبى ديكران اينست كه مقدّمه واجب مطلق مطلقا واجبست ليكن ان 


مقدّمه اكر سبب است امر به 


آن واجب عين امر بمقدمه است به اين معنى كه امرى كه متعلق به مسببى باشد فى الحقيقه ان امر متعلق است بسبب او جه او 


تففووس كلك ناسين انهه ينن ل انو يق الك 
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وما اختاره اليد فيه محل تامّل و ليس التَعرَض لتحقيق حاله هنا بمهم فلنعد الى البحث فى المعنى المعروف و الحتجه لحكم 
التربب فيه انّه ليس محل خلاف يعرف بل ادّعى بعضهم فيه الاجماع و انّ القدره غير حاصل مع المسببات بدون السّربب فيبعد 
تعلق التكليف بها وحدها بل قد قيل ان الوجوب فى الحقيقه لا يتعلق بالمسببات لعدم تعلق القدره بها اما مع[8١1]‏ عدم الاسباب 
فلامتناعها و اما معها فلكونها ح لا-زمه لا يمكن تركها فحيث ما يرد امر متعلّق ظاهرا بمستب فهو فى الحقيقه متعلق بالمّدبب 
فالواجب حقيقه هو الدربب وان كان فى الظاهر وسيله له و هذا الكلام عندى منظور فيه لان المسببات و إن كانت القدره لا 
تتعلق بها ابتداء لكنّها تعلق بها بتوسّط الاسباب و هذا القدر كاف فى جواز التكليف بها ثم ان انضمام الاسباب اليها فى التتكليف 
يرفع ذلك الاستبعاد المدّعى فى حال الانفراد و من ثم حكى بعض الاصولتين القول بعدم الوجوب فيه ايضا عن بعض و لكنّه 
غير معروف و على كل خال فالّذى اراه ان البحث فى الشبب قليل الجدوى لان تعليق الامر بالمسبب نادر و اثر الشّكك فى وجوبه 
هّن و اما غير السبب فالاقرب فيه عندى قول المفصّل لنا انه ليبس لصيغه الامر دلاله على ايجابه بواحده من الْكَلثْ و هو ظاهر و لا 


يمتنع عند العقل تصريح الامر بانّه 


غير واجب و الاعتبار الصَحيح بذلكك شاهد و لو كان الامر مقتضيا لوجوبه لامتنع التتصريح بنفيه 


معنى عينيت مذكور خواهد شد و اكر غير سبب است امر بواجب مستلزم وجوب ان مقدّمه است نه عين و انطباق عبارات سيد 
رضى الله عنه بر اين معنى اظهر است اكرجه هيج يكك از محقّقين برين معنى حمل ننموده اند و متوججه او نشده اند و ما اختاره 
السئد فيه محل تأمّل و ليس التعرض لتحقيق حاله هنا بمهم فلنعد الى البحث فى المعنى المعروف و آنجه اختيار كرده سيد درين 
مسثله كه مقدّمه واجب مطلقا واجبست هركاه مطلق بودن واجب نسبت به آن مقدّمه از خارج ثابت باشد ليكن اكر سبب است 
بمجرّد ورود امر حكم بوجوب او مى توان نمود واكر غير سبب باشد بمجرّد امر حكم بوجوب او نمى توان نمود تا آنكه ثابت 
شود كه واجب نسبت به او واجب مطلق است محل تامّل است زيراكه ظاهر آنست كه هر واجبى وجوب او مطلق باشد و مقتد 
به مقدّمه اش نباشد مكر آنكه ثابت شود از خارج كه وجوب او مقدّد است يس هر واجبى را بمجرّد ورود امر حكم مى توان 
كرد بوجوب مقدّمه اش و بنا بر مذهب سيد رحمه الله تعالى احتياج نيست باثبات مطلق بودن واجب و متعرّض تحقيق مذهب 
ستّد شدن بر مقصود نيست يس بهتر آنكه بازكشت بر سران معنى كه مشهور است يعنى تفصيلى كه مذكور شد كه مقدمه 
واجب مطلق اكر سبب است بمجرد امر واجب مى شود و اكر غير سبب است واجب نمى شود و الحتجه لحكم الشّدبب فيه انه 
ليس محل خلاف يعرف تا احتتجوا دليل حكم سبب و اينكه او بمجرد امر 


بمستب واجب مى شود 
شرح معالم الأصول» متن» ص : او ١‏ 


احتيجوا بانّه لو لم يقتض الوجوب فى غير الشد.بب ايضا للزم اما تكليف ما لا يطاق او خروج الواجب عن كونه واجبا و التَالى 
بقسميه باطل بيان الملازمه انّه مع انتفاء الوجوب كما هو المفروض يجوز تركه وح فان بقى ذلكك الواجب واجبا لزم تكليف ما 
يطاق اذ حصوله حال عدم ما يتوقف عليه ممتنع و ان لم يبق واجبا خرج الواجب المطلق عن كونه واجبا مطلقا و بيان بطلان كل 
من قسمى الأمازم ظاهر و ايضا فانٌ العقلا-ء لا يرتابون فى ذم تارك المقدّمه مط و هو دليل الوجوب و الجواب عن الاوّل بعد 
القطع ببقاء الوجوب ان المقدور كيف يكون ممتنعا و البحث انّما هو فى المقدور و تاثير الايجاب فى القدره غير معقول و 
الحكم بجواز الترك هنا عقليّ لا شرعيّ لان الخطاب به عبث فلا يقع من الحكيم و اطلاق القول فيه يوهم اراده المعنى الشّرعى 
فينكر و جواز تحمّق الحكم العقلي هاهنا دون الشّرعى يظهر بِالتَامّل و عن التّانى منع كون الذّم على ترك المقدّمه و انّما هو على 
ترك القعل الماموز به ححيث لأ ينفك .عن تر عها 


اينست كه در او خلاءف مشهورى نيست و اكرجه قول ضعيفى شده بعدم لزوم وجوب او اما قائل او معلوم نيست كه كيست 
بلكه بعضى دعواى اجماع كرده اند بر وجوب او و ديكر آنكه قدرت مكلف تعلق نمى كيرد بمسببات يس بعيد است كه 
تكليف تعلق كيرد به ايشان به تنهائى بلكه بعضى كفته اند كه وجوب فى الحقيقه تعلق نمى كيرد بمستبات بسبب آنكه مقدور 
مكلف نيستند مطلقا نه با تحقّق اسباب و نه در حال عدم 


اسباب زيراكه در حال عدم اسباب وجود ايشان ممتنع است و در حال وجود اسباب وجود ايشان واجب است و تركشان ممكن 
نيست و مقدور مكلف امريست كه فعل و ترك او هر دو ممكن باشد يس هرجا امرى تعلق كيرد ظاهرا به مسببى مقصود امر 
تعلق ان امر است بسبب او يس واجب حقيقه سبب است و بس اكرجه بحسب ظاهر ان سبب وسيله حصول مسب است و اين 
عرفت 30 مق نيك لل المتك و بر كد لبعد فدويت مف نو 57د وتبعنا نظ به نيا ثبي واننظه اناف اها شواكظل اتات 
شواين ذو عن ران متوزيت قت ور جز وبل لكي يه ز انها كريد نت لعف ابل در سات 
با ايشان ضْمٌ نشوند در تعلق تكليف و امر تعلق به هر دو كيرد استبعادى كه دعوا مى نمودند در حال انفراد تعلق تكليف 
بمسبّبات برطرف مى شود و ازاين جهت كه تعلق تكليف بمسئبات بعدى ندارد حكايت كرده اند بعضى از اصولتين از بعضى 
قول بعدم لزوم وجوب مقدّمه را از امر در سبب نيز اما قايلش معلوم نيست و بر هر حال آنجه اعتقاد منست اينست كه بحث و 
كفتكو در تحقيق حال مقدمه كه سبب باشد يرفايده ندارد زيراكه تعلق كرفتن امر در شريعت بمسبب كم است و شكك نمودن 
در وجوب او نيز ضعيف است و اما غير سبب يس اقوى نزد من قول مفصّل است يعنى از مجرد امر لازم نمى آيد وجوب او و 
دليل ما برين مطلب اينست كه صيغه امر دلالت ندارد بر ايجاب او به هيج يكك از دلالات ثلث كه مطابقه و تضمّن و التزام 


شرح معالم الأضول» متن» 
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است بالضّ روره زيراكه وجوب مقدّمه نه عين موضوع له امر و نه لا-زم ذهنى اوست جه بسيار است كه مدلول امر بخاطر مى 
رسد ودر اصل مقدّمه او بخاطر نمى رسد جه جاى وجوب او ديكر آنكه ممتنع نيست عقلا تصريح امر به اينكه غير سبب 
واجب نيست و اكر مقتضى وجوب او مى بود مى بايست كه اين تصريح جايز نباشد زيرا كه منافى مقتضاى امر است درين 
صورت احتتجوا بانه لو لم يقتض الوجوب فى غير السّربب ايضا تا آخر اصل استدلال كرده اند جمعى كه قايلند بوجوب مقدّمه 
واجب در غير سبب نيز به اينكه اكر غير سبب واجب نباشد يكى ازين دو مفسده لازم مى آيد يا تكليف ما لا يطاق يا آنكه 
واجب مطلق [واجب مطلق] نباشد بيان ملازمه اينكه اكر غير سبب واجب نباشد تركك او جايز خواهد بود ودرين حالت اكر 
واجب بر وجوب باقى باشد لازم مى آيد تكليف مالا يطاق زيراكه حصول واجب در حال عدم موقوف عليه او ممتنع است و 
اكر واجب بر وجوب باقى نماند لازم مى آ يد كه وجوب ان واجب مشروط بحصول اين مقدّمه باشد جه با وجود او واجبست و 
در حال عدم او واجب نيست يس لازم مى آيد كه واجب مطلق واجب مقدد شود و بطلان هريكك ازين دو قسم لازم بديهى 
است و نيز استدلال كرده اند به اينكه عقلا شكى ندارند در مذمت كسى كه تركك كند ان مقدّمه را هرجند غير سبب باشد 
مثلا ‏ ه ركاه مولى غلام خود را امر كند به كتابت و او قادر باشد بر تحصيل قلم و تركك كند كتابت را و عذر كويد كه قلم 
تحصيل 


نشده بود عقلا عذر او را نمى شوند واو را ملامت مى كنند بر تركك تحصيل قلم واين دليل وجوب تحصيل قلم است بر او و 
جواب دليل اوّل ايشان آنكه بعد از اختيار شق اوّل ترديد يعنى اينكه واجب بر وجوب باقيست در حال عدم مقدّمه منع مى 
كنيم لزوم تكليف ما لا يطاق را جه تكليف ما لا يطاق وقتى لازم مى آيد كه اين مقدّمه متروكه مقدور مكلف نباشد و محل 
بحث مقدّمه ايست كه مقدور مكلف باشد جنانجه در عنوان بحث كذشت واين مقدّمه هرجند كه مكلف او را باختيار تركك 
نموده از تحت قدرت او بدر نمى رود زيراكه اين مقدّمه در حين ترك اكرجه ممتنع است باعتبار انتفاء اراده مكلف كه جزو 
اخير علت تامّه وجود اوست اا فى ذاته ممكن است درين حالت كه اكر ممتنع بالذات شود بسبب انتفاء اراده مكلف لازم مى 
آيد كه هيج مكلفى بسبب ترك هيج طاعتى عاصى و مستحقٌّ عقوبت نشود زيراكه ترك هر طاعتى باعتبار آنست كه جزوى 
از اجزاء علت تامّه او محقّق نشده و شما مى كوييد كه درين صورت ممتنع بالدّات مى شود و ظاهر است كه تكليف بممتنع 
بالذّات تكليف مالا يطاق است و تكليف ما لا يطاق محال يس لازم مى آيد كه هيج كس مكلف نباشد بطاعتى كه از او فوت 
مى شود و بتركك او عاصى نباشد و اين بديهى البطلان است و هركاه مقدّمه متروكه مقدور باشد واجب نيز مقدور خواهد بود 
در انحال يس تكليف مالا يطاق از كجا لازم مى آيد يا آنكه معارضه[19١]‏ مى توانيم كرد به اينكه اكر آنجه شما ذكر كرديد 


صحيح باشد و در حال تركك 


مقدمه واجب 
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مقدور نباشد و تكليف مالا يطاق باشد لازم مى آيد تكليف ما لا يطاق يا واجب نبودن واجب مطلق بر تقديرى كه مقدّمه هم 
واجب باشد زيراكه تركك تاثير ايجاب مقدّمه و دخيل بودن او در قدرت بر ذى مقدّمه معقول نيست جه ايجاب مقدّمه 
موقوفست بر مقدور بودن از جهه آنكه واجب بودن مقدّمه فرع واجب بودن ذى مقدّمه است و وجوب ذى مقدّمه فرع 
مقدوريّت اوست بر مقدور بودن ذى مقدّمه يس اكر مقدور بودن ذى مقدّمه موقوف برايجاب مقدّمه باشد دور لازم مى آيد 
و هركاه ثابت شد كه وجوب مقدّمه اصلا دخلى در مقدوريت ذى مقدّمه ندارد مى كوييم كه اين مقدّمه هرجند واجبست 
تركك او جايز است عقلا و در حال تركك ذى مقدّمه اكر بر وجوب باقيست تكليف به او تكليف ما لا يطاق خواهد بود واكر بر 
وجوب باقى نباشد لازم آيد كه واجب مقدّد شود و اكثر محمّقين برين معارضه حمل كرده اند اين عبارت را كه و تاثير 
الايبجاب فى القدره غير معقول و ممكن است بلكه اظهر است حمل او بر نقض تفصيلى يعنى منع لزوم تكليف ما لا يطاق 
جنانجه والد اين كمينه طاب ثراه كرده حاصلش اينكه دخيل بودن ايجاب مقدّمه در قدرت بر ذى مقدّمه معقول نيست به آن 
دليل كه مذكور شد و هركاه وجوب مقدّمه دخل در مقدوريت ذى مقدّمه نداشته باشد خواه مقدّمه باشد و خواه نباشد كه ذى 
مقدّمه مقدور خواهد بود يس در حال ترك مقدّمه تكليف مالا يطاق از كجا لازم مى آيد و جون ابو الحسين درين مسئله 


شبهه كرده 


كه حاصلش آنست كه امر بواجب با حكم بجواز تركك مقدّمه اش قبيح است و قبيح از حكيم كه شارع است صادر نمى شود 
مصنف جواب مى كويد كه و الحكم بجواز التركك هنا عقليٌ الخ يعنى حكم بجواز ترك مقدّمه ازاين مسئله عقلى است نه 
شرعى تا آنكه بكوييد كه حكم به او قبيح و ركيكك است واز حكيم صادر نمى شود و جون اصولون جواز تركك مقدّمه را 
مطلق ذكر كرده اند و ميد نساخته اند جواز را بعقلى از اين جهت ابو الحسين توهّم كرده كه مراد از جواز معنى شرعى است و 
جون از قبيح است انكار كرده او را و حكم عقل بجواز ترك مقدمه قبيح نيست و آنجه قبيح است حكم شارع است به او و 
فرق ميانه ايشان ظاهر مى شود بتأمل و وجه او اينست كه مقدمه فعل لا-زم ان فعلست و حكم شارع بجواز تركك لازم دائما 
مستالزم حكم شارعست بجواز ترك ملزوم دائما يعنى ذى مقدّمه و اين منافات دارد با وجوب ان ملزوم شرعا بخلاف حكم 
عقل بجواز تركك لازم كه منافات با وجوب ملزوم شرعا ندارد بلكه منافات دارد با وجوب ان مازوم عقلا واين مفسده ندارد 
جه ممكن است كه ملزوم عقلا واجب نباشد و شرعا واجب باشد و جواب از دليل ثانى ايشان اينست كه منع مى كنيم كه 
ملامت عقلا تارك مقدّمه را بسبب تررك مقدّمه باشد بلكه ملامت متوبجّه او مى شود بسبب ترك فعل مامور به جه تركك او 
منفك نمى شود از ترك مقدّمه و حاصل آنكه مكلف ه ركاه ترك كند مقدّمه را لانزم مى يد ازو تركك فعل واجب نيز 


زيراكه وجود 
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اصل الحقّ ان الامر بالشَّى ء على وجه الايجاب لا يقتضى النّهى عن ضدّه الخاص لا لفظا و لا معنى و اننا العام فقد يطلق و يراد 
به احد الاضداد الوجوديّه لا بعينه و هو راجع الى الخاص بل هو عينه فى الحقيقه فلا يقتضى النّهى عنه ايضا و قد يطلق و يراد به 
الترك و على هذا يدل الامر على النّهى عنه بالتضمن 


واجب بى مقدّمه اش صحيح نيست يس ممكن است كه مذمّت عقلا او را بسبب ترك فعل واجب باشد نه بسبب ترك مقدَّمه 
[أصل فى اقتضاء الأمر بالشى ء النهى عن ضده الخاص أو العام] 


اصل الحقّ ان الامر بالشّى ء على وجه الايجاب لا يقتضى النَّهى عن ضدّه الخاص لفظا و لا معنى و اما العام فقد يطلق و يراد به 
احد الاضداد الوجوديّه لا بعينه و هو راجع الى الخاص بل هو عينه فى الحقيقه فلا يقتضى النّهى عنه ايضا و قد يطلق و يراد به 
الترك و على هذا يدل الامر على النّهى عنه بِالتَضمّن حق اينست كه تعلق امر بفعلى بعنوان ايجاب مقتضى نهى از ضدّ خاص او 
سك لد لفظاو له معني و غراه اذ هيل عاض والجن هركف ان اقعال وبحوذتهاست كه راق ولضو ون كدوقت ملق لترائد 
شد جون اكل و شرب وغير ذلكك از منافيات نماز نسبت به او و مراد از اقتضاى لفظى اقتضاء به يكى از دلالات ثلث يعنى 
مطابقه و تضهن و التزام است و از اقتضاى معنوى اقتضاى اوست بدليل خارج بدون اينكه از صيغه امر به يكى از دلالات ثلث 


فهميده شود و حاصل آنكه نهى از ضدّ واجب عين مدلول امر به آن واجب و جزو مدلول اوو 


خارج لازم مدلول او نيست و دليل خارجى هم نيست بر اينكه هركاه فعلى به يكك امرى واجب شود ضدٌّ خاص او بمجرّد ان 
امر ضمان عنه و حرام شود و اما ضد عام واجب را كاه هست كه ازو اراده مى نمايند احد اضداد وجوديّه غير معتّنه را جون 
واحد غير معينى از اكل و شرب و نوم و غير ذلكك از منافيات نماز و ضد عام به اين معنى برمى كردد بضدٌ خاص جه ضد عام 
به اين معنى مفهوميت كلى كه يافت نمى شود در خارج مكر در ضمن افراد كه انها عبارت از اضداد خاصّه اند بلكه جه فى 
الحقيقه عين ضد خاصٌ است زيراكه مفهومات كليِه در خارج عين افراد خودند يس امر بواجب مقتضى نهى از ضدٌ عام 
نخواهد بود جنانجه مقتضى نهى از ضِدٌ خاص نيست و كاه هست كه از ضد عام واجب تركك واجب مى خواهند و بنابرين 
معنى دلالت دارد امر بر نهى از ان ضد تضِمّنا جه مدلول امر طلب فعل يا منع از نقيض ان فعل و منع از نقيض كه جزو مدلول 
امر است عين نهى از اوست جنانجه دانسته خواهد شد و قد كثر الخلاف فى هذا الاصل و اضطرب كلامهم فى بيان محله تا 
آنجا كه لنا على عدم الاقتضاء و بتحقيق كه بسيار اختلاف نموده اند اصولتِين درين مسئله و كلام ايشان مضطرب است در بيان 
محل نزاع از ان معانى كه مذكور شد از براى ضِدّ يس بعضى از ايشان محل نزاع را ضدّ عام بمعنى تركك كرفته اند و از ضدٌ 
خاص ساكت شده اند و بعضى از ايشان در بيان محل نزاع ضدّ مطاق 


ذكر كرده و بيان ننموده اند 
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و قد كثر الخلاف فى هذا الاصل و اضطرب كلامهم فى بيان محلّه من المعانى المذكوره للضّدّ فمنهم من جعل النْاع فى الضدّ 
العام بمعناه المشهور اعنى التّرك و تركك عن الخاص و منهم من اطلق لفظ الضّد و لم يبين المراد منه و منهم من قال انّ التزاع 
انما هو فى الضّد الخاص و اما العام بمعنى التركك فلا خلاف فيه اذ لو لم يدل الامر بالشى ء على النّهى عنه لخرج الواجب عن 
كونه واجبا و عندى فى هذا نظر لان التزاع ليمس بمنحصر فى اثبات الاقتضاء و نفيه ليرتفع فى الضّدّ العام باعتبار استلزام نفى 
الاقتضاء فيه خروج الواجب عن كونه واجبا بل الخلاف واقع على القول بالاقتضاء فى انه هل هو عينه او يستلزمه كما ستسمعه و 
هذا التّزاع ليس ببعيد عن الضَدّ العام بل هو اليه اقرب ثم انّ محصّل الخلاف هاهنا انه ذهب قوم الى ان الامر بالشى ء عين النّهى 
عن ضدّه فى المعنى و آخرون الى انه يستلزمه و هم بين مطلق للاستلزام و مصرّح بثبوته لفظا و فصّل بعضهم فنفى الدّلاله لفظا و 
اثبت الأزوم معنى مع تخصيصه لمحل النزاع بالضّد الخاص 


كه مراد از وى كدام يكك از معانيست و بعضى از ايشان كفته اند كه نزاع در ضدٌ خاص است و اما ضدٌ عام بمعنى تركك 


معنى وجوب رجحان فعل است با منع از تركك كه عبارت از نهى از ضدّ است و اين[ ]7١‏ حرف 


نزد من محل بحث است زيراكه نزاع ميان اصوليين منحصر نيست در اثبات اصل اقتضاء و نفى او تا آنكه نزاع در ضدٌّ عام 
بمعنى تركك نباشد باعتبار آنكه عدم اقتضا در او مستلزم بيرون رفتن واجبست از واجب بودن بلكه بر تقدير ثبوت اقتضاء 
خلافى ديكر شده در اينكه آيا امر به شىء عين نهى از ضدّ اوست يا مستلزم جنانجه خواهى شنيد و نزاع عيتئت با استلزام از 
ضدٌ عام بمعنى ترك دور نيست بلكه به او نزديكتر است جه در او توهّم عينيت بيشتر مى شود از ضدّ خاص يا ضدّ عام بمعنى 
احد اضداد وجوديّه لا بعينه كه توهم عينيت ناشى شده از لزوم ميان امر به شىء و نهى از ضِدٌ و بديهى است كه لزوم در ضدّ 
عام بمعنى تركك بيشتر است يس ملخخص خلاف درين مسئله آنست كه بعضى قائل شده اند به اينكه امر به شىء عين نهى از 
ضدّ اوست مطلقا خواه ضدّ عام بمعنى تركك باشد و خواه غير او بحسب معنى يعنى عينيت ايشان از دليل خارج ثابتست نه اينكه 
مدلول امر دلالت دارد براو و جمعى ديكر رفته اند به اينكه امر به شىء مستلزم نهى از ضد است مطلقا واين جماعت دو فرقه 
شده اند طايفه از ايشان مطلق كذاشته اند استلزام را و مقيد نساخته اند او را بلفظى و[١1]‏ معنوى و طايفه ديكر از ايشان تصريح 
كرده اند بثبوت استلزام لفظا يعنى لفظ امر دلالت التزامى دارد بر نهى از ضد يس لفظ مطلق در عبارت مصنف قدس سره 
بسكون طاء و كسر لام است بصيغه اسم فاعل از باب افعال و همجنين لفظ مصرّح 


بكسر راء مشدده است بصيغه اسم فاعل از باب تفعيل و جمعى ديكر از اصولتين قائل بتفصيل شده اند و نفى كرده اند دلالت 
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لنا على عدم الاقتضاء فى الخاصٌ لفظا انه لو دل لكانت واحده من النَّلتْ و كلها منتفيه اما المطابقه فلان مفاد الامر لغه و عرفا هو 
الوجوب على ما سبق تحقيقه و حقيقه الوجوب ليست الما رجحان الفعل مع المنع من التَرك و ليس هذا معنى النْهى عن الضّبد 
الخاص ضروره و اما الَتَضمّن فلانٌ جزئه هو المنع من التَرك و لا ريب فى مغايرته للاضداد الوجوديّه المعبر عنها بالخاص و اما 
الالمتزام فانٌ شرطها اللّزوم العقلى او العرفى و نحن نقطع بان تصوّر معنى صيغه الا-مر لا بحصل منه الانتقال الى تصوّر الضّ د 
الخاص فضلا عن الْنْهى عنه و لنا على انتفائه معنى ما سنبينه من ضعف متمشكك مثبتيه و عدم قيام دليل صالح سواه عليه و لنا 
على الاقتضاء فى العام بمعنى التّرك ما علم انّ ماهه الوجوب مركبه من امرين احدهما المنع من التركك فصيغه الامر الدّاله على 
الوجوب دالّه على النَهى عن التّرك بالتَضمّن و ذلكك واضح 


امر را بر نهى از ضد بعنوان دلالت لفظيه كه عبارت از مطابقه و تضمن و التزام است و اثبات كرده اند لزوم را بدليل[ ]١7‏ خارج 
با اينكه تخصيص داده اند محل نزاع را بضد خاص اينست تفسير كلام مصنف و يوشيده نماند كه نزاع ميانه قائلين به عينيت و 
عاقلى قائل نمى شود باتّحاد ايشان جه جاى 


فاضلى و همجنين مراد اين نمى تواند بود كه مقصود بالذات از صيغه امر نهى از ضد است نه امر به آن واجب زيراكه بديهى 
است كه در اوامر شرعيه وجوب مامور به مقصود بالذات است بلكه مراد ايشان اينست كه اين امر و نهى هر دو حاصل شده اند 
از يكك صيغه و اين بعينه مراد قائلين باستلزام است و لنا على عدم الاقتضاء تا آنجا كه احتج الذاهب الى انه عين النهى دليل ما 
بر اينكه امر به شىء مقتضى نهى از ضد خاص نيست لفظا اينست كه اكر دلالت كند بر او لفظا البته به يكى از دلالات ثلث 
خواهد بود كه مطابقه و تضمن و التزام است و هيج يكك ازين دلالات متحقق نيست اما اينكه دلالت مطابقه منتفى است يس از 
اين جهت كه معنى امر در لغت و عرف وجوبست و بس جنانجه ييشتر كذشت و حقيقت وجوب همين رجحان فعلست با منع 
از تركك و بديهى است كه اين معنى غير نهى از ضد خاصٌ است و اما انتفاء دلاللت تضمن زيراكه جزو مدلول امر منع از 
تركست و شكى نيست كه منع از تركك مغاير است با منع از اضداد وجوديّه كه از انها تعبير بضد خاص مى شود و اما انتفاء 
التزام بسبب آنكه در دلالت التزام شرطست لزوم عقلى يا عرفى ميانه موضوع له [و ان خارج لازم يعنى هركاه ان موضوع له] در 
ذهن حاضر شود ان لازم نيز حاضر شود و حال آنكه لزوم عقلى و عرفى ميانه نهى از ضد خاص و امر به شىء نيست جه ما 


جزم داريم به اينكه بسيار مى شود كه تصوّر 
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احتج الذّاهب الى انه عين النَهى عن الضّدَ بانّه لو لم يكن نفسه لكان امرا مثله او ضدّه او خلادفه و الأسازم باقسامه باطل بيان 
المازهه إن 15 امتغاترية اناه كو نا باريد قن الكتقاك اليه أو لا والمراد بالقتفات: اللشجلاما لأ قر فياف الذات 
بها الى تعقّل امر زائد كالانسانيه للانسان و تقابلها المعنويه المقتقره الى تعمل امر زائد كالحدوث و التحيز له فاة تساويا فيه 
فمثلا.ن كسوادين و بياضين و الا فامّرا ان تنافيا بانفسهما بان يمتنع اجتماعهما فى محل واحد بالنظر الى ذاتيهما اولا فان تنافيا 
كذلك فضدَّان كالسواد و البياض و الا فخلا فان كالسّواد و الحلاوه و وجه انتفاء اللازم باقسامه انّهما لو كانا ضدّين او مثلين لم 
يجتمعا فى محل واحد و هما مجتمعان ضروره انه يتحقّق فى الحركه الامر بها و النَهى عن الس كون الى هو ضدّها و لو كانا 
خلافين لجاز اجتماع كل واحد منهما مع ضدّ الآدخر لان ذلك حكم الخلاءقين كاجتماع السّواد و هو خلاءف الحلاوه مع 
الحموضه فكان يجوز ان يجتمع الامر بالشّى ء مع ضد النْهى عن ضدّه و هو الامر بضدّه لكن ذلك محال امنا لالهما نقيضان اذ 
يعدٌ افعل هذا و افعل ضدّه امرا متناقضا كما يعد فعله و فعل ضدّه خبرا متناقضا و اما لانه تكليف بغير الممكن و انّه محال 


منتقل[ 1] بشود به نهى از ان ضد و دليل ما بر اينكه امر مقتضى نهى از ضد خاص نيست معنى يعنى از خارج دليلى نيست بر 
اينكه هر كاه فعلى 


واجب شود بسبب تعلق امرى به او بمجرد ان امر ضد خاص او منهى عنه شود اينست كه بيان خواهيم كرد ضعف دليل جمعى 
را كه اثبات اين اقتضاء كرده اند و نيافتيم دليلى كه صلاحيت حجيت داشته باشد بغير از ان دليل و اصل برائت ذمّت مكلف 
است از حرمت ضد خاص و نيز اصل اباحت ضد است يس جون بمجرد امر حكم توان كرد به حرمت ضد خاص و دليل ما بر 
اينكه مقتضى نهى از ضدّ عام بمعنى تركست به دلالت تضمتيه اينست كه دانسته شد كه ماهيت وجوب م ركبست از دو جز كه 
يكى از ايشان منع از تركست يس صيغه امر كه دلالمت مى كند بر وجوب دلا-لت خواهد كرد بر نهى از تركك تضمنا واين 
ظاهر است احتج الذاهب الى انه عين النهى عن الضد تا آنجا كه حتجه القائلين دليل جمعى كه قايلند به اينكه امر به شى ء عين 
نهى از مطلق ضد است اينست كه اكر عين او نبوده باشد يا مثل او خواهد بود يا ضد اويا خلافش و همه باطلست و بيان 
ملازمه اينكه هركاه عين او نباشد البته غير او خواهد بود و هر دو جيزى كه مغاير يكك ديكرند يا در صفات ذاتنه مساويند يا نه 
و مراد از صفات ذاتيه هر صفتى است كه اتصاف ذات به او محتاج بتعفّل امرى زايد وان صفه نباشد جون انساتيت از براى 
انسان كه انّصاف ذات انسان به او محتاج نيست بتصوّر جيز ديكر جه هركه انسان و انسائيت را تعقّل كند جزم مى كند 
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و الجواب ان كان المراد بقولهم 


ان الامر بالشى ء طلب لتركك ضدّه على ما هو حاصل المعنى انه طلب لفعل ضدّ ضِدّه اذى هو نفس المامور به فالتزاع لفظى 
لرجوعه الى تسميه فعل المامور به تركا لضدّه و تسميته طلبه نهيا عنه و طريق ثبوته النقل لغه و لم يثبت و لو ثبت فمحصّلمه ان 
الامر بالشى عله عباره اخترى كالأحتحية نحو انت ودابن ات خالتكك و مثله لا يليق ان يدون فى الكتب العلمية و ان كان المراد 
انه طلب للكف عن ضدّه منعنا ما زعموا انه لازم للخلافين و هو اجتماع كل مع ضد الآخر لأنْ الخلافين قد يكونان متلازمين 
فيستحيل فيهما ذلك اذ اجتماع احد المتلازمين مع الشّى ء يوجب اجتماع الآخر معه فيلزم اجتماع كل مع ضده و هو محال و قد 
يكونان ضدّين لامر واحد كالنوم للعلم و القدره فاجتماع كل مع ضد الآخر يستلزم اجتماع الصدين 


بثبوت انسانيه از براى انسان با قطع نظر از جميع امور خارجه ازايشان و مقابل اوست صفات معنويه يعنى هر صفتى كه اتنّصاف 
ذات به او محتاج باشد بتعمّل امر خارج جون حدوث و تحيز از براى انسان جه ثبوت حدوث از براى انسان محتاج است بتصور 
امر خارج كه عبارت است از عدم و مسبوقيت او بعدم و دلايلى كه دلالت مى كند برين مسبوقيت و همجنين ثبوت تحّز از 
براى او موقوفست بر تصوّر حتيز و مكان يس اكر امر به شىء و نهى از ضدٌ مساوى باشند در صفات ذاتيه مثلان خواهند بود 


جون زيد و عمرو دو فرد از سواد و دو فرد از بياض و اكر مساوى نباشند در صفات ذاتيه ازين دو حال بيرون 


نيست كه يا متنافى هستند فى نفسهما يعنى ممتنع است اجتماع ايشان در محل واحد نظر بدات ايشان يا متنافى نيستند اكر 
متنافى باشند ايشان را ضدان مى كويند جون سواد و بياض كه مختلفند در صفات ذاتيه و با هم در يكك محل يافت نمى شوند 
واكر متنافى نباشند بلكه با هم در يكك محل جمع شوند يس خلافان خواهند بود جون سواد و حلاوت كه ايشان مختلفند در 
صفات ذاتيه و با هم عارض يكك جسم مى شوند و بيان بطلان جميع اقسام لازم اينست كه اكرجه امر و نهى از ضدّ ضدّين يا 
مثلين باشند لازم مى آيد كه با هم در محل واحد جمع نشوند و حال آنكه ايشان با هم جمع مى شوند جه بديهى است كه 
يافت مى شود در حركت بسبب اين قول يعنى تحرّك و لا تسكن امر به او و نهى از ضدّش كه سكون است اما اينكه اكر 
ضدين باشند لازم مى آيد كه با هم يكجا جمع نشوند ظاهر است جه در مفهوم ضدَّين معتبر است اين عدم اجتماع جنانجه 
دانسته شد و اما اينكه اكر مثلين باشند عدم جواز اجتماع ايشان در محل واحد لازم مى آيد زيراكه اكر مثلين با هم يكجا يافت 
شوند لازم مى آيد رفع در بودن از ايشان جون امتيازى ميانه ايشان بحسب ماهيه و لوازم مهيته نيست و همجنين امتيازى بحسب 
عوارض ماهيت نيست از اين جهت كه مفروض اينست كه ايشان در ماهّت متحدند يس لوازم ماهئّت نيز مشتركك خواهد بود 


ميانه ايشان و عوارض ايشان 
شرح معالم الأصولء متنء ص: ١١١‏ 


نيز موافق خواهند بود زيراكه عروض عوارض بحسب قابلِت مواد است و هركاه ماهّت 


و لوازم ماهيته مشتركك باشند قابليت ايشان به يكك نحو خواهد بود يس وجه امتياز مثلين منحصر است در محل و اكر محل نيز 
متحد باشد از هيج جهه امتياز ميانه ايشان نخواهد بود يس دو جيز نخواهند بود بلكه يكى خواهند بود واكر امر و نهى از ضدٌ 
خلا-فى باشند لازم مى آيد جواز اجتماع هريكك با ضدٌ ديكرى جنانجه لازمه خلافين است جون اجتماع سياهى كه خلاف 
شيرينى است با ضِدٌ او كه ترشى است يس اكر ايشان خلافين باشند جايز خواهد بود كه جمع شود امر به شىء با ضدّ نهى از 
ضدّ كه ان امر بضِدٌّ است و اين اجتماع محالست يا باعتبار اينكه امر به شى ء و امر بضدٌ او نقيض يكك ديكرند عرفا هرجند 
تناقض در اصطلاح مخصوص بكلام خبريست زيراكه در عرف اين دو كلام را افعل هذا و افعل ضدّه است دو امر متناقض مى 
شمارند جنانجه فعله و فعل ضِدّه را در خبر متناقض مى كويند ويا باعتبار اينكه امر به شىء و امر بِضِدٌ او تكليف بفعلى است 
غير ممكن زيراكه در يكك وقت اجتماع فعلى با تركك او محالست و تكليف بغير ممكن محالست و جواب از دليل ايشان آنكه 
نهى از ضدّ بمعنى طلب تركك ضِدّ است و طلب تركك ضدّ احتمال اراده دو معنى دارد يكى طلب فعل ضدّ ضدّ كه لازم معنى 
حقيقى طلب ترك ضدٌ است و ديكرى طلب بازداشتن مخاطب نفس خود رااز فعل ضدّ كه معنى حقيقى اوست و شما ازين 
عبارت كه امر به شى ء طلب تركث ضدّ اوست اكر معنى اوّل خواسته اند كه امر به شى ء طلب 


فعل ضدٌ ضدٌ مامور به است كه ان ضدٌ ضدٌ عين مامور به است و حاصل مدّعاى شما اين باشد كه امر به شى ء طلب فعل 
مامور به است يس نزاع ميانه شما و جمعى كه نفى مى كنند عيتيّت امر به شى ء را با نهى از ضد لفظى خواهد بود زيراكه 
عيتتتى را كه شما اثبات كرده ايد ايشان نفى نمى كنند و آنجه ايشان نفى كرده اند شما اثبات نمى كنيد و نزاع راجع مى شود 
بناميدن فعل مامور به را تركك ضد و ناميدن طلب او را نهى زيراكه شما تركك ضدّ مى كوييد و اراده مى نماييد فعل مامور به 
راو نهى مى كويند و طلب فعل مامور به مى خواهند و ايشان جنين نكرده اند يس مسئله لغوى مى شود و راه اثبات مدّعاى 
شما نقل از اهل لغت است و اين نقل ثابت نيست بلكه محض دعوى است و اكر ثابت هم باشد يس حاصل مدّعاى شما اين 
خواهد بود كه امر به شىء را يكك عبارتى ديكر هست كه دلالت بر همان معنى مى كند از قبيل لغز و بازيجه و ان نهى از ضد 
است جون انت و اين اخت خالتكك كه اين عبارت يعنى اين اخت خالتكك نيز دلالت دارد بر مخاطب جون انت از قبيل دلالت 
الفاز و.معقيات و مكل ابن مدعا را لابق نيست عنوان بحت ساغتن و توشتن :در كتابهاى علمى واكر شما ازين عبازت معن 
ثانى را قصد كرده ايد و مراد شما اينست كه امر به شى ء طلب كف از ضدّ است يا نفى مى كنيم عينيت را و اختيار مى كنيم 


ان شق را كه امر به شى ء با نهى از ضدٌ خلافانند 


و آنجه شما دعوى مى نموديد در بيان بطلا-ن اين شق كه لا-زم خلافين است اجتماع هريكك با ضدٌ ديكر ممنوعست زيراكه 
خلافان كاه هست كه متلازمانئد 
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حتّجه القائلين بالاستلزام وجهان الاوّل انّ حرمه النّقيض جزء من ماهيه الوجوب فاللفظ الدّال على الوجوب يدل على حرمه 
النّقيض بالتتضمن و اعتذر بعضهم عن اخذ المدّعى بالاستلزام و اقتضاء الدّليل الَنَضمّن بان الكل يستلزم الجزء و هو كما ترى و 
اجيب بانّهم ان ارادوا بالنتقيض الّذى هو جزء من ماههيه الوجوب التّرك فليس من محل التّزاع فى شى ء اذ لا خلاف فى انّ الدَال 
على الوجوب دالَ على المنع من التّرك و الا خرج الواجب عن كونه واجبا و ان ارادوا احد الاضداد الوجوديّه فليس بصحيح اذ 
مفهوم الوجوب ليس به زايد على رجحان الفعل مع المنع من التّركك و اين هو من ذاكك و انت اذا احطت خبرا بما حكيناه فى 
بيان محل التّزاع علمت ان هذا الجواب لا يخلوا عن نظر لجواز كون الاحتجاج لاثبات كون الاقتضاء على سبيل الاستازام فى 
مقابله من ادّعى انه عين الَنَهى لا على اضل الاقتضاء و ما ذكر فى الجواب انما يتم على التقدير النَانى فالتحقيق ان يردّد فى 
الجواب بين الاحتمالين فيتلقَى بالقبول على الاوّل مع حمل الاستلزام على التَضْمّن و يرد بما ذكر فى هذا الجواب على الثَانى 


يبس درين صورت محال خواهد بود اجتماع هريكك با ضدٌّ ديكر زيراكه اجتماع احد متلازمين يا جيزى موجب اجتماع ان 


متلازم ديكرست با ان جيز يس اكر احدهما با ضدّ ديكرى جمع شوند ان ديكرى نيز با ان ضدٌ خواهد بود واجتماع ضَدَّين 


لازم مى آيد و 


اين محالست مثلا نطق هركاه يافت شود با حماريّت كه ضدّ انسائت است لازم مى آيد اجتماع ضدّين يعنى انسانيت و 
حماريّت زيراكه نطق و انساتيت متلازمانند هرجا كه ان يافت شود اين نيز بايد متحمّق باشد يس جه مى شود كه امر به شى ء و 
نهى از ضدٌ ازين قبيل خلافى باشند و همجنين كاه هست كه خلافان هر دو ضدّ يكك جيزند جون علم و قدرت كه خلافانند و 
هر دو ضدٌ نومند يس اجتماع هريكك با ضِدٌ ديكر درين صورت نيز جاريست جه اين اجتماع مستلزم اجتماع ضدّين است جه 
ضدٌ ان ديكرى ضدٌ اين نيز هست مثلا اجتماع قدرت با ضدّ علم كه نومست موجب اجتماع قدرتست با ضِدّ خودش زيراكه 
نوم همجنان كه ضدّ علمست ضدّ قدرت نيز هست يس ممكن است كه امر[6؟] به شىء و نهى از ضدٌ نيز ازين قبيل باشند جه 
امر بضدٌ ضدّ هريكك ايشانست حتجه القائلين بالاستلزام وجهان الاوّل انْ حرمه التقيض تا الوجه التّانى استدلال كرده اند آنان كه 
قايلند به اينكه امر به شىء مستلزم نهى از ضدّ است بدو دليل يكى آنكه حرمت نقيض جزء از ماهئّت وجوبست يس لفظ[10] 
امر هركاه دلالت كند بر وجوب دلالت خواهد كرد بر حرمت نقيض تضِمنا و بعضى عذر كفته اند از اينكه مدّعا استلزام است 
و دليل مقتضى دلالت تضمنيه است نه التزاميه به اينكه كل مستلزم جزو است يعنى مدّعا كه استلزامست مراد ازو دلالت 
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الوجه التانى انَّ امر الايجاب طلب فعل يدم على تركه اتفاقا و لا ذم الَا على فعل لانّه المقدور و ما هو هاهنا الَا الكفٌّ عنه او 


فعل ضدّه و كلاهما ضدّ للفعل و الذَّم بائّهما كان يستازم النّهى عنه اذ لا ذم بما لم ينه عنه لانّه معناه و الجواب المنع من انه لا 
ذمّ[12] الّا على فعل بل يذمٌ على انه لم يفعل سلمنا لكن نمنع تعلق الذَّم بفعل الضّد بل نقول هو متعلق بالكفٌ و لا نزاع لنا فى 
النهِى عنه 


غير مطابقه است اعم از آنكه بعنوان تضْمّن باشد يا التزام و مراد از او دلالت التزاميّه نيست تا آنكه اعتراض وارد آيد كه دليل 
مطابق مدّعى نيست و اين عذر ظاهر است و جواب ازين دليل كفته شده به اينكه اكر مراد از نقيضى كه مى كويند حرمت او 
جزو از ماهيت وجوبست ترك واجب است دليل شما تمامست اما اين محل نزاع نيست زيراكه دانسته شد كه امر مقتضى نهى 
از تركك هست اتّفاقا كه اكر دالَ بر او نباشد لازم مى آيد كه واجب واجب نباشد يس استدلال برين مطلب بى فايده است و 
اكر مراد شما از ان نقيض احد اضداد وجوديّه يعنى ضدّ خاص است قبول نداريم كه حرمت او جزو از معنى وجوب باشد جه 
مفهوم وجوب زياده بر رجحان فعل با منع از تركك نيست و منع از تركك مباينست با منع از اضداد وجوديّه و تو هركاه دانستى 
آنجه ما در محل نزاع كفتيم مى دانى كه اين جواب بى صورت است جه مذكور شد كه خلاف منحصر نيست در اثبات اقتضاء 
بلكه بر تقدير اقتضاء خلاف در عيتئت و استلزام نيز شده يس جايز است كه احتجاج مستدلٌ از جهه اين باشد كه خواهد ثابت 


كند كه اين اقتضا بر سبيل استلزام است نه بعنوان 


عيتّت در مقابل كسى كه دعواى عيتيت مى كند نه ازاين جهت كه خواهد اثبات كند اصل اقتضا را تا آنكه بى فايده باشد و 
اين جواب تمام نيست مكر درصورتى كه مراد مستدلٌ اثبات اصل اقتضاء باشد يس تحقيق در جواب استدلال اينست كه در 
شق اول جوابى كه مذكور شد ترديد كنيم ميان اين دو احتمال يكى آنكه استدلال از جهت نفى عينيه باشد دوّم آنكه استدلال 
از جهت اثبات اصل اقتضا باشد و قبول كنيم دليل را بر احتمال اوّل يعنى اينكه مراد از نقيض تركك باشد يا آنكه استلزام را بر 
تضمّن حمل كنيم و رد كنيم دليل را به آنجه در ان جواب مذكور شد بر احتمال ثانى و همجنين رد كنيم دليل را در شق ثانى 
ترديد مجيب بهمان نحوى كه مجيب رد كرد و تقرير جواب را باين كه مراد مستدل اثبات اصل اقتضا باشد نحو كنيم كه شما 
از نقيضى كه مى كوييد كه حرمت او جزو از مفهوم وجوبست جه معنى خواسته ايد كه مراد از نقيض ضدّ خاص باشد اكر 
ضد خاص مى خواهيد قبول نداريم كه حرمت او جزو از مفهوم وجوب باشد جنانجه دانسته شد كه آنجه جزو از وجوبست 
منع از تركست نه منع از ضد خاص و اكر از ان نقيض تركك كه ضد عامست اراده كرده اند مى كوييم مقصود شما از احتجاج 
اثبات اصل اقتضا است يا نفى عينيت اكر مقصود اثبات اصل اقتضا است دليل بى فايده است زيراكه خلافى درين نيست كه امر 


به شى ء متضمرا منع از تركك هست واكر مقصود اثبات استلزام و نفى عيتئّت است دليل شما تمام و موافق مدعاى 


ما اسيةة الوح التاق ان امن الأ مجان 


شرح معالم الأضول» متن» ص : ١1‏ 


و اعلم انّ بعض اهل العصر حاول جعل القول بالاستلزام منحصرا فى المعنوى فقال التتحقيق ان من قال بان الامر بالشّى ء يستلزم 
النَهى عن ضدّه لا يقول بانّه لازم عقلئ له بمعنى أنّه لا بدّ عند الامر من تعمّله و تصوّره بل المراد باللّزوم العقلى مقابل الشرعى 
يعنى ان العقل يحكم بذلكك اللّزوم لا الشّرِع قال و الحاصل انه اذ امر الامر بفعل فبصدور ذلكك الامر منه يلزم ان يحرم ضدّه و 
القاضى بذلك العقل فالنَهى عن الضّد لازم له بهذا المعنى و هذا النّهى ليس خطابا اصليَا حتّى يلزم تعمّله بل انما هو خطاب 
تبعي كالا-مر بمقدّمه الواجب اللَازم من الامر بالواجب اذ لا يلزم ان يتصوّره الامر هذا كلامه و انت اذا تأمّات كلام القوم رايت 
ان هذا التتوجيه انما يتمشّى فى قليل من العبارات الّتى اطلق فيها الاستازام و اما الاكثرون فكلامهم صريح فى اراده اللّزوم باعتبار 
الدّلاله اللُفظنه فحكمه على الكلّ باراده المعنى الذى ذكره تعشف بحت بل فريه يئنه 


و اعلم دليل ثانى قائلين باستلزام اينست كه امر ايجابى دلالت دارد بر طلب فعلى كه مذموم شود مكلف بسبب تركك او اتّفاقا و 
تناكت تان كدي قود مك له تشتور كف ررزرا قن اعد فاو ادك ارقم ١‏ انيع تون وا ل ناور دكلنن فد وميه | كه 
تروكف :نش و قوق رقو يشداه لاون يدق قرو كف يدوق كلض تسع و اففاق كه مقددون كلف نوا فل ورك و نل في 


به او تعلق تواند كرفت نيست درين مقام مكر يكى از دو فعل يكى كف يعنى بازداشتن مكلف نفس خود را از فعل 


مامور به و ديكرى فعل ضدّان مامور به و هريكك از ايشان ضدّ ماموربه اند و ذمٌ به ه ركدام تعلق كيرد مستلزم نهى ازو خواهد 
بود زيراكه ذم تعلق نمى كيرد بغير منهى عنه جه ذم بر فعل بعينه معنى منهى عنه بودن اوست جنانجه در تعريف او كفته اند كه 
منهى جيزيست كه مذموم شود فاعل او و جواب اين دليل آنست كه قبول نداريم كه مذمّت تعلق نكيرد مكر بفعل بلكه مكلف 
مستحقٌ ذم مى شود بسبب ترك مامور به و اصل تركك اكرجه ازلىٌ و غير مقدور است باعتبار استمرار و عدم استمرار يعنى 
مكلف مى تواند كه تركك ازلى را مستمرٌ بدارد بسبب عدم اراده فعل و مى تواند كه او را از استمرار بيندازد يسبب اراده فعل و 
ايجاد او و همين قدر مقدوريّت كافيست در تعلق تكليف و مدح و ذمٌ به آن ترك و بر تقدير تسليم كه ترك اصلا مقدور 
نباشد قبول نداريم كه ذم تعلق كيرد بفعل ضدّ بلكه تعلق مى كيرد بكفٌ نفس از مامور به كه ضدّ عامست وما نزاع نداريم 
درين كه امر مقتضى نهى از اوست و اعلم ان بعض اهل العصر تا و احتج المفصّلون بدان كه بعضى از معاصرين مراد از بعض 
معاصرين ملا ميرزا جان است كه او اين تحقيق را در شرح مختصر ذكر كرده ليكن او از شرح ملا قطب بر مختصر برداشته 
خواسته اند كه قول باستلزام را منحصر كردانند در استلزام معنوى[17] و بكوييد كه هيج كس قائل باستلزام لفظى نشده و كفته 
است بتحقيق كه آنان كه قائلند به اينكه امر به شى ء مستلزم نهى از ضدّ است نمى كويند كه اين نهى لازم 


عمل اعرامشكدية ارق عقي 
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و احتج المفضٌ لون على انتفاء الاقتضاء لفظا بمثل ما ذكرناه فى برهان ما اخترناه و على ثبوته معنى بوجهين احدهما ان فعل 
الواجب الّذى هو المامور به لا يت الا بتركك ضدّه و ما لا يتم الواجب الا به فهو واجب و ح فيجب ترك فعل الصّد الخاص و هو 


معنى الْنَهى عنه و جوابه يعلم ممما سبق آنفا فانًا تمنع وجوب ما لا يتم الواجب الا به مطلقا بل يختصٌ ذلكك بالسبب و قد تقدّم 


كه ناجار است نزد امر تعمّل ان نهى و تصوّر او تا اينكه لفظ امر دلالت كند بر نهى به دلالت تضمتيه يا التراميه بلكه مراد از 
لزوم عقلى كه ايشان كفته اند برابر لزوم شرعيست يعنى عقل حكم مى كند باين لزوم نه شرع و لفظ امر به هيج وجه دلالت 
برآن نهى ندارد نه تضمّنا و نه التزاما بعد از ان كفته حاصل اينكه هركاه امر امر كند كسى را بفعلى يس بسبب صدور اين امر 
ازاو لازم مى آيد حرمت ضد او و حاكم باين لزوم عقل است يس نهى از ضدً لازم امر است به اين معنى كه عقل حكم مى 
كند به حرمت نه به آن معنى كه لفظ امر دلالت بر او بعنوان تضِمّن يا التزام و اين نهى از ضدّ خطاب[18] اصلى نيست تا آنكه 
لازم باشد تعمّل و تصوّر او در حين تكلم بلكه خطابيست تبعي يعنى مقصود بالاصاله از امر وجوب واجبست و حرمت ضدّ 


بالتبع مفهوم مى شود جون وجوب مقدّمه واجب كه بالتبع از تعلق امر به آن واجب مفهوم مى شود و لازم نيست كه 


امر وجوب ان مقدّمه را تصوّر كرده باشد اينست كلادم ان معاصر و تو هركاه تامّل كنى كلام قائلين باستلزام را مى دانى كه 
توجيه اين معاصر متمشّى نيست مكر در قليل از عبارات ايشان كه استلزام را مطلق كذاشته و مقتدّد نساخته اند بلفظى و ليكن 
كلاسم اكثر از ايشان صريحست در اراده لزوم باعتبار دلالت لفظيّه يبس حكم ان معاصر بر جميع قائلين باستلزام به اينكه مراد 
ايشان استلزام معنوى[ 19] است نه لفظى تعشف محض است بلكه دروغيست ظاهر احتج المفضٌلمون على انتفاء الاقتضاء لفظا 
بمثل ما ذكرناه فى برهان ما اخترناه آنان كه قائل بتفصيل شده اند يعنى مى كويند كه امر دلالت ندارد بر نهى از ضدّ خاص به 
دلالت لفظيه و مستلزم اوست به دلايل عقاتته خارجه استدلال كرده اند بر جزو اوّل مدّعاى خود كه عدم اقتضاى لفظى است 
بمثل آنجه ما ذكر كرديم در دليل مذهب مختار خود و ملخصش آنكه اكر امر مقتضى نهى از ضدّ خاص مامور به باشد لفظا 
البته اين اقتضا به يكى از دلالات ثلث يعنى مطابقه و تضمّن و التزام خواهد و اين هر سه منتفى اند جنانجه دانسته شد و على 
ثبوته معنى بوجهين احدهما انَّ فعل الواجب تا و الثَانى و احتجاج كرده اند قائلين بتفصيل بر جزو ثانى مدّعاى خود كه اقتضاى 
معنوى است بدو وجه بدليل اوّل اينكه فعل واجب يعنى مامور به تمام نمى شود مكر بتركك ضدّش و تحقّق آن واجب 
موقوفست بر تركك ضدٌ و موقوف عليه واجب واجبست يس واجب خواهد بود تركك فعل ضدّ خاص و وجوب تركك ضدّ بعينه 


معنى نهى از ضدّ اس ت[ ]"١‏ و جواب اين دليل دانسته 


ترك عانم 
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و الثانى ان فعل الضدّ الخاص مستلزم لترك المامور به و هو محرّم قطعا فيحرم الضدّ ايضا لان مستلزم المحرّم محرّم و الجواب 
الكم ان اردتم بالاستلزام الاقتضاء و العليه منعنا المقدّمه الاولى وان أردتم به مجرّد عدم الانفكاك فى الوجود الخارجى على 
سبيل التّجوّز منعنا الاخيره و تنقيح المبحث انْ الملزوم اذا كان عله اللازم لم يبعد كون تحريم اللازم مقتضيا لتحريم الملزوم لنحو 
ما ذكرنا فى توجيه اقتضاء ايجاب المستب ايجاب الشّدربب فانّ العقل يستبعد تحريم المعلول من دون تحريم العله و كذا اذا كانا 
معلولين لعلّه واحده فانّ انتفاء التتحريم فى احد المعلولين يستدعى انتفائه فى العلّه فيختص المعلول الآدخر الْذى هو المحرّم 
بالتتحريم من دون علته و اما اذا انتفت العليه بينهما 


مى شود از آنجه بيش كذشت در مسثئله مقدّمه واجب كه مقدّمه واجب بمجرّد امر به آن واجب واجب نمى شود مكر 
درصورتى كه آن مقدّمه سبب باشد و قبول نداريم كه تركك ضدّ خاص سبب فعل مامور به باشد بلكه جزو از سبب اوست 
جنانجه خواهد آمد كه سبب فعل واجب عبارت است از حصول جميع شرايط و رفع جميع موانع و فعل ضدّ خاص يكى از 
جمله موانع اوست يس تركك او به تنهائى علّت تامّه فعل واجب نيست و الثّانى انّ فعل الضَدّ الخاصٌ مستلزم لتركك المامور به و 
هو محرّم قطعا فيحرم الضد ايضا تا و تنقيح المبحث و دليل ثانى قائلين بتفصيل بر اقتضاء معنوى اينست كه فعل ضدّ خاص 
مستلزم تركك مامور به است جه اجتماع فعل ضدّين در وقت واحد ممتنع است و از اين دليل نيز اقتضاء معنوى مى رسد و تركك 


مامور به حرامست و هرجه مستالزم حرامس ت[١"]‏ يس فعل ضدّ خاص نيز حرامست و جواب او اينكه اكر از استلزام اقتضاى 
علت مى خواهيد منع مى كنيم مقدّمه اولى را و قبول نداريم كه فعل ضدّ علّت ترك مامور به باشد بلكه در علييت ترك مأمور 
به عدم وجود شرايط وجود مامور به كافيست يس اكرجه ترك مامور به در خارج مع است با فعل ضدٌ خاص ليكن توقف بر 
او ندارد زيراكه مكلف در هيج وقت خالى از فعلى نيست يس اكر مامور به را تركك كند البته مشغول فعلى خواهد بود وان 
ضِدّ مامور به است و اكر مراد شما از استلزام اينست كه فعل ضِدّ منفكك نمى شود از ترك مامور به در وجود خارجى هرجند 
موقوف عليه ترك مامور به نباشد منع مى كنيم مقدّمه ثانيه را كه مستلزم حرام حرامست زيراكه جيزى كه در خارج با حرامى 
متحقّق شود بدون توقف حرام براو ممكن است كه حرام نباشد و جون اين جواب از دليل ثانى مشتمل بر ضعف و اجمال بود 
جنانجه در ذيل تنقيح معلوم مى شود لهذا مصنف خود جواب ديكر مى كويد واوّلا تمهيد مقدّمه مى كنند از براى توضيح 
جواب و مى كويد و تنقيح المبحث انَّ الملزوم اذا كان عله اللازم لم يبعدنا اذا تمهّد در تنقيح اين مبحث مى كوييم كه ملزوم 
اكر علت وجود لازم باشد دور نيست كه حرام كردانيدن لازم مقتضى تحريم ملزوم نيز باشد بمثل ان دليلى كه مذكور شد در 
بيان اينكه ايجاب مسب مقتضى ايجاب سبب است زيراكه عقل بعيد مى داند تحريم معلول را به تنهائى بدون تحريم علّتش از 


اين جهت كه معلول مقدور 
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و الااشتراكك فى العله فلا وجه ح لاقتضاء تحريم [اللَسازم تحريم] الملزوم اذ لا ينكر العقل تحريم احد امرين متلازمين اتفاقا مع 
عدم تحريم الآدخر و قصارى ما يتخيل انَّ تضار الاحكام باسرها يمنع من اجتماع حكمين منها فى امرين متلازمين و يدفعه انَّ 
المستحيل انما هو اجتماع الضّ دين فى موضع واحد على ان ذلكك لو اثْر لثبت قول الكعبى بانتفاء المباح لما هو مقرّر من ان 
تركك الحرام لا بد من ان يتحمّق فى ضمن فعل من الافعال و لا ريب فى وجوب ذلك التَرك فلا يجوز ان يكون الفعل المتحمّق 
فى ضمنه مباحا لادلّه لازم الترك و يمتنع اختلاف المتلازمين فى الحكم و بشاعه هذا القول غير خفه و لهم فى ردّه وجوه فى 
بعضها تكلف حيث ضايقهم القول بوجوب ما لا يتم الواجب الا به مط لظنهم انّ التركك الواجب لا يتم الا فى ضمن فعل من 
الافعال فيكون واجبا تخييريًا و التتحقيق فى ردّه انه مع وجود الصضَارف عن الحرام لا يحتاج التركك الى شىء 


سبب نيز با او متعلق ان تكليف شود و همجنين هركاه لازم و ملزوم هر دو معلول يكك علّت باشد تحريم احدهما مستازم تحريم 
ديكر خواهد بود زيراكه اكر احد معلولين حرام باشد و ديكرى حرام نباشد انتفاء تحريم در ان ديكر مستلزم آنست كه علتش 
نيز حرام نباشد و مفروض اينست كه اين علت ان معلول كه حرامست نيز هست يس لازم مى آيد كه آن معلول حرام باشد 
دوق سردت لطن أو انق" باطلفية كا كه وانيعه شل انا هر كاه 


ملزوم علّت لازم نباشد و هر دو معلول علّت واحده هم نباشند[7"] بلكه تلازم ايشان محض اتّفاق باشد يعنى اتّفاق جنين افتاده 
باشد كه هركاه احدهما در خارج يافت شود ان ديكرى نيز يافت شود بى آنكه علاقه ميانه ايشان بوده باشد يس در [اين 
صورت] اين صورتست بمقتضى بودن تحريم لازم تحريم ملزوم زيراكه عقل انكار نمى كند تحريم احد متلازمين اتّفاقى را با 
عدم تحريم ديكر و تجويز مى كند كه احدهما حرام باشد و ديكر منافى با واجب يا مكروه يا سنّت باشد و نهايت مفسده كه 
متوهّم مى شود اينست كه جون احكام خمسه شرعيّه هريك ضدّ يكك ديكرند نتواند كه در حكم از ان احكام يافت شوند در 
دو امر متلازم و دفع مى كند اين مفسده را اينكه آنجه محالست اجتماع ضدّين است در محل واحد نه در دو محل تا اينكه اكر 
تضادٌ احكام تاثير داشته در عدم جواز اجتماع دو حكم از ايشان در متلازمين لازم مى آيد كه ثابت شود قول به اينكه مباح در 
شريعت نمى باشد و احكام شرعيّه منحصر است در جهار بيان ملازمه اينكه مقرّر و ثابشست كه تركك حرام لابدست كه متحقّق 
ردك نفع طن وجاك ل شكرن لسك قو لكه ابن م كدو لمسة لمن اجا رو تعر طفارود داك ياشة قعل كد ابن 
تركك حرام در ضمن او يافت مى شود زيراكه اين فعل لازم ان تركست وان تركك واجبست و ممتنع است اختلاف متلازمين 
در حكم بزعم شما يس بايد كه انفعل نيز 
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من الافعال و انما هى من لوازم الوجود حيث نقول بعدم بقاء الاكوان و احتياج الباقى الى 


المؤثّر وان قلنا بالبقاء و الاستغناء جاز خلوٌ المكلف من كل فعل فلا يكون هناكك الا التركك و اما مع انتفاء الصَارف و توقف 
الامتشال على فعل منها للعلم بانّه لا يتحّق التَرك و لا يحصل الَا مع فعله فمن يقول بوجوب مالا يتم الواجب الَّا به مط يلتزم 
بالوجوب فى هذا الفرض و لا ضير فيه كما اشار اليه بعضهم و من لا يقول به فهو فى سعه من هذا و غيره 


واجب باشد يس مباحى نخواهد بود جه هر جيز را شما مباح فرض كنيد مى كوييم ترك حرامى در ضمن او يافت مى شود و 
لازم مى آيد كه واجب باشد و ناخوشى قول كعبى يوشيده نيست زيراكه اكر دليل او تمام باشد لازم مى آيد كه سنّت و 
مكروه نيز منتفى باشند از اين جهت كه ترك حرام جنانجه در ضمن مباح متحقّق مى شود و در ضمن سنّت و مكروه نيز يافت 
مى تواند شد يس لازم مى آيد كه ايشان نيز واجب باشند و اين موجب اجتماع دو حكم متضادٌ است در واحد شخصى و 
اعدو لون الال فول كس حدق وجطد د كر هافن كدروان عضت 1 انها مكلف عسة و مركت إن كلت واكك العديه 
آنكه كار را برايشان تنكك كرده قول بوجوب مقدّمه واجب مطلقا بسبب آنكه كمان كرده اند كه تركك حرام كه واجبست 
موقوفست بر فعلى از افعال و موقوف عليه واجب واجبست يس ان افعال نيز واجب خواهند بود بعنوان تخيير يعنى هريكك ازين 
افعال كه از مكلف صادر شود مسقط وجوب باقى ان افعال هست زيراكه مقصود كه تركك حرامست در ضمن او يافت شده و 


و 


تخبيرى اين افعال منافى اباحت است يس جون بحسب ظاهر قول كعبى را صحيح يافته اند بنا بر مذهب وجوب مقدّمه واجب 
مطلقا يس التزام كرده اند كه اين افعال كه تركك حرام در ضمن او يافت مى شود واجبست تخييرا و جواب قول >كعبى را باين 
نحو كفته اند كه ممكن است كه اين افعال هم واجب باشند از جهه آنكه مقدّمه تركك حرامند و خود فى نفسه حرام باشند يا 
مكروه يا مباح يا سنّت و مفسده كه برين مترتّب مى شود اجتماع ضدّين است در محل واحد و اين قصورى ندارد زيرا كه 
اجتماع ضدّين ازين احكام در محل واحد از يكك جهت محال است نه از دو جهه و اين احتجاج از دو جهه و دو اعتبار است و 
نظيرى از براى اين ذكر كرده اند كه هركاه مردى با زن جميله در خلوتى باشد و داند كه اكر جمعى از مَغنّيان جهه غنا حاضر 
نشوند زنا ازوى صادر مى شود دراين صورت احضار مغنيان كه فى نفسه حرامست بر وى واجب مى شود باعتبار اينكه 
موجب تركك زنائيست كه حرمتش بيشتر از غنا است و بعضى از ايشان در[”7] جواب قول كعبى تصريح نموده اند به اينكه 
هركاه اين فعلى كه ترك حرام در ضمن او متحقّق مى شود فى نفسه حرام باشد رعايت مى كند اقل قبيحين را يعنى از ان 
حرامى كه تركك او در ضمن اين فعل يافت مى شود و اين فعل ه ركدام كه قباحتش كمتر است واجب مى شود بر مكلف و 


حرمتش برطرف مى شود 
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ودر مثال مذكور جون قباحت شنيدن غنا كمتر است از قباحت زنا يس شنيدن غنا بر آن 


شخص واجب مى شود و از حكم حرام بودن بدر مى رود و جون اين جوابها ضعيف و مردود است مصنف قدّس سرّه خود 
جوابى ديكر مى كويد از قول بعضى مشتمل بر تفصيل نافعى كه بناى او بر مذهب حفّست كه مقدّمه واجب مطلق در صورتى 
واجبست كه ان مقدّمه سبب باشد و اكر غير سبب باشد واجب نمى شود يس كفت و التحقيق فى ردّه انه مع وجوب الصّارف 
عن الحرام و تحقيق در قول كعبى اينست كه قبول نداريم كه فعل ضدّ موقوف عليه تركك حرام باشد مطلقا بلكه كاه مى شود 
كه تركك حرام اصلا توقفى ندارد بر فعل ضِدّ و اين صورتيست كه صارف از فعل حرام بوده باشد و مراد[ع”] از صارف انتفاء 
قراطل انها د فطلنيك 35 قنز نك دوو عل قاقه:]اق قسبركةو لاله اق قم عط تسد و تقهز دو ارده اتسدارة اوسنت اناد 
ه ركاه مكلّف تصوّر فعل حرام ننموده باشد يا اراده احداث او نكند آن حرام متروكك خواهد بود و تركك او محتاج به هيج فعل 
ديكر نيست و اين افعال كه ضدّ ان حرامند از لوازم وجود اويند در خارج باين معنى كه در حال تركك حرام البنّه يكى ازين 
اضداد از مكلف صادر مى شود هرجند موقوف عليه التركك نباشد زيراكه هيج كس در هيج وقت خالى از فعل نيست يس 
ه ركاه فعل حرام از وى صادر نشود البنّه مشغول فعلى ديكر خواهد بود واين فعل ضدّ كه درين حال از وى صادر مى شود 
جون موقوف عليه تركك حرام نيست بر حكم خود باقيست و ممكن است كه فى نفسه مباح باشد و اين لزوم هم در صورتيست 
كه 


قائل شويم به اينكه اكر ان اربعه يعنى حركت و سكون و اجتماع و افتراق در دو زمان باقى نمى مانند بلكه انا فانا متجدّد مى 
شوند يا قائل شويم به اينكه باقى در تا محتاج به مؤتّريست كه درين صورت تاركك حرام خالى نيست از اشتغال به يكك فعلى 
اكرجه تركك حرام محتاج به او نيست بلكه مستند است بصارف و بس و اكر قائل شويم به اينكه اكوان اربعه كه اصول افعالند 
باقى مى مانند در دو زمان و زياده و باقى در بقا محتاج به تاثير مؤثّر نيست يس در اين صورت جايز است كه تاركك حرام در 
حين تركك فعلى ديكر از وى صادر نشود بلكه ان حالت تركك حال بقاى افعالى باشد كه يبش از تركك حرام از وى شده و 
درين حال در اصل منشا اثرى نشود يس صدور اين افعال از لوازم وجود تركك حرام هم نخواهند بود اما درصورتى كه صارف 
فعل حرام منتفى باشد يعنى جميع شرايط وجود انفعل حرام موجود باشد امتثال حكم شارع و تركك از حرام موقوف خواهد بود 
بر يكى از اين افعال كه ضد ان حرام اند جه بديهى است كه تركك حرام درين صورت متحمّق نمى شود مكر بسبب فعل يكى 
ازين اضداد يس كسى كه قائلست بوجوب مقدّمه واجب مطلق اكر سبب باشد قبول مى كند وجوب اين فعل ضدٌّ را باين اعتبار 
اكرجه فى نفسه مباح باشد و ضررى به او نمى رسد زيراكه دانسته شد كه اجتماع دو حكم از احكام خمسه در محل واحد بدو 
اعتبار جايز است و كسى كه قائل نيست بوجوب مقدّمه واجب اصلا هرجند 
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دين 


هذا فاعلم انّهِ ان كان المراد باستلزام الضّدَ الخاص لترك المامور به نّه لا ينفكك عنه و ليس بينهما عليه و لا مشاركه فى علّه فقد 
عرفت انَّ القول بتحريم الملزوم ح لتحريم اللَمازم لا-وجه له و ان كان المراد انه عله فيه و مقتض له فهو ممنوع لما هو بِئّن من انَّ 
العله فى التَرك المذكور انّما ههى وجود الصَارف عن فعل المامور به و عدم الدّاعى اليه و ذلكك مستمرٌ مع فعل الاضداد الخاضّه 
فلا يتصوّر صدورها من جمع شرائط التكليف مع انتفاء الضَارف الَا على سبيل الالجاء و التكليف معه ساقط 


ان مقدّمه سبب باشد جنانجه دانسته شد كه اين مذهب را بعضى نقل نموده اند اما قائلش معلوم نيست يس او درست است از 
اين فرض و غير اين يعنى نزد او برين فرض كه فعل ضدّ سبب ترك حرام باشد توهّم مفسده هم نمى شود و غرض مصنف 
قدّس سرّه از تنقيح تا اينجا تمهيد مقدّمه است از براى جواب دليل ثانى قائلين و حاصلش اينكه ملزوم اكر عله لازم [باشد 
تحريم ديكر خواهد بود و اما هركاه عليت ميانه ايشان نباشد و هر دو معلول يكك علت نباشند يس تحريم لازم مقتضى تحريم 
ملزوم نيست و بعد از تمهيد اين مقدّمه شروع نمود در جواب و لهذا كفت اذا تمهّد هذا فاعلم انّه إن كان المراد باستلزام الصَدّ 
الخاضن لتراكة الامو بد الهلا تكد انافاه طتطرواى يغ هر كاه اذى محقكايية م رودن كنناة كد | كن مراك سكول 


3ن كول كه قدة عاض كه نامو 3 ابد قنك ان كلق نامو سفك اقيق وول ار تتفل ددن حانة اشنا عله 5 
مشاركت در علّت واحده نيست يس اين قول مسلم است ليكن اين مقدّمه ممنوعست كه مستلزم حرام حرام است جه دانسته 
شد در مقدّمه ممهّده كه تحريم ملزوم بسبب تحريم لازم درين صورت بى صورت است و اكر مراد او از استلزام مذكور ايدنست 
كه فعل ضدّ علّت ترك مامور به و مقتضى اوست يس اين استلزام را قبول نمى كنيم جه بسيار ظاهر است كه علّت ترك مامور 
به همين وجود صارف و عدم داعى اوست يعنى دواعى و انتفاء شرايط وقوع مامور به كافيست در علّيت تركك او بدون اينكه 
ان تركك موقوف باشد بر فعل ضدٌ خاص نهايت اينكه ترك مامور به مستمرٌ است يعنى هميشه مقارنست با فعل يككى ازين 
اضداد خاصّه به تفصيلى كه در مقدّمه معلوم شد و جون مستدل را يرسيد كه بكويد در صورت وجود صارف از مامور به يعنى 
عدم شرايط اكرجه ترك مامور به مستند بصارف است نه بفعل ضِدّ ليكن اكر صارف منتفى باشد يعنى شرايط وقوع مامور به 
جميعا متحقق باشد يس ترك او درين وقت البنّهِ مستند بفعل ضدّش خواهد بود زيراكه هيج جيز ديكر نيست كه تواند تاثير در 


تركك او و معارضه با جميع شرايط فعل او 
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و هكذا القول بتقديران يراد بالاستلزام اشتراكهما فى العله فانّه ممنوع ايضا لظهور انّ الصَارف الى هو العله فى التّرك ليس 
علّه لفعل الضَّدّ نعم هو مع اراده الصّدّ من جمله ما يتوقف عليه فعل 


الضّدٌ فاذا كان واجبا كانا مما لا يتم الواجب الَا به و اذ قد اثبتنا سابقا عدم وجوب غير التّدربب من مقدّمه الواجب فلا حكم فيهما 
سما تهنا مقنامه له لك الضارق تاعفار افتضافه ركه الماموؤبة ركوة موا فيه كما قد عرفة فاذا ات به امكل عوقتي 
عليه من تلكك الجهه و ذلكك لا ينافى التتوصل به الى الواجب فيحصل و يصمح الإتيان بالواجب الْمذى هو احد الاضداد الخاضّه و 
يكون النّهى متعلّقا بتلك المقدّمه و معلولها لا بالضدّ المصاحب للمعلول 


نمايد يس تحريم ترك او درين وقت مستلزم تحريم فعل ضدّ خواهد بود مصنف قدّس سرّه در جواب اين اعتراض بر سبيل 
تفريع كفت فلا يتصوّر صدورها ممّن جمع شرايط التكليف مع انتفاء الضارف الا بكاء [على سبيل الالجاء] و التكليف معه ساقط 
يعنى جون از سند منع معلوم شد كه علّت تركك مامور به وجود صارف از فعل مامور به وعدم دواعى اوست يس دانسته مى 
شرة كنك تمت :مكدو امد اناهن اقتام مساوق فك بسنل صو و امس اوه هر كاه غلك تر كه ديعرى هنا تفن 
منتفى باشند لازم مى آيد وجود جميع شرائط صدور مامور به واز جمله شرايط او اراده مامور به و كراهت اضداد اوست و با 
وجود ممكن نيست صدور ضدّ از مكلف اختيارا جه صدور ضدّ فرع اراده ان ضدّ است و اراده ضدّ با كراهت او جمع نمى 
شود بلى ممكن است ديكرى مكلف را خبر كند بر فعل ضدّ كه با كراهت از وى صادر شود وفعل ضدّ درين وقت اكرجه 
علّت ترك مامور به مى شود ليكن اين ترك حرام نيست تا آنكه 


از تحريم او تحريم سب او لا-زم آيد و هكذا القول بتقديران يراد باستلزام اشتراكهما فى العله فانّه ممنوع ايضا لظهور انَّ 
الضارف الْمذى هو العله فى التّرك ليس عله لفعل الضَّ د الى و حيث رجع حاصل البحث و همجنين بر تقديرى كه مراد مستدل 
از استلزام اين باشد كه ضدّ خاص و ترك مامور به هر دو معلول يكك علتند ان مقدّمه ممنوعست كه فعل ضدّ مستلزم تركك 
مافؤورة اسك تعفيلة انك دنظاعي ايت كلا سنا رون ازد نادو بد تفلف ور كرف علق قعل تعد لبوك لي اونا أزادة عل عبد 
هر دواز جمله موقوف عليه ضِدّند يس اكر فعل ضِدّ نيز واجب باشد ان صارف با اراده ضدّ مجموع مقدّمه واجب خواهند بود 
وجون ثابت كرديم ييش ازين كه غير سبب از مقدّمات واجب واجب نمى باشد بمجرّد امر يس اين صارف و اراده ضدٌ 
متصف بوجوب نمى شوند به واسطه وجوب ان فعل ضدّى كه ايشان مقدّمه اويند ليكن صارف باعتبار اينكه مقتضى تركك 
مامور به است منهى عنه و حرام است جنانجه دانستى يس اكر مكلف او را بفعل او در معاقب خواهد بود از اين جهه كه باعث 
تركك مامور به است و اين منافات ندارد با آنكه ان صارف وسيله حصول واجب ديكر شود كه اين احد 


شرح معالم الأضول» متن» ص : ١7‏ 


و حيث رجع البحث هاهنا الى البناء على وجوب ما لا يتم الواجب إِلَا به و عدمه فلو رام الخصم التعلق بما تنهنا عليه بعد تقريبه 
بنوع من التّوجيه كان يقول لو لم يكن الضَدّ منهيا عنه لصي فعله و ان كان واجبا موسّعا 


لكنّه لا يصحٌ فى الواجب الموسّع لان فعل الضَّدٌ يتوققف على وجود الصَّارف عن الفعل المامور به و هو محرّم قطعا فلو صحٌ مع 
ذلك فعل الواجب الموسّع لكان هذا الصَارف واجبا باعتبار كونه ممما لا يتم الواجب الا به فيلزم اجتماع الوجوب و التتحريم فى 
امر واحد شخصى و لا ريب فى بطلانه لدفعناه بان صححه البناء على وجوب ما لا يتم الواجب الا به يقتضى تماميّه الوجه الاوّل 
من الحبجه فلا يحتاج الى هذا الوجه الطويل على ان الوجه الى يقتضيه التَدبّر فى وجوب ما لا يتم الواجب الا به مطلقا على 
القول به انه ليس على حدّ غيره من الواجبات و الَا لكان اللّازم فى نحو ما اذا وجب الح على النائى فقطع المسافه او بعضها على 
وجه منهيّ عنه ان لا يحصل الامتثال ح فيجب عليه اعاده السّحى بوجه سائغ لعدم صلاحيه الفعل المنهئ عنه للامتثال كما سياتى 
بيانه و هم لا يقولون بوجوب الاعاده قطعا فعلم ان الوجوب فيها انّما هو للتوصّل بها الى الواجب و لا ريب انه بعد الاتيان بالفعل 
المنهىّ عنه يحصل التوصل فيسقط الوجوب لانتفاء غايته 


اضداد خاصّه است و نهى متعلق مى شود باين مقدّمه يعنى صارف و بمعمول او يعنى تركك مامور به و تعلق نمى كرد بفعل ضدّ 
كه مقارن تركك مامور به است يس امر به شىء مستلزم نهى از تركك مامور به و نهى از صارف از اوست نه نهى از ضدٌّ خاصٌ 
و بيايد دانست كه قول مصنف قدّس سرّه نعم هو مع اراده الضّد من جمله ما يتوقف عليه فعل الضَد تا آخر دخل درين جواب 


فول سبقدل ثذارة بلكه عرض :از 


ذكر او تمهيد مقدّمه ايست از براى كلام بعد از ين يعنى فلو رام الخصم التعلّق بما نبهنا عليه تا آخر اصل و حيث رجع حاصل 
البحث هناكك البناء على وجوب مالا يتتم الواجب الا به و عدمه فلو رام الخصم التَعلّق تا اذا عرفت ذلكك و جون حاصل كفتكو 
درين مقام به اينجا كشيد كه بناى استلزام امر به شى ء نهى از ضدٌ خاص را بر وجوب مقدّمه واجب كذارند يس اكر خصم 
متمشكك شود در اثبات اين استلزام به آن مقدّمه كه ما اشاره به او كرديم كه ان توقف فعل ضدّ است بر وجود صارف از مامور 
به واين مقدّمه رادر دليل خود ذكر كند به نحوى كه دليل او مطابق مدّعاى او شود مثلا دليل را به اين نحو بكويد كه اكر 
ضدّ خاص منهيّ عنه و حرام نباشد فعل او جايز خواهد بود اكرجه ان ضدّ واجب موسّع باشد ليكن صحيح نيست فعل ضدّ 
درصورتى كه واجب موسّع باشد زيراكه فعل ضدّ موقوفست بر وجود صارف از مامور به و فعل صارف حرامست بى شبهه يس 


اكر صحيح باشد با حرمت صارف فعل واجب 
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اذا عرفت ذلك فتقول الواجب الموسّع كالص لاه مثلا يتوقف حصوله بحيث يتحمّق به الامتثال على ارادته و كراهه ضدّه فاذا قلنا 
وعونكا تقش عابه او ا كانت لكف الأرادت وشامكف الكراقة واسكزة قاذ تجوز تعلق الكراعة :لفك الؤالضة لان كزراهه 


محرّمه فيجتمع ح الوجوب و التحريم فى شى ء واحد شخصى و هو باطل كما سيجى ء لكن قد عرفت انّ الوجوب فى مثله انّما 
هو للتوصّل الى ما لا يتم الواجب الَا به فاذا 


فرض ان المكّف عصى و كره ضدا واجبا حصل له التوصّل الى المطلوب فيسقط ذلكك الوجوب لفوات الغرض منه كما علم 
من مثال الح 


موسّع يعنى فعل ضِدٌ لازم [مى آيد] كه اين صارف واجب نيز باشد باعتبار اينكه مقدّمه اين واجب موسّع است يس لازم مى 
آيد اجتماع وجوب و تحريم ووو شك ادر ا اين اجتماع يوشيده نيست كه اين دليل درصورتى تمامست 
كه مامور به واجب مضق باشد زيراكه حرمت صارف ازو منحصر است در صورت ضيق وقت او يس بهتر ان بود كه مصنف 
قدس سره فرد خفى را صورتى قرار دهد كه مامور به واجب مضيّق باشد جنانجه ضدّ او را موسّع قرار داد ما اين استدلال را 
دفع مى كنيم به اينكه اكر صحيح باشد بناى اين مسئله بر وجوب مقدّمه واجب مطلق تمام خواهد بود دليل اوّل خصم كه مى 
كفت فعل مامور به موقوفست بر ترك ضِدٌّ خاصٌ او و مقدّمه واجب واجبست يس تركك ضدّ خاص او و مقدّمه واجب 
واجبست يس تركك ضدّ خاص واجبست و اين بعينه معنى نهى از ضدٌ خاص است يس احتياج نخواهد بود باين وجه دور و 
دراز با اينكه قبول نداريم ملازمه را كه خصم ادّعا مى نمود كه اكر صحيح باشد با حرمت صارف فعل ضد لازم مى آيد كه 
ان صارف واجب باشد زيراكه به تامّل ظاهر مى شود كه وجوب مقدّمه واجب مطلق اكر كسى قائل به او شود از قبيل وجوب 
واجبات بالاصاله نيست كه البنّه بايد بعنوان مشروع بفعل آيد بلكه مقصود از ايجاب او وسيله نمودن اوست از براى واجب 


ديكر و وجوب او وقتى است كه 


مانعى از ايجاب او نباشد يس اكر مانعى از ايجاب او باشد و بر وجه حرام مثلا بفعل آيد و وسيله فعل ذى مقدّمه شود فعل ذى 
مقدّمه صحيح است هرجند مقدّمه اش مشروع نباشد و اكر مقدّمه از قبيل واجب اصلى باشد لازم مى آيد كه هركاه حج بر 
بعيد واجب و قطع كند تمام راه رايا بعضى از او را كه مقدّمه حب است بر وجه حرام مثلا بقصد دزدى تا بميقات برود جون 
بميقات رسد احداث قصد حج كند و افعال حب بجاى اورد حج او صحيح نباشد و اعاده حي و قطع طريق بر وجه مباح براو 
واجب باشد و حال آنكه قائلين بوجوب مقدّمه واجب قائل بوجوب اين اعاده نشده اند يس معلوم مى شود كه وجوب مقدّمه 


واجب از جهه اينست كه وسيله 
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و من هنا نجه ان يقال بعدم اقتضاء الامر للنّهى عن الضَّدٌ الخاص و ان قلنا بوجوب ما لا يتم الواجب الَا به اذ كون وجوبه 
للتوصل يقتضى اختصاصه بحاله امكانه و لا ريب انه مع وجود الضّارف عن الفعل الواجب و عدم الدّاعى اليه لا يمكن التَوضّلل 
فلا معنى لوجوب المقدّمه ح و قد علمت ان وجود الصَارف و عدم الذّاعى مستمرٌ ان مع الاضداد الخاصّه 


حصول مامور به شود و شكى نيست كه بعد از ايجاد مقدّمه بر وجه حرام نيز حصول ذى مقدّمه ممكن است يس ساقط مى 
شود وجوب مقدّمه از جهه آنكه فايده وجوب كه تحصيل ذى مقدّمه ممكن است منتفى است جه ذى مقدّمه حاصل شده بفعل 
مقدّمه بر وجه حرام و تحصيل حاصل محالست اذا عرفت ذلك فنقول الواجب 


الموسّع تا و من هنا هركاه دانستى اين مقدّمه را كه مقدّمه واجب به منزله واجب اصلى نيست و وجوب دايمى نيست مى كوييم 
در جواب شبهه خصم در تقرير دليل ثانى كه متمد كك شده بود بوجوب مقدّمه واجب و حاصل جواب اينكه واجب موسّيع 
جون نماز مثلا حصول او بر وجهى كه امتثال امر شارع متحقّق شود موقوفست بر اراده او و كراهت يعنى عدم اراده ضدّش يس 
اكر قائل شويم بوجوب مقدّمه واجب اين اراده و اين كراهت واجب خواهد بود يس اكر ان ضدٌ نيز واجب باشد جايز نيست 
تعلق كراهت بان ضدٌ زيراكه كراهت ضِدّ و عدم اراده او صارف ازان ضدّ است و صارف از فعل واجب حرامست يس اكر 
كراهت بان ضدٌ تعلق كيرد لازم مى آيد اجتماع وجوب و تحريم در شىء واحد و اين جايز نيست ليكن دانستى كه وجوب در 
مثل اين اراده و اين كراهت از جهه اينست كه وسيله حصول نماز است يس اكر فرض كنيم كه ه ركاه مكلف عصيان ورزد و 
اراده نكند فعل ضدّى را كه او نيز واجبست مطلوب كه مامور به است حاصل مى شود و ساقط مى شود وجوب كراهت ضدٌ 
زيراكه منتفى است غرض از وجوب او جنانجه در مثال حج مذكور شد و من هنا يتّجه ان يقال بعدم اقتضاء الامر تا و أيضا 
فحيجه القول غرض ازين كلام بيان وجهى ديكر است از براى ابطال شبهه خصم بر وجهى كه دليل اوَّل ازان دو دليل كه در 


ابتداء احتجاج ذكر نمود نيز باطل شود يعنى جون مقصود از ايجاب مقدّمه توصّل به واجبست و مثل واجب اصلى نيست 


مى توان كفت امر به شى ء مقتضى نهى از ضدّ خاصٌ او نيست اكرجه قائل شويم بوجوب مقدّمه واجب زيراكه جون غرض از 
ايجاب مقدّمه تحصيل مامور به و توصّل به اوست يس لازم مى آيد كه وجوب او مخصوص باشد به صورتى كه توصّل به 
مادو بسكي انار تنك مك قدا د وندره سارت انناسرويه رغد ذا و كناعاك ناكد موف مر لماوز 
به و تحصيل او ممكن نيست زيراكه توصّل بواجب و با وجود 


شرح معالم الأصول» متن» ص : ١>"‏ 


وايضا فحيّجه القول بوجوب المقدّمه على تقدير تسليمها انما ينهض دليلا- على الوجوب فى حالكون المكلف مريدا للفعل 
المتوقف عليها كما لا يخفى على من اعطاها حقٌ النَظر و حينئذ فاللازم عدم وجوب ترك الضَّدٌ الخاصٌ فى حال عدم اراده 
الفعل المتوقف عليه من حيث كونه مقدّمه له فلا يتم الاستناد فى الحكم بالاقتضاء اليه و عليكك بامعان الْنَظر فى هذه المباحث 
فانّى لا اعلم احدا حام حولها 


قناز 6 لاهو اع نعلت نافد كسامو نه اسيك تخد داو كال السك حي ولحو انهه بيك عر كه فنك خاضن 
درين صورت صورتى ندارد و نيز دانستى كه وجود صارف وعدم داعى مستمرّند با فعل اضداد خاصّه به اين معنى كه در 
وجود خارجى مقارن يكك ديكرند يس مقدّمه كه ترك ضدٌ است با وجود صارف ممتنع خواهد بود جه ترك ضدٌّ در حال 
وجود ضدٌ [كه حالت وجود ضدٌّ] صارفست محال است يس قول مصنف و قد علمت ان وجود الصارف وجهى ديكر است از 
براى عدم امكان توصّل و حاصل اين دو وجه آنكه امكان توصل 


بمقدّمه بسوى مامور فرع امكان مامور به و امكان مقدّمه هر دو است و با وجود صارف از مامور به و انتفاء دواعى هيج يكك 
ممكن نيست اما مامور به زيراكه وجود او با وجود علّت تركش ممتنع است و اما مقدّمه يعنى تركك ضد زيراكه در حالت 
وجود صارف البته فعل ضد موجود است يس تركش در ان وقت ممتنع است زيراكه اجتماع ضدَّين محال است و ايضا فحججه 
القول تا آخر اصل را اين جمله عطفست برآن كلاسم كه من هنا نجه و غرض از اين نيز بيان وجهى ديكر است از براى ابطال 
شبهه خصم و رفع دليل اوّل او دلالت ملخص او اينست كه دليل قائلين بوجوب مقدّمه بر تقديرى كه تمام باشد دلالت دارد بر 
وجوب مقدّمه در حالتى كه مكلف اراده فعل مامور به داشته باشد جنانجه ظاهر مى شود از تامّل در دلائل ايشان يس لازم مى 
آيد كه تركك ضدّ خاص واجب نباشد در حالت عدم اراده فعل مامور به كه ان حالت وجود صارفست يس متمسشكك شدن در 
حرمت ضِدٌ خاص بمجرد امر صحيح نيست بلكه بايد مخصوص كردانيدن اين حرمت را بحال عدم صارف و وقت اراده مامور 
به و براتو لازمست تامّل تمام نمودن درين مسئله واين كفتكوها از جهه ترجيح مذهبى و من نيافتم كسيرا كه كرد تحقيق اين 
مباحث كشته باشد 


[أصل فى الواجب التخييرى] 


اصل المشهور بين اصحابنا تا آخر مشهور ميانه فرقه اماميّه رضوان الله عليهم اينست كه تعلق امر بدو فعل يا زياده بعنوان تخيير 


قفن ابجانه همه إن افعالست ليكو يوان تخيير بذ ارى مع كد واحب ست بر مكلف بتعل آوردق عه 


و جايز نيست او را تركك كردن همه انها و ه ركدام از انها را كه بفعل اورد او واجبست بالاصاله نه باعتبار اينكه متضممن 


واجبست جنانجه مذهب قائلين بوجوب واحد لا بعينه است و اين مذهب مشهور مختار اكثر معتزله است و اشاعره قائل شده 
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اصل المشهور بين اصحابنا ان الامر بالشّيئين او الاشياء على وجه التخيير يقتضى ايجاب الجميع لكن تخييرا بمعنى انه لا يجب 
الجميع و لا يجوز الاخلال بالجميع و انها فعل كان واجبا بالاصاله و هو اختيار جمهور المعتزله و قالت الاشاعره الواجب واحد لا 
بعينه و يتعتن بفعل المكلف قال العلامه ره و نعم ما قال الظاهر انّه لا خلاف بين القولين فى المعنى لان المراد بوجوب الكل على 
البدل انه لا يجوز للمكلف الاخلالل بها اجمع ولا يلزمه الجمع بينها و له الخيار فى تعيين ايها شاء و القائلون بوجوب واحد لا 
بعينه عنوا به هذا فلا خلا-ف معنوىٌ بينهم نعم هاهنا مذهب تبرّئ كل واحد من المعتزله و الاشاعره منه و نسبه كل منهم الى 
صاحبه و اتَفقا على فساده و هو ان الواجب واحد معتّن عند الله تعالى غير معن عندنا الَا انه تعالى يعلم انّ ما يختاره المكلف هو 
ذلك المعن عنده ثم انه اطال الكلام فى البحث عن هذا القول و حيث كان بهذه المثابه فلا فائده لنا مهمّه فى اطاله القول فى 
توحيهه و وده والقنا احسن المبحقق رماتحيث فال بعد تقل الشلاك فن "هذه المسأله والبست السأله كثيرة الفائدة 


اللاسة تكد حي اسه عبر نع اذ اق اشعال اسك واد هيه لجو تين 


او منوط بفعل مكلف است و هرجه را مكلف بجاى اورد بر او واجبست نه بالاصاله بلكه باعتبار اينكه متضمّن واجبست كه ان 
مفهوم كلت جه تحقّق مفهوم كلى در ضمن افراد مى شود و بس و علّامه حلّى رحمه الله كفته و جه نيكو كفته كه ظاهر 
اينست كه نزاعى نيست ميان اين دو قول بحسب معنى بلكه نزاع لفظيست زيراكه مراد از وجوب جميع بعنوان بدليت نه بطريق 
جمع جنانجه مذهب مشهور است اينست كه جايز نيست مكلف را ترك همه و واجب نيست راجع ميان جميع واو مختار است 
در تعيين ه ركدام كه خواهد و قائلين بوجوب واحد لا بعينه جنانجه مذهب اشاعره است همين معنى را خواسته اند يس نزاع و 
خلاف معنوى ميانه ايشان نيست بلى درين مسثئله مذهبى ديكر هست كه هريكك از معتزله و اشاعره خود را ازو برى مى دانند و 
هريكك از ايشان او را نسبت به ديكرى مى دهند وهر دو طايفه متّفقند بر فساد او و ان مذهب اينست كه واجب بر هر مكلفى 
زان كشال ركست دمي ادع زه مداق شالج وض شيف :رد كلقي لكو حداف سال فى داند كد جه مكلت 
اختيار كند همان يكيست كه معن است نزد خداى تعالى نسبت باين مكلف و ملخخص اين قول اينكه واجبست بر هر مكلفى 
غير آنجه بر ديكرى واجبست در علم خداى تعالى يس واجب مختلف مى شود نسبت بمكلفين بعد ازان دراز كشيده علامه 


رحمه الله كلام را در بحث ازين قول كه هريكك از معتزله و اشاعره نسبت به ديكرى داده اند و جون اين قول باين 
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اصل الامر بالفعل فى وقت يفضل عنه جايز عقلا واقع على الاصحٌ و يعبر عنه بالواجب الموسّع كصلاه الظهر مثلا و به قال اكثر 
الاصحاب كالمرتضى و الشَّيخ و المحقّق و العلمامه و جمهور المحقّقين من العامه و انكر ذلكك قوم لظنّهم ان ذلكك يؤدّى الى 
جواز تركك الواجب ثم انهم أفترقوا عل فلقئة مذاهي:احدها ان الوجورت قا ووك مق الأوامر الى ظاهرها لكك مخض اول 
الوقت و هو الظداهر من كلاءم المفيد ره على ما ذكره العلّامه و ثانيها انّه مختص بآخر الوقت و لكن لو فعل فى اوّل الوقت كان 
جاريا مجرى تقديم الزّكاه فيكون نقلا يسقط به الفرض و ثالثها انه مختص بالآدخر و اذا فعل فى اوّل وقع مراعى فان بقى 
المكلف على صفات التكليف تبن ان ما اتى به كان واجبا و ان خرج عن صفات التكليف كان نفلا و هذان القولان 


مرتبه است كه هيج يكك از ايشان به او راضى نيستند يس يرفايده مترتّب نمى شود در طول دادن كلام را در توجيه او و ردّ او 
وعد كوت وناك تق رحفه الله قا كارك يجد ار"نق حلاف درون قله كه ار سيتفله زف بده دار سمه راع 
نيست ميان قائلين به اقوال مذكوره كه هر مكلف هركدام ازان افعال را بجاى اورد به خبريست در واقع هرجه مى خواهد برو 
واجب باشد و درين مسئله مذهبى ديكر شده نزديكك باين قول و مصنف قدّس سدده معترض او نشده از جهه ضعف او و ندرت 


قايلش و خلاصه او اينست كه واجب از ان افعال بر جميع مكلفين يكيست كه معيّن است نزد خداى تعالى و مختلف 


[أصل فى الواجب الموسع] 


توسعه او زياده از ان فعل باشد جايز است عقلا و واقع است شرعا و انفعل را واجب موسّع مى كويند جون نماز ظهر مثلا كه 
وقت او بسيار زياده از قدر فعل اوست و باين قول قائل شده اند اكثر اصحاب ما يعنى اماميه رضوان اللّه عليهم جون سيد 
مرتضى و شيخ ابو جعفر طوسى و شيخ ابو القسم محقق و علامه حلى رضى الله عنهم و جمهور محققين عامه نيز باين قايلند و 
انكار كرده اند اين قول را طايفه از اصولئين بسبب آنكه كمان كرده اند كه توسعه وقت واجب متحير مى شود بجواز تركك 
واجب جه هركاه توسعه در وقت باشد جايز است تاخير نمودن واجب را تا آخر وقت يس صادقست كه در جزو اوّل وقت و 
جزء ثاتى اواو عمطي تا اضر وقك ولج ركه هده و ضعت ابن قول .كر :ذبل ذكر ادله إبشاة ظام: خو اعد هن بعد از اث ايق 
طايفه كه انكار توسعه وقت واجب نموده اند سه فرقه شده اند و بسه مذهب رفته اند يكى اينكه وجوب در اوامرى كه ظاهرا 
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القولاءن لم يذهب اليهما احد من طائفتنا و انما هما لبعض العامه و الحقّ تساوى جميع اجزاء الوقت فى الوجوب بمعنى ان 
للمكلف الأتباث به فى اول الوقت و فى وسطه:و 


آخره وفى اىٌّ جزء اتّفق ايقاعه كان واجبا بالاصاله من غير فرق بين بقائه على صفه التكليف و عدمه ففى الحقيقه يكون راجعا 
الى الواجب المخر و هل يجب البدل و هو العزم على اداء الفعل فى ثانى الحال اذا اخره عن اوَّل الوقت و وسطه قال السيّد 
المرتضى نعم و اختاره الشيخ على ما حكاه المحمّق عنه و تبعهما السيد ابو المكارم ابن زهره و القاضى سعد الدّين ابن البراج و 
جماعه من المعتزله و الاكثرون على عدم الوجوب و منهم المحقّق و العلّامه و هو الأقرب فيحصل مما اخترناه فى المقام دعويان 


باوّل وقت يعنى شارع فعل را در اوّل وقت واجب كردانيده تجويز كرده تاخير او را تا آخر وقت از جهه تدارك ان واجب اكر 
در اوّل وقت فوت شود واين قول ظاهر كلام شيخ مفيد است عليه الرّحمه جنانجه علامه طاب ثراه از او نقل نموده و قول ثانى 
از طايفه اينكه وجوب واجب موسّع مخصوص است به آخر وقت ليكن اكر در اوّل وقت كرده شود به منزله زكاتيست كه يبش 
از وقت وجوب ادا شود يس سنتى خواهد بود كه بسبب او فرض ساقط مى شود و مذهب ثالث ان طايفه اينست كه وجوب 
مختصٌ به آخر وقت است و اكر در اوّل وقت واقع شود رعايت كرده مى شود حال مكلف يس اكر مكلف بر صفات تكليف 
باقيست تا آخر وقت ظاهر مى شود كه آنجه در اوّل وقت واقع شده بود واجب بود و ديكران فعل براو واجب نيست واكر از 


صقا مكلقيخ مو وو شامق اشوا كد" آنينة 5 جقووة نتن يوذ و علاضر ابيلييت كد 


دزا ادو افاكل: اراشى وله انحينا شد كك سكنت 5 تكليت ناف انق الف رفك كاشق بشن سن امو كه وان 
وقت كرده بود الحال يعنى در آخر وقت متّصف مى شود بوجوب نه اينكه منكشف مى شود كه در اول وقت متنّصف بوجوب 
بود جه اين معنى منافات دارد با اختصاص وجوب به آخر وقت اكرجه توجيه نيز در غايت ضعف است و باين دو قول هيج 
يكك از علماى اماميّه رضى الله عنهم قائل نشده اند بلكه بعضى از عامّه قائل شده اند با ايشان و بس و حقٌّ درين مسئله ايدست 
كه جميع اجزاى وقت در وجود مساويند باين معنى كه مكلف را جايز است اتيان بفعل مامور به در اوّل وقت و وسط وقت و 
آخر وقت و در هر جزوى كه اتفاق افتد ايقاع فعل ان فعل واجب بالاصاله است و هيج فرقى نيست درين حكم ميان اينكه 
مكلف بر صفت تكليف باقى بماند تا آخر وقت يا از تكليف بدر رود يس فى الحقيقه واجب موسّع راجع مى شود بواجب 


مخير جه واجب بر او يكى از افراد ان فعلست كه ممكن است اتيان بانها از اوّل وقت تا آخر وقت و تفاوتى كه 
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لنا على الاولى منهما ان الوجوب مستفاد من الا-مر و هو مقتّد بجميع الوقت لان الكلام فيما هو كذلكك و ليس المراد تطبيق 
أجراغ القسل علج جراد الوقت انان وكوة تجرد الالو فق الفعل قط فا على الجدم الانؤل من الوقعير الامج علي الانعن فات 
ذلكة يطل اتجماغا ولا تكرارفق ايان باق لفلف كل اوفك تدمع الحاو الوقت 


و ليس فى الامر تعرّض لتخصيصه باوّل الوقت اواخره و لا بجزء من اجزائه المعيّنه قطعا بل ظاهره ينفى التخصيص ضروره دلالته 
على تساوى نسبه الفعل الى اجزاء الوقت فيكون القول بالتخصيص بالاسول او الآسخر تحكما باطلا و تعن القول بوجوبه على 
احور ف دراه الوفت قفن ا عدي اداة ققد ]13هافن وققةن ابفنا لو كان الوسوت مها بحن مق فان كان اخدر الوقت كان 
المصلى للظهر مثلا فى غير مقدّما لصلاته على الوقت فلا تصح كما لو صلَاها قبل الرّوال وان كان اوّله كان المصلَى فى غيره 
قاضيا فيكون بتاخيره له عن وقته علميا كما لو ار الى آخر وقت العصر و هما خلاف الاجماع 


ميان او و ساير واجبات تخييريّه است اينست كه افراد اين همه از يكك نوعند بخلاف بواقى كه افراد ايشان انواع مختلفند جون 
كمّاره افطار شهر رمضان كه افراد او عتق رقبه و صيام شهرين متتابعين و اطعام است و ايشان در حقيقت مختلفند با يكك ديكر 
بخلا-ف اين واجب موسّع جون صلاه ظهر مثلا كه مخثر است ميان افرادى كه همه از نوع صلاه ظهر و متّفقند در حقيقت و 
هركاه دانسته شد كه واجب موسّع جميع اجزاء وقت او مساويند در وجوب يس اكر مكلف او را ترك كند در اوّل وقت آيا 
واجب هست بر او بدنش يعنى قصد اداء فعل واجب در جزء ثانى وقت [و همجنين در جزو] و ثانى و ثالث تا به آخر وقت سيد 
مرتضى رضى الله عنه قائل شده بوجوب عزم فعل در جزو ثانى و شيخ طوسى عليه الرّحمه نيز اين را اختيار نموده جنانجه 


نقل نموده و تابع ايشان شده اند درين مذهب سيد ابو المكارم بن زهره و قاضى سعد الدين بن برّاجٍ و جماعتى از معتزله و اكثر 
اصولتئين قائل شده اند بعدم وجوب و ازين جمله اند محقّق و علامه رحمهما الله واين نزديكتر است بصواب يس محضّل مختار 
ما درين مقام دو دعوى است يكى تساوى جميع اجزاء وقت در وجوب و ثانى عدم وجوب عزم بر اداء فعل اكر از اوّل وقت 
تاخير شود لنا على الاوّل منهما ان الوجوب مستفاد من الامر و هو مقدّد بجميع الوقت تا و لنا على الثانيه دليل ما بر دعواى اوّل 
كه تساوى جميع اجزاء وقتست در وجوب اينست كه وجوب مفهوم مى شود از صيغه امر و اين امر مقدّد است بجميع وقت 
زيراكه محل بحث واجبست كه توسعه در وقت او باشد و مراد امر از توسعه وقت اين نيست كه منطبق سازد مكلف اجزاء فعل 


را بر اجزاء وقت باين روش كه جزء اوّل فعل را در جزء اول 
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و لنا على الثانيه انّ الامر ورد مطلقا بالفعل و ليس فيه تعرّض للتَخبير بينه و بين العزم بل ظاهره ينفى اللتخيير ضروره كونه دالا 
على وجوب الفعل بعينه و لم يقم على وجوب العزم دليل غيره فيكون القول به ايضا تحكما كتخصيص الوجوب بجزء معين 
احتيجوا لوجوب العزم بانّه لو جاز تركك الفعل فى اوّل الوقت او وسطه من غير بدل لم ينفصل عن المندوب فلا بد من ايجاب 
البدل ليحصل التّمييز بينهما و حيث يجب فليس هو الا العزم للاجماع على عدم بدلته غيره و بانّه ثبت فى الفعل و العزم حكم 


خضال الكثاره وهو اله لو انق بالعدهها جا والق انخل "بيسا عقيو .ذلك مهفن .وجوت العداهما فقت 


وقت بفعل اورد و جزء ثانى و جزء ثالث رادر جزو ثالث و همجنين تا جزو آخر فعل و آخر وقت جه اين باطلست اجماعا و 
همجنين مراد امر از توسعه مكرر كردن فعل در اجزاء وقت نيست باين روش كه بفعل اورد مكلف ان واجب را مكرّرا بقدر 
زمان فعل بالاجماع و در صيغه امر نيز اشاره نشده بتخصيص وجوب باوّل وقت يا آخر وقت و نه بجزوى از اجزاء معيّنه وقت 
بلكه ظاهر امر نفى تخصيص مى كند جه بديهى است كه اين امر دلالت مى كند بر نسبت فعل بجميع اجزاء وقت يس قول 
بتخصيص باوّل وقت يا آخر او بى صورت و باطل است و متعيّن است قول بوجوب ان واجب بطريق تخيير در اجزاء وقت يس 
در هر جزوى كه او را مكامف بفعل اورد ان واجب را در وقت خود ادا كرده خواهد بود و نيز اكر وجوب مخصوص به جزو 
معتينى بوده باشد ان جزو معن اكر آخر وقت است لازم مى آيد كه مصلى نماز ظهر مثلا بيش از آخر وقت ان نماز را مقدّم 
داشته باشد هروقت يس صحيح نخواهد بود همجنان كه هركاه او را ييش از زوال بفعل اورد و اكر ان جزو معيّن اول وقت 
بوده باشد لازم مى آيد كه ظهر در غير اوّل وقت او را بقصد قضا بفعل اورد يس بسبب تاخير از اول وقت عاصى خواهند بود 


همجنان كه ه ركاه تاخير كند تا آخر وقت كه وقت اختصاص بعصر است و اين هر دو 


خلا.ف اجماعست و لنا على الْثّانِيه تا احتجوا و دليل ما بر دعواى ثائيْه كه در صورت تاخير واجب موسّع از اوّل وقت احتياج به 
بدل او كه عزم بر فعلست در وقت ديكر نيست اينست كه امر تعلق كرفته بفعل و در او اشاره بتخيير ميانه ان فعل و ميانه عزم 
نيست بلكه ظاهرش نفى تخيير مى كند جه بديهى است كه امر دلالت مى كند بر وجوب فعل بخصوصه و دليلى از خارج هم 
نيست بر وجوب عزم بدل ازاو يس قول بوجوب عزم بى صورت است از قبيل تخصيص به جزو معيّنى از اجزاء وقت احتتجوا 
لوجوب العزم تا و الجواب عن الاوّل جمعى كه قائلند بوجوب عزم بدل از فعل واجب احتجاج كرده اند بدو دليل اوّل اينكه 
هركاه جايز باشد ترك فعل در اوّل وقت يا وسط وقت بدون بدلى فرقى ميانه او و ميانه مندوب نخواهد بود و لازم مى يد كه 


اين واجب 
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و الجواب عن الانوّل ان الانفصال عن المندوب ظاهر مما مر فانٌ اجزاء الوقت فى الواجب الموسّع باعتبار تعلق الامر بكل واحد 
منها على سبيل التخيير يجرى مجرى الواجب المختر ففى اىّ جزء اتفق ايقاع الفعل فهو قائم مقام ايقاعه فى الاجزاء البواقى فكما 
انّ حصول الامتثال فى المخير بفعل واحده من الخصال لا يخرج ما عداها عن وصف الوجوب التخييرى كذلكك ايقاع الفعل فى 
الجزء الاوسط او الا-خير من الوقت فى الموسّع لا يخرج ايقاعه فى الاوّل منه مثلا-عن وصف الوجوب الموسّع و ذلك ظاهر 
بخلاف المندوب فانّه لا يقوم مقامه حيث يتركك شى ء و هذا كاف فى الانفصال 


واجب نباشد در اين جزو بلكه 


ست باشد واين خلاءف فرض است و مراد ازين كلام آنست كه در هر جزو از اجزاى وقت از اوّل نا وقتى كه وقت واجب 
مضيّق شود حكم تمام وقت سنت بهم مى رساند زيراكه جنانجه سنّت را در جميع وقت تركك بلا بدل جايز است همجنين 
واجب را درين جزو اوّل وقت نيز تركك بلا بدل درين صورت جايز نخواهد بود و برين قباس هريك از جزو ثانى و ثالث و 
رابع و على هذا القياس حكم تمام اجزاى وقت سنت خواهند داشت درين كه ترك فعل بلا بدل در وى جايز است يس جنانجه 
سنت در جميع اجزاى وقت خود متّصف باستحباب است لازم مى آيد كه اين واجب نيز در جزو اوّل وقت خود سنّت نباشد و 
همجنين در جزو ثانى و ثالث تا جزو آخر و در جزو آخر متصف بوجوب شود وبس كه وقت واجب در وى مضيّق شده و 
تركش اصلا جايز نيست و اين خلاف فرض است جه مفروض اينست كه واجب موسّع در هر جزوى از اجزاى متصف بوجوب 
انتكدق وجرت او سام عور الخ وق تدا رديت لجاز نيرق :جات ند لكا اكد تمن هات ا ان ماستو وا حون 
بدل واجبست و غير عزم نيست اجماعا يس بدل منحصر است در عزم مذ كور و دليل ثانى ايدست كه ثابت شده در فعل واجب 
وعزم مذكور حكم خصال كفاره وان حكم اينست كه مكيف يكى از ايشان را بفعل اورد مجزيست و اكر هر دو را تركك 
كند عاصى است و اين بعينه معنى وجوب احدهما است يس ثابت مى شود وجوب احدهما كه 


حكم واجب تخييريست و الجواب عن الا-ول ان الانفصال عن المندوب ظاهر تا و عن الثَانى و جواب از دليل اوّل ايشان آنكه 
امتياز واجب موسّع از مندوب ظاهر است و در امتياز احتياج به بدليّت عزم نيست زيراكه اين واجب باعتبار تعلق امر بهر جزوى 
از اجزاى وقتش او را به منزله واجب مخبّر مى كرداند يس در هر جزوى كه اتّفاق افتد ايقاع فعل واجب يس ايقاع فعل در ان 
جزو قائم مقام ايقاع اوست در باقى اجزاء و همجنان كه حصول امتثال در واجب مخيير بسبب فعل يكى از ان خصال بيرون نمى 
برد ماعداى آن خصلت رااز واجب تخييرى بودن همجنين ايقاع فعل در جزو وسط و جزو اخير در واجب موسّع بيرون نمى 


برد ايقاع ان فعل را در جزو 
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و عن التّانى انا نقطع بانْ الفاعل للضّ لاه مثلا ممتثل باعتبار كونها صلاه بخصوصها لا لكونها احد الامرين الواجبين تخبيرا اعنى 
الفعل و العزم فلو كان ثمّه تخيير بينهما لكان الامتثال بها من حيث انها احدهما على ما هو مقرّر فى الواجب التخييرى و ايضا 
فالاثم الحاصل على الاخلال بالعزم على تقدير تسليمه ليس لكون المكلف مخيرا بينه و بين الصّلاه حتّى يكونا كخصال الكقاره 
بل لان العزم على فعل كل واجب اجمالا حيث يكون الالتفات اليه بطريق الاجمال و تفصيلا عند كونه متذكرا له بخصوصه 
حكم من احكام الايمان يثبت مع ثبوت الايمان سواء دحل وقت الواجب او لم يدخل فهو واجب مستمرٌ عند الالتفات الى 
الواجبات اجمالا او تفصيلا فليس وجوبه على سبيل التَخبير بينه و بين الصّلاه و اعلم ان بعض الاصحاب توقف فى وجوب العزم 


على الوجه الّذى ذكروا له وجه وان كان الحكم به متكرّرا فى كلامهم و ربما استدلّ له بتحريم العزم على ترك الواجب لكونه 
عزما على الحرام فيجب العزم على الفعل لعدم انفكاك المكلف من هذين العزمين حيث لا يكون غافلا و مع الغفله لا يكون 
مكلفا و هو كما ترى 


اول از وقت از واجب موسّع بودن و اين ظاهر است بخلاف مندوب زيراكه اكر متروكك شود جيزى ديكر قائم مقام او نيست و 
حاصل آنكه در امتياز واجب موسّع از مندوب همين قدر كافيست كه واجب موسّع اكر در اول وقت متروكك شود بدلى از 
براى او هست كه ان فردى ديكر است از افراد او بخلاءف مندوب كه هركاه در تمام وقت تركك شود بدلى از براى او نيست 
يس آنجه مستدلٌ ادّعا مى نمود از اجماع بر عدم بدليت غير عزم ممنوعست و عن الثَانى انا نقطع بان الفاعل الضّ لاه [يكون 
ممتثلا] تا و اعلم انّ و جواب از دليل ثانى ايشان بدو وجه است يكى آنكه ما جزم داريم به اينكه فاعل نماز را مى كويند امتثال 
امر شارع نموده باعتبار اينكه نماز از وى صادر شده بخصوصه نه ازاين جهت كه ان نماز يكى ازان دو امريست كه واجب 
تخييرى اند يعنى فعل و عزم و اكر وجوب تخييرى ميانه ايشان متحمّق باشد لازم مى آيد كه امتثال از جهه ثانى باشد جنانجه 
ثابت شده در افراد واجب تخييرى و ظاهر اينست كه اين جواب معارضه باشد از براى اثبات نقيض مدّعاى خصم و كارى به 


مقدّمه از مقدّمات دليل خصم نداشته باشد جنانجه بعضى كفته اند يس خصوصيتى بدليل ثانى او ندارد بلكه اين 


شده در فعل عزم حكم خصال كفاره يعنى قبول نداريم ثبوت حكم خصال كمّاره را در ايشان واين ثابت نمى شود مكر 
درصورتى كه امتثال مكلف از جهه خصوصيت نماز نباشد و ما اثبات كرديم كه امتثال ازين جهه است و ديكرى آنكه كناهى 
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حيّججه من خصٌ الوجوب باوّل الوقت انْ الفضله فى الوقت ممتنعه لادائها الى جواز تركك الواجب فيخرج عن كونه واجبا و حينئذ 
فاللّازم صرف الامر الى جزء معن من الوقت فامًا الاوّل او الاخير لانتفاء القول بالواسطه و لو كان هو الاخير لما خرج عن العهده 
بادائه فى الاوّل و هو باطل اجماعا فتعتّن ان يكون هو الاوّل 


ترك عزم ممنوعست جه او عين محل نزاعست و بر تقدير تسليم اين اثم بسبب ان نيست كه مكلف مخير است ميانه او و نماز 
تا آنكه از قبيل خصال كفاره باشد جنانجه او ادّعا مى نمود 


بلكه اين اثم بسبب اينست كه عزم بر فعل بر واجبى اجمالا هركاه تصوّر او بعنوان اجمالا باشد و تفصيلا در وقتى كه مكلف 
متذكر او بخصوصه باشد از لوازم ايمان است و ثابت است هرجا ايمان ثابتست خواه وقت واجب داخل شده باشد و خواه نه 


واجب جون نماز نيست و اعلم ان بعض الاصحاب توقف تا 


حيّجه من خص بدان كه بعضى از اصحاب توقف كرهده اند در وجوب عزم بر فعل واجب به آن نحوى كه مذكور شد از اجمال 
و تفصيل اكرجه حكم بوجوب عزم بنحو مذكور مكرّر در كلام ايشان واقع شده و بعضى احتجاج كرده اند بر وجوب عزم بر 
نحو مذكور به اينكه حرامست عزم بر تركك واجب زيراكه اين عزم عزم بر حرامست يس واجبست عزم بر فعل از اين جهت كه 
مكلف خالى نيست از يكى ازين دو عزم در وقتى كه غافل نباشد از تصوّر واجب اجمالا و تفصيلا و درين وقت مكلف 
نخواهد بود و اين استدلال ضعيف است جنانجه مى بينى اما اولا زيراكه عزم بر تركك واجب در وقت وجوب حرامست نه بيش 
ازاوو حكم بوجوب عزم واجب هرجند يبش ازو وقت وجوب باشد معقول نيست و اما ثانيا زيراكه قبول نداريم كه عزم بر 
حرام حرام باشد و بر تقدير تسليم كه عزم بر حرام حرام باشد آنجه لازم مى آيد وجوب عدم عزم بر تركك واجبست نه عزم بر 
فعل واجب و عدم عزم بر تركك واجب لازم ندارد عزم بر فعل واجب را جه ممكن است كه مكلف متردّد باشد ميان فعل و 
ترك وعزم بر هيج يكك نداشته باشد يس آنجه مى كفتند كه مكلمف خالى ازين دو عزم نيست باطلست حيجه من خصٌ 
الوجوب نا و الجواب اما عن امتناع دليل جمعى كه مخصوص مى دانند وجوب واجب موسّع را باوّل وقت اينست كه زيادتى 
در وقت ممتنع است زيراكه منجر مى شود بجواز ترك واجب زيراكه جايز خواهد بود مكلف را درين صورت تركك واجب در 


هر جزوى از 


اجزاى وقت تا توسعه در وقت باقيست يس لازمست كه تعلق امر به جزء معتنى از اجزاء وقت و ان يا جزو اوّلست يا جزو اخير 
زيراكه هيج كس قائل به واسطه نشده و 
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و الجواب اما عن امتناع الفضله فى الوقت فقد اتّضح مما حمّقناه آنفا فلا نطيل باعادته و اما عن تخصيص الوجوب بالاوّل فبانه 
لو تم لما جاز تاخيره عنه و هو باطل ايضا كما تقدّمت الاشاره اليه و احتج من علّق الوجوب بآخر الوقت بانّه لو كان واجبا فى 
الالوّل لعصى بتاخيره لانه تركك للواجب و هو الفعل فى الاوّل لكن التّالى باطل بالاجماع فكذا المقدّم و جوابه منع الملازمه و 
الّ.ند ظاهر ممما تقدّم فانّ الأزوم المدّعى انما يتت لو كان الفعل فى الاوّل واجبا على التعيين و ليس كذلكك بل وجوبه على سبيل 
التتخيير و ذلكك لان اللّه تعالى اوجب عليه ايقاع الفعل فى ذلكك الوقت الموسّع و منعه من اخلاله عنه و سوّغ له الاتيان به فى اىّ 
جزء شاء منه فان اختار المكلف ايقاعه فى اوّله او وسطه او آخره فقد فعل الواجب 


و كما ان جميع الخصال فى الواجب المخر يتَصف بالوجوب على معنى النّه لا يجوز الاخلال بالجميع و لا يجب الاتيان بالجميع 
بل للمكلف اختيار ما شاء منها فكذا هنا لا يجب عليه ايقاع الفعل فى الجميع و لا يجوز له اخلاء الجميع و التَعيين مفوّض اليه ما 
دام الوقت متّسعا فاذا تضق تعتن عليه الفعل 


اكر ان جزو معين جزو اخير باشد لازم مى آيد كه مكلف از عهده واجب بيرون نيايد بسبب فعل ان واجب در اوّل وقت و اين 


يس ناجار است كه ان جزو معن اوّل وقت بوده باشد و الجواب اما عن امتناع تا و احتيّج من علّق و جواب ازين دليل اما ان قول 
مستدل كه زيادتى در وقت ممتنعست زيراكه منجرٌ مى شود بجواز تركك واجب و لازم مى آيد كه ان واجب واجب نباشد يس 
ان جواب او ظاهر مى شود از آنجه ما بيشتر در اثبات دعواى اولاى خود تحقيق كرديم يس طول نمى دهيم كلادم را بسبب 
اعاده او و ملخص او اينست كه ثابت شد سابقا كه واجب موسّع از قبيل واجب تخبيرى ايست كه افراد او از يك نوع بوده باشد 
ودر واجب تخييرى تركك فردى با اتيان به فردى ديكر موجب خروج واجب از وجوب [نيست و هريك از افراد متصف 
بوجوب] تخييرى خواهند بود بلى لازم مى آيد كه هيج يكك ازين افراد واجب عينى نباشند و اين مفسده ندارد و اما جواب از 
استدلال او بر اينكه وجوب مخصوص باوّل وقتست يس باين طريق است كه اكر تمام شود دليل تو برين تخصيص لازم مى 
آيد كه جايز نباشد تاخير او از اوّل وقت و واين نيز باطلست اجماعا جنانجه بيشتر اشاره باين شد و احتج من علق الوجوب 
بآخر الوقت تا و جوابه و احتجاج كرده اند جمعى كه وجوب را مختصٌ به آخر وقت مى دانند به اينكه اكر واجب باشد ان 
مامور به در اوّل وقت لازم مى آيد كه مكلف عاصى شود بسبب تاخير او زيراكه ترك كرده خواهد بود واجبى را كه ان فعل 
مامور به است در اوّل وقت ليكن تالى يعنى عصيان مكلف بسبب تاخير باطلست اجماعا يس مقدَّم شرطيه نيز باطلست و جوابه 


منع الملازمه و السّند ظاهر ممما تقدّم و ينبغى ان يعلم 
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و ينبغى ان يعلم ان بين التخيير فى الموضعين فرقا من حيث ان متعلقه فى الخصال الجزئات المتخالفه الحقائق و فيما نحن فيه 
الجزئات المتّفقه الحقيقه فانّ الضّ لاه المؤداه فى جزء من اجزاء الوقت مثل المؤداه فى كلّ جزء من الاجزاء الباقيه و المكلف 
مخير بين هذه الاشخاص المتخالفه بمشخخصاتها المتماثله بالحقيقه و قبل بل الفرق ان التُخبير هناكك بين جزئئات الفعل و هاهنا 
فى اجزاء الوقت و الامر فيه سهل 


ان بين التخيبير و جواب اين دليل اينست كه ما قبول نداريم كه اكر فعل واجب باشد در اوّل وقت لازم مى آيد عصيان مكلف 
بسبب تاخير او و سند منع ظاهر مى شود از آنجه ما بيش ذكر كرديم زيراكه اين لزومى كه دعوا نموده ايد وقتى تمامست كه 
فعل در اوّل وقت واجب [ بخصوصه واجب باشد و ان فعل در اوّل وقت واجب] عينى باشد و اين جنين نيست بلكه وجوب او 
در اوّل وقت بعنوان تخيير است و دليل برين تخيير اينكه خخداى عر و جل واجب كردانيده بر مكلف ايقاع فعل را در اين وقت 
موسّع و منع نموده او رااز خالى كردانيدن تمام اين وقت را ازين فعل باين عنوان كه در اصل اين فعل در هيج جزو از اجزاى 
اين وقت صادر نشود و تجويز نموده از براى او ايقاع فعل را در هر جزو از اجزاى اين وقت كه اراده نمايد يس اكر اختيار كند 


مكلف ايقاع ان فعل را در اوّل وقت يا وسط وقت يا آخر وقت آنجه بر او واجبست بفعل اورده خواهد 


بود وجنانجه جميع خصال در واجب مخير صف مى شوند بوجوب باين معنى كه جايز نيست مكلف را ترك جميع ان 
خصال و واجب نيست بر او اتيان بجميع بلكه او را مى رسد اختيار ه ركدام كه خواهد همجنين در واجب موسّع واجب نيست 
براوايقاع فعل در تمام اجزاى وقت و جايز نيست او را خالى نمودن جميع اجزاى وقت را از ان فعل بلكه بر او واجبست ايقاع 
ان فعل در يكى از اجزاى وقت و تعيين ان جزو مفوّض براى اوست تا توسعه در وقت باقيست و اكر وقت تنكك شود درين 
صورت ان فعل واجب عينى مى شود و متعيّن مى شود بر او ايقاع ان وقت و ينبغى ان يعلم ان بين التتخبير فى الموضعين فرقا من 
حيث ان متعلقه فى الخصال تا آخر اصل و سزاوار اينست كه دانسته شود كه ميانه تخيير در واجب تخييرى و در واجب موسّع 
فرقى هست از اين جهه كه متعلّق وجوب در خصال واجب تخييرى جزئيات مختلفه الحقيقهاند و در ما نحن فيه يعنى در واجب 
موسّع متعلق وجوب جزئات متّفقه الحقيقهاند مثلا نمازى كه واقع مى شود از جزء اوّل وقت در حقيقت متّفق است با نمازى 
كه كذارده مى شود در جزو ثانى و ثالث و رابع و همجنين تا آخر وقت و مكلف مخير است ميان اين اشخاص نمازها كه 
وما لفت ابوك كك وما وان سي ب انق كص طوانة 5ه مكتم دكا واحة اكه افيه وكمانتة و سقفت لمان 
بودن بخلا.ف خصال واجب تخييرى كه در حقيقت متخالفند با يكك ديكر جون عتق رقبه و صيام شهرين متتابعين و اطعام 


م 32 


سصص 


مسكين در كفاره افطار روزه ماه مباركك رمضان و بعضى كفته اند كه فرق 
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اصل الحقّ ان تعليق الا-مر بل مطلق الحكم على شرط يدل على انتفائه عند انتفاء الشّرط و هو مختار اكثر المحقّقين و منهم 
الفافلاق و ذه الشيه البركي ره الى اثدالة بدل عليه الا بدليل عنصا عنهو فعه انق هرمو هو قرول شماعه من العامة لنا ان 
قول القائل اعط زيدا درهما ان اكرمكك يجرى فى العرف مجرى قولنا الشّرط فى اعطائه اكرامكك و المتبادر من هذا انتفاء 
الاعطاء عند انتفاء الاكرام قطعا بحيث لا يكاد ينكر عند مراجعه الوجدان فيكون الاوّل ايضا هكذا و اذا ثبت الدّلاله على هذا 
المعنى عرفا ضممنا الى ذلكك مقدّمه اخرى سبق التّنبيه عليها و هى اصاله عدم النّقل فيكون كذلكك لغه 


ميانه ايشان اينست كه تخييرى در واجب تخيبرى ميان جزئنات فعل است جنانجه در كفاره مذكوره تخيير ميان جزئيات كفاره 
است ودر واجب موسّع تخيير ميان اجزاء وقتست و كار خلا-ف ميان اين دو قول انسانست جه هر دو فرق صحيح است و 
هريكك از ايشان لازم دارند ديكرى را بلكه مغايرت اعتباريست 


[اصل فى مفهوم الخطابات] 
[أصل فى مفهوم الشرط] 
اصل غرض از ذكر اين اصل و دو اصل بعد از او تحقيق مفهوم خطاب و اثبات حجيّه يا عدم حجيّت اوست و مراد از مفهوم 


خطاب حكمى است كه فهميده مى شود از كلام التزاما و بالتّبع نه بالاصاله مقابل منطوق خطاب و ان حكميست كه مفهوم 
شود از كلام صريحا و اصاله مثلا ازاين كلام مجيد كه و لا تقل لهما اف دو حكم مفهوم يكى صريحا و اصاله وان حرمت 


افْ است نسبت بوالدين و ديكرى حرمت شتم و ضرب ايشان كه بعنوان قياس بطريق اولويّت مفهوم مى شود و اوّل را منطوق 
مى كويند و ثانى را مفهوم و جون عمده مفهومات سه است مفهوم شرط و مفهوم صفت و مفهوم غايت ازين جهت مصنف از 
براى هريكك اصلى قرار داد و بخلاف باقى مفهومات جون مفهوم بطريق اولويّت كه انها را جون ضعيف مى دانست اصلا 
متعرّض انها نشد الحقّ ان تعليق الامر بل مطلق الحكم على شرط يدل على انتفائه عند انتفاء الشّرط تا لنا انّ قول القائل حقٌّ 
اينست كه تعليق امرى بلكه هر حكمى بر شرطى دلالت مى كند بر انتفاء ان امر و آن حكم نزد انتفاء ان شرط يعنى هركاه امر 
روا شق تناز شايه كك على ادو تل "د البسة ين امكد ا كر اللاشمرط سيدق سك معاموى راشف رز مكل الاقاذ و 
همجنين تعليق حكمى غير امر بر شرط دالّست بر انتفاء آن حكم اكر شرط حاصل نباشد و اين حيجت است و اين مذهب مختار 
اكثر محققين است و از آن جمله اند فاضلان يعنى علامه حلى و يسرش شيخ فخر الدّين رضى الله عنهما و سيد مرتضى رضى 
الله عنه قائل شده به اينكه ان تعليق دلا-لت ندارد بر انتفاء حكم نزد انتفاء شرط مكر بدليل خارجى و تابع سيد شده درين 


مذهب ابن زهره و اين قول جمعى از علماست و اين نزاع 
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احتج السَديْد بان تاثير الشرط هو تعلق الحكم به و ليس يمتنع ان يخلفه و يتوب منابه شرط آخر يجرى مجراه و لا يخرج ان 
يكون شرطا الا ترى 


ان قوله تعالى وَ اسْتَشْهِدُوا شَهيدَيْنِ مِنْ رِجالِكمْ يمنع من قبول الشاهد الواحد حتّى ينضمٌ اليه آخر فانضمام الثَانى الى الاوّل 
شرط فى القبول ثم نعلم انّ ختم امراتين الى الشّاهد الاوّل يقوم مقام الثّانى ثم نعلم بدليل آخر ان ضمٌ اليمين الى الواحد يقوم 
مقامه ايضا فنيابه [بعض الشروط عن] بعض اكثر من ان تحصى و احتجٌ موافقوه مع ذلكك بانّه لو كان انتفاء الشّرط مقتضيا لانتفاء 
ما علق لكان قوله تعالى وَ لا تُكرهُوا قتَياتِكم عَلَى الْبغاءِ إِنْ أرَدْنَ تَخَضّناً دانًا على عدم تحريم الاكراه حيث لا يردن التحصن و 
ليس كذلكك بل هو حرام مط 


در صورتيست كه فايده ديكر در ان شرط متصوّر نباشد و الا اين اقتضاء منتفى است اجماعا جنانجه از كلام مصنف قدس سره 
بعد ازين ظاهر مى شود لنا ان قول القائل اعط زيدا تا احتج السّدِيَد دليل ما بر اينكه مفهوم شرط حيجت است اينست كه هركاه 
امر امر باعطاء را معلّق بشرط سازد و بكويد اعط زيدا درهما ان اكرمكك اين كلام در عرف عام به منزله اينست كه بكويد 
الشّرط فى اعطائه اكرامكك و متبادر ازين كلام اينست كه وجوب اعطا منتفى باشد نزد انتفاء اكرام به حيثيتى كه اين را انكار 
نمى توان كرد نزد رجوع به بديهه عقل يس كلام اوّل نيز جنين خواهد بود و جون ثابت شد دلالت تعليق بر شرط برين انتفاء 
بحسب عرف ضْمٌ مى نماييم با اين مقدمه ديكر را كه ييش ازين اشاره به او شد و اين مقدمه اصالت عدم انتقال لفظ است از 


معنى لغوى بمعنى عرفى و اين خلاف اصل و محتاج بدليل است احتج السيّد تا 


واحتج موافقوه احتجاج نموده سيد رضى الله عنه بر عدم حجتت مفهوم شرط فى نفسه به اينكه تاثير شرط همين تعلق 
حكمست به آن شرط و ممتنع نيست عقلا كه شرط ديكر خليفه و قائم مقام ان شرط باشد در تعلّق حكم به او و ان از شرط 
بودن بدر نمى رود نمى بينى كه قول خداى تعالى وَ اسَْشهدُوا شَّهِيدَيْنٍ مِنْ جَالِكَمْ مانعست از قبول شهادت شاهد واحد ا 
آنكه ضِمْ شود به او يكك شاهد ديكر يس انضمام شاهد ثانى بشاهد اوَّل شرطست در قبول شهادت اول و مى دانيم كه انضمام 
دو زن بشاهد اوّل قائم مقام شاهد ثانيست در مالتّات و باين انضمام نيز شهادت شاهد اول مقبولست بعد ازين از دليل ما را علم 
به هم رسيده كه انضمام قسم مدعى بشاهد واحد نيز قائم مقام شاهد ثانيست و هريكك از ايشان شرطند از براى قبول شهادت 
شاهد واحد و نيابت بعضى از شروط از بعضى بيشتر است از آنكه توان شمرد يس هركاه حكمى متعلق باشد بشرطى بمجرّد 
تعليق جون حكم مى توان نمود بانتفاء ان حكم تا دليلى از خارج نباشد بر انتفاء 
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و الجواب عن الاوّل انه اذا علم وجود ما يقوم مقامه كما فى المثال الّذى ذكره لم يكن ذلكك الشّّرط وحده شرطا بل الشّرط ح 
احدهما فيتوقف انتفاء المشروط على انتفائهما معا لانّ مفهوم احدهما لا يعدم الّا بعدمهما و ان لم يعلم له بدل كما هو مفروض 
البحث كان الحكم مختضٌا به و لزم من عدمه عدم التشروعل للندليل الذئ:ذ كرتاة .و عن الثاني وجوه اندها ان طاشن الآنه 


يقتضى عدم تحريم الاكراه اذا لم يردن 


التحضّن لكن لا يلزم من عدم الحرمه ثبوت الاباحه اذ انتفاء الحرمه قد يكون بطريان الحل و قد يكون لامتناع وجود متعلقها 
عقلا لان السَالبه تصدق بانتفاء المحمول تاره و بعدم الموضوع اخرى و الموضوع هاهنا منتف لانْهنَ اذا لم يردن التَحصّن فقد 
اردن البغاء و مع ارادتهنّ البغاء يمتنع اكراههنٌ عليه فان الاكراه هو حمل الغير على ما يكرهه فحيث لا يكون كارها يمتنع تحمّق 
الاكراه فلا يتعلّق به الحرمه 


ان حكم درين صورت و احتج موافقوه مع ذلكك بانّه تا و الجواب عن الاوّل و استدلال كرده اند جمعى كه موافقت نموده اند با 
سيد رضى الله عنه در عدم حجيّت مفهوم شرط بدليلى كه از سيّد رضى الله عنه نقل شد و با ان دليل نيز احتجاج كرده اند به 
اينكه اكر انتفاء شرط مقتضى انتفاء ان حكمى باشد كه متعلق به اوست لازم مى آيد كه اين قول خخداى تعالى وَ لا تكرمُوا 
قتاتِكم عَلَى الْبغاءٍ إِنْ أَرَدْنَ تَحصّناً دلا لمت كند بر عدم حرمت اكراه بر زنا اكر ان كنيزان اراده عفت نداشته باشند و اين 
باكللتيق ده تعن نمتؤزدة مول كدان غود اين وا تخزامييت :مطلقاتشواه انقان اراق عنك ذافكه اشتد و كوام نذاو الجوات عن 
الاوّل انّه اذا علم تا و عن الثَانى و جواب از دليل اوّل ايشان يعنى ان دليلى كه از سيد رضى نقل شده اينست كه هركاه معلوم 
باشد از خارج وجود شرطى ديكر كه قائم مقام ان شرط باشد جنانجه در مثالى كه سيد رضى الله عنه ذكر كرد درين صورت 


ان شرط به تنهائى شرط نخواهد بود بلكه شرط يكى از ان دوتا خواهد بود و 


انتفاء مشروط موقوف خواهد بود بر انتفاء هر دو شرط جه مفهوم احد شرطين لا بعينه كه شرط حكم است معدوم نمى شود 
مكر بعدم هر دو اما هركاه از خارج معلوم نباشد بدلى و قائم مقامى از براى ان شرط جنانجه مفروض مسثله است حكم البنّه 
مختصٌ بهمان شرط مى شود و لازم مى آيد ازعدم ان شرط انتفاء ان مشروط به دليلى كه ما ذكر[ه"] كرديم و عن الثانى 
بوجوه احدها ان ظاهر الآ-يه تا آخر اصل و جواب دليل ثانى ايشان جند جيز است يكى آنكه اكرجه بر مذهب ما ظاهر آيه 
مقتضى عدم حرمت اكراهست اكر ان كنيزان اراده بر عفْت نداشته باشند ليكن لا-زم نمى آيد اززعدم حرمت اكراه ثبوت 
اباحت اكراه زيراكه انتفاء حرمت جنانجه كاه بسبب عروض نيت مى باشد كاه بسبب امتناع وجود متعلق حرمت عقلا نيز مى 
باشد جنانجه مقرّر شده در منطق كه صدق سالبه كاه 
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و ثانيها انّ التتعليق بالشّرط انما يقتضى انتفاء الحكم عند انتفائه اذا لم يظهر للشرط فائده اخرى و يجوز ان يكون فائدته فى الآيه 
المبالغه فى النّهى عن الا-كراه يعنى أَنّهنَ اذا اردن العفّه فالمولى احقٌّ بارادتها و ان الآ-يه نزلت فيمن يردن التَحصّن و يكرههنٌ 
الموالى على الزّنا و ثالثها انا سلمنا انَّ الآيه تدل على انتفاء حرمه الاكراه بحسب الظاهر نظرا الى الشّرط لكن الاجماع القاطع 
عارضه ولا ريب ان الظاهر يدفع بالقاطع اصل و اختلفوا فى اقتضاء التعليق على الضّ فه نفى الحكم عند انتفائها فاثبته قوم و هو 
الظاهر من كلام الشّيخْ و احتج اليه الشّهيد ره فى الذكرى و نفاه اليد و المحقّق و العلامه 


و كثير من النّاس و هو الاقرب 


باعتبار انتفاء محمولست و كاه باعتبار انتفاء موضوع و موضوع يعنى اكراه درين مقام در حال انتفاء شرط منتفى است زيراكه 
هركاه كنيزان اراده عفت داشته باشند اراده زنا نخواهند داشت و با اراده زنا ممتنع است جبر بر زنا جه اكراه و جبر آنست كه 
أزو كؤاهة داقع اشه وس كام كاره تاقد محا ليك تحقق كرا وهر كات | كرام معي اكد محرضع اكراه ناد بعتن حير اه د 
ووجه ثانى جواب اينكه تعليق بشرط بر مذهب ما مقتضى انتفاء حكمست نزد انتفاء شرط هركاه فايده ديكر از براى شرط 
ظاهك تناشل نو كارو اسك كدو هد ك نيجه فائل| 2 ديكو ار راض تعلق مدل وراد باش حون مبالقة دن نين مركاو كرا 
كوا تراثا اقيض اقارة بد اس سس عاد كدهر كاه كيزاث نا انكه تاقضاةةالحتولنه اراد عدت ذاففه ناش موك ايقان 
با آنكة كامل العقتّل امت اولىنية إراده عَفَت ايشا با اتكه ابه كزيمه تازل شد اهددر شان جماعة ال كتيراث كه :اراده 
عننك ذا فحتدد وبموك انثا ذد انان 17 عفرو يعوو ل كمون مود تن تليق تشوظ اول أفف بهاذ عكيةاقاوه يناف معتسيت كه ارده 
عذك نفحفق زط دن اف وهو كد دن ريه انيع كد شان تروك ادم كوننه طقوليت: كداغيف الله دن الخ متافق شن كثير 
داشت كه ايشان را جبرا به زناكارى مى داد و اجرت مى كرفت روزى ان كنيزان شكايت ازو به خدمت حضرت رسالت يناه 


صلَى الله عليه و آله رفته جكونكى احوال را به خدمت آن حضرت عرض نمودند يس اين آيه كريمه 


نازل شد و وجه ثالث از وجوه جواب اينكه اكرجه ظاهر آيه بر مذهب ما دلالت مى كند بر عدم حرمت اكراه نظر بشرط اما 
اجماع قاطع بر حرمت اكراه مطلقا معارضه مى كند با اين ظاهر و ظاهر است عدم حجيّت ظاهر با وجود قاطع برخلاف او و 


ملخص اين جواب آنكه ما مفهوم شرط را حيّجت مى دانيم در وقتى كه معارضى اقوى از او نباشد و در اينجا هست 
[أصل فى مفهوم الوصف] 


اشاره 


اصل و اختلفوا فى اقتضاء التَعليق على الضّ فه نفى الحكم عند انتفاءها فاثبته قوم تا لنا و نيز اختلاف از باب اصول در اينكه آيا 
تعليق حكم بر وصفى آيا مقتضى انتفاء اين حكم در وقت انتفاء وصف هست يا نه يس اثبات كرده اند 
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لنا انه لو دل لكانت باحدى الثَاثْ و هى باسرها منتفيه اما الملازمه فبينه و امنا انتفاء الّازم فظاهر بالنَسبه الى المطابقه و التضمن اذ 
نفى الحكم عن غير محل الوصف ليس عين اثباته فيه و لا جزئه و لأننّه لو كان كل لكانت الدّلاله بالمنطوق لا بالمفهوم و 
الخصم معترف بفساده و ارا بالنتسبه الى التزام فلانّه لا ملازمه فى الذّهن ولا فى العرف بين ثبوت الحكم عند صفه كوجوب 
الرّكاه فى السّائمه مثلا و انتفائه عند اخرى كعدم وجوبها فى المعلوفه و احتيجوا بانه لو ثبت الحكم مع انتفاء الضّ فه لعرى تعليقه 
عليها عن الفائده و جرى مجرى قولك الانسان الابيض لا يعلم الغيوب و الاسود اذا نام لا يببصر 


مكى قدّس سوه 


در ذكرى و نفى نموده اين اقتضا را سد مرتضى و محمّق و علامه رضى الله عنهم و بسيارى از علماء عامه و اين قول نزديكتر 
است بصواب و ببايد دانست كه درين مسثله نيز محل نزاع صورتيست كه برآن وصف فايده ديكر مترتب نباشد كه اكر فايده 
ديكر در او متصوّر باشد ان اقتضا منتفى است اتّفاقا جنائجه مصنف قدّس سرّه تصريح به اين معنى خواهد نمود لنا انه لو دل 
لكانت احدى الثلث تا احتيجوا دليل ما بر اينكه تعليق حكم بر وصف مقتضى انتفاء حكم نزد انتفاء ان وصف نيست اينست كه 
اكر دلالت كند بر او البنّه به يكى از دلالاءت ثلث يعنى مطابقه و تضمّن و التزام خواهد بود واين دلالت همه منتفى اند اما 
ملازمه زيراكه بديهى است انحصار دلاللت لفظيّه وضعيّه درين دلا-لت ثلث و اما انتفاء لازم يعنى دلالات ثلث باعتبار دلالت 
مطابقه و تضمُنيه ظاهر است زيراكه نفى حكم از غير محل وصف عين اثبات ان حكم در محل وصف نيست و جزو او نيز 
نيست و ديكر آنكه اكر دلالت مطابقه با تضمنيه متحقّق باشد لازم مى آيد كه دلالت تعليق بوصف بر انتفاء حكم در غير محل 
وصف بمنطوق خطاب باشد نه بمفهوم جه منطوق خطاب عبارت از [مدلول مطابقى و تضمّنى اوست و مفهوم خطاب عبارت 
از] لازم مدلول مطابقى است و حال آنكه خصم خود معترفست به اينكه دلالتش بمنطوق نيست بلكه بمفهوم است و اما انتفاء 
دلالت التزاميه زيراكه لزومى ذهنى و عرفى نيست ميان ثبوت حكم در محل وصف مانند وجوب زكات در انعام سائمه و انتفاء 


ان حكم نزد وصف 


ديكر جون عدم وجوب زكات در معلوفه احتبجوا بانّه لو ثبت الحكم مع انتفاء الضّ نه تا و الجواب المنع من الملازمه احتجاج 
نموده اند جمعى كه قايلند به اينكه تعليق حكم بر وصف دلالت بر انتفاء حكم نزد انتفاء ان وصف به اين طريق كه اكر حكم 
ثابت باشد در غير محل وصف نيز لا-زم مى آيد كه تعليق آن حكم بى فايده باشد و به منزله اين باشد كه بكوئى الانسان 


الابيض لا يعلم الغيوب و الانسان الاسود اذا نام لا يببصر يعنى 
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و الجواب المنع عن الملازمه فانٌ الفائده غير منحصره فيما ذكرتموه بل هى كثيره منها شدّه الاهتمام ببيان حكم محل الوصف 
لاالاساج الشارع الى بان كاد كرو مالك راقم مخاز دوك عبارو للدقع : لوقيم عنام التاول الاقم لراكها فى فول يعالى ولا 
تَفتَلوا أؤلادتكم حَشْيَ إملاقٍ فانّه لو لا التصريح بالخشيه لامكن ان يتوهّم جواز القتل معها فدل بذكرها على ثبوت التّحريم عندها 
ايضا و منها أن تكون المصلحه مقتضيه لاعلام حكم الضّ فه بِالنَضّ و ما عداها بالبحث و الفحص و منها وقوع الشؤال عن محل 
الوصف دون غيره فيجاب على طبقه او تقدّم بيان حكم الغير لنحو هذا من قبل و اعترض بان الخصم انما يقول باقتضاء 
التتخصيص بالوصف نفى الحكم من غير محلّه اذا لم يظهر للتخصيص فائده سواه فحيث يتحقّق ما ذكرتموه من الفوائد لا يبقى 
من محل النزاع فى شىء و جوابه انّ المدّعى عدم وجدان صوره لا تحتمل فائده من تلكك الفوائد و ذلكك كاف فى الاستغناء 
عن اقتضاء النفى الّذى صرتم اليه صونا لكلام البلغاء عن التخصيص لا لفائده اذ 


مع احتمال فائده منها يحصل الصّون و يتادذى مالا بدّ فى الحكمه منه فيحتاج اثبات ما سواه الى دليل و اما تمثيلهم فى الحيجه 
بالا-بيض و الا-سود فلا نسلم ان المقتضى لاستهجانه هو عدم انتفاء الحكم فيه عند عدم الوصف و الما هو فى كونه بيانا 
للواضحات 


جنانكه تعليق عدم علم غيب بر ابيض و تعليق عدم ديدن نائم بر اسود بى فايده است جه اسود و ابيض هيج يكك عالم بغيب 
نيستند و هيج كدام در وقت خواب نمى بينند همجنين لازم مى آيد كه هر تعليق بر وصفى بى فايده باشد و الجواب المنع من 
الملا-زمه تاو اما تمثيلهم و جواب دليل ايشان اينكه قبول نداريم كه اكر حكم در غير محل وصف باقى باشد تعليق بى فايده 
باشد زيراكه فايده تعليق منحصر نيست در دلالت بر انتفاء حكم در غير محل وصف بلكه فوائد بسيار ممكنست از براى او از 
جمله فوائد او زيادتى اهتمام متكلم است ببيان حكم محل وصف يا بسبب احتياج سامع به بيان او مثلا تعليق وجوب زكات بر 
سايمه ممكنست كه باعتبار زيادتى اهتمام به بيان حال سايمه باشد باعتبار آنكه سامع مالكك سايمه است و بس و او را احتياج 
بدانستن حال معلوفه نيست نه باعتبار اينكه در معلوفه زكات نيست و يا به واسطه دفع توهّمى كه ناشى مى شود از اطلاق حكم 
وعدم تقييد او بوصف يعنى اكر حكم مطلق مذكور شود و مقّد بوصف نشود كاه باشد كه سامع توهّم كند كه اين حكم در 
محل وصف نيست و مخصوص بغير محل وصف است يس متكلم از جهه دفع اين توهّم ان حكم را مقتّد مى سازد به آن 


وصف 


جنانكه در قول خداى عز و جل وَ لا تَقُْلُوا أؤلادكم حَشْيهَ إئلاق حكم كه حرمت قتل اولاد است مقئِد شده بخوف فقر از جهه 
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سامعين توهّم كنند كه اين حرمت در صورتيست كه خوف فقر نباشد ودر وقت خوف فقر قتل حرام نباشد يس اين تقييد 
دلالت مى كند براينكه اين حرمت با خوف فقر نيز ثابتتست و از جمله فوائد او اينست كه مصلحت مقتضى آنست كه متكلم 
حكم محل وصف را صريحا اعلام نمايد و حكم غير محل وصف را حواله به بحث و فحص نمايد يعنى سامع ان حكم را در 
غير محل وصف نيز جارى سازد بطريق اجتهاد و استنباط و از جمله فوايد او اينست كه سائل سؤال از محل وصف نموده و بس 
و متكلم جواب را مطابق سؤال او بيان ننموده يا آنكه متكلم همين حكم را بيشتر در غير محل وصف بيان نموده از براى سامع 
يس الحال احتياج به بيان او نيست و بعضى اعتراض كرهه اند بر اين جواب به اينكه خصم قائل نيست به اينكه تخصيص حكم 
بوصف مقتضى انتفاء ان حكم است در غير محل وصف مكر درصورتى كه فايده ديكر از براى ان وصف ظاهر نباشد يس 
هرجائى كه فائده ديكر متصوّر باشد جنانكه در ان مواضعى كه شما ذكر كرديد از محل نزاع خارج است و ردّ برآن خصم 
نمى شود و جواب اين اعتراض آنكه مدّعاى مجيب اينست كه يافت نمى شود صورتى كه احتمال فائده ازين فوائد نداشته 


باشد و هريكك ازين فوائد كافيست در عدم احتياج باقتضاء 


نفى حكم از غير محل وصف كه شما قائل به آن اقتضا شديد از جهه نكاه ملخص اين كلام آنكه شما قائل مى شويد به اينكه 
تعليق بوصف مقتضى انتفاء حكمست از غير محلّ وصف تا آنكه ذكر وصف بى فايده نباشد و كلام بلغا و فصحا مصون و 
محفوظ بماند از تخصيص بى فايده و اين مقصود بسبب حصول يكى از آن فوائد نيز حاصل مى شود يس اختصاص فائده 
تعليق بانتفاء حكم در غير محلّ وصف محتاج بدليل است و دليلى بر اين معنى نيست داشتن كلام بلغا را از تخصيص بى فايده 
زيراكه با احتمال يكك فايده از ان فوايد حاصل مى شود مقصود يعنى نكاه داشتن كلام بلغا را از تخصيص بى فايده و حاصل 
مى شود آنجه جاره نيست در حكمت تخصيص بوصف از او يس اثبات ما سواى ان فايده يعنى انتفاء حكم در غير محل 
وصف محتاج بدليل است و اما تمثيلهم فى الحمّجه تا اصل اين كلام از تتمّه جواب از اصل احتجاج است و غرض از او ابطال 
قياسى است كه مستدل در دليل خود ذكر نموده و كفته كه اكر حكم ثابت باشد در غير محل وصف لازم مى آيد كه تعليق 
بى فايده و ناخوش باشد جنانجه در ان دو مثال تعليق بوصف ناخوش است بسبب آنكه حكم در غير محل وصف نيز هست و 
ملخص اين كلادم اينست كه قبول نداريم كه تعليق حكم در آن دو مثال بوصف ابيض و اسود از اين جهت ناخوش باشد كه 


حكم در غير محل وصف منتفى نيست تا آنكه لازم آيد كه هر حكم معلق به وصفى جنين باشد بلكه ناخوشى او از اين جهت 


است كه بيان جيزيست كه بسيار واضح است از قبيل آتش كرمست و آفتاب روشن است كه اخبار به ايشان از فصحا و بلغا 
قبيح است 

[أصل فى مفهوم الغايه] 

اصل و الاصيّح ان التقيبد بالغايه يدل على مخالفه تا لنا وجوه اصح 
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اصل و الاصيح انّ التقييد بالغايه يدل على مخالفه ما بعدها لما قبلها وفاقا لاكثر المحقّقين و و خالف فى ذلكك السّريد ره فقال انَّ 
تعليق الحكم بغايه انّما يدل على ثبوته الى تلكك الغايه و ما بعدها يعلم انتفائه او اثباته بدليل و وافقه على هذا بعض العامّه لنا انَّ 
قول القائل صوموا الى اليل معناه آخر وجوب الصّوم مجى ء اليل فلو فرض ثبوت وجوبه بعد مجيئه لم يكن اليل آخرا و هو 
خلاءف المنطوق احتجٌ التّريد بنحو ما سبق فى الاحتجاج على نفى دلاله التتخصيص بالوصف حتّى انّه قال من فرّق بين تعليق 
الحكم بصفه و تعليقه بغايه ليس معه الا الدّعوى و هو كالمناقض لفرقه بين امرين لا فرق بينهما فان قال فاىٌ معنى لقوله تعالى 
م أَيمُوا الصّيامَ إِلَى اللَِّلى اذا كان ما بعد اليل يجوز ان يكون فيه صوم قلنا و اىّ معنى لقوله ع فى سائمه الغنم زكاه و المعلوفه 
مثلها فان قيل لا يمتنع ان يكون المصلحه فى ان يعلم ثبوت الزّكاه فى السّائمه بهذا الَنّضّ و يعلم ثبوتها فى المعلوفه بدليل آخر 
قلنا لا يمتنع فيما علق بغايه حرفا بحرف 


اينست كه تقيبيد حكم به غايت يعنى نهايت زمانى دلالت مى كند بر مخالفت زمانى كه بعد از ان غايتست در آن حكم با 


زمانى كه يبش از اوست يعنى دلالت دارد بر انتفاء آن حكم 


ذوزماى كه بعد إن اذاغانت امكابو ذو يدهي الفاق داوند اها كراد مستفين اضولية ومحالفية كرذه كرورم فول شعن 
مرتضى رضى الله عنه و كفته كه تعليق حكم به غايت دلامت ندارد مكر بر ثبوت ان حكم تا ان غايت و ثبوت و انتفاء آن 
حكم در ما بعد غايت از دليل خارج معلوم مى شود و موافقت كرده با او درين قول بعضى از عامّه جون آمدى و ابو حنيفه لنا 
ان قول القائل صوموا الى اللّيل تا احتج اليد دليل ما بر اينكه تقييد حكم به غايت حبجت است و دلالت دارد بر انتفاء ان حكم 
در ما بعد غايت اينست كه قول قائل صوموا الى الليل معنيش اينست كه آخر وقت وجوب صوم اوّل شب است يس اكر فرض 
كنيم ثبوت وجوب صوم را بعد از دخول شب نيز لازم مى آيد كه اوّل شب آخر وقت وجوب صوم نباشد و اين خلاف منطوق 
اين قولست احتج السِّيد بنحو ما سبق فى الاحتجاج تا و الجواب المنع من مساواته احتجاج كرده سيد مرتضى رضى الله عنه بر 
عدم حجيت مفهوم غايت بمثل آنجه بيش كذشت در احتجاج براى عدم دلالت تحقيق بوصف بر نفى حكم در غير محل 
وصف تا اينكه كفته كه هركه فرق كند ميان تعليق حكم بر صفت و تعليق حكم بر غايت يعنى اوّل را حيجت نداند و ثانى را 
حتّجت داند او را دليلى براين فرق نيست بلكه اين تفريق محض دعوى است واين قائل بفرق ميانه اين دو تعليق به منزله كسى 
است كه قائل بنقيضين شده باشد زيراكه فرق 


نموده ميانه دو جيزى كه هيج فرق نيست ميانه ايشان و جون در اوّل قائل بعدم حجيبّت 
شرح معالم الأصول» متن» ص : ع١‏ 


و الجواب المنع من مساواته للتعليق بالصّ نه فانٌ الوم هنا ظاهر اذ لا ينفكك تصوّر الصوم المقتيد بكونه آخر الليل مثلا عن عدمه 
فى الليل بخلافه هناك كما علمت و مبالغه السشّيد ره فى التّسويه بينهما لا وجه لها و التتحقيق ما ذكره بعض الافاضل من انّه اقوى 
دلاله من التعليق بالشّرط و لهذا قال بدلالته كل من قال بدلاله الشرط و بعض من لم يقل بها 


شده لازم مى آيد كه ثانى نيز حجت نباشد يس قول به حجيّت ثانى نقيض قول بعدم حجيّت اولى است باين اعتبار و اكر كسى 
كويد كه اكر تعليق بر غايت دلالت نكند بر انتفاء حكم در ما بعد غايت يس جه فايده دارد تعليق به غايت درين قول خداى 
الى 2 :افوا الصّيامَ إلى الل يعنى ه ركاه در شب نيز جايز باشد روزه داشتن يس تقييد روزه بدخول شب بى فايده است 
جواب مى كوييم بطريق معارضه با شما كه مفهوم وصف را حبّجت نمى دانيد كه جه فايده دارد تعليق بر وصف در قول رسول 
الله صلى الله عليه و آله فى سائمه الغنم الزّكاه و حال آنكه تجويز مى كنيد كه معلوفه نيز مثل سائمه باشد در وجوب زكات 
يس اكر كويند كه ممتنع نيست كه تقييد بوصف در اين حديث از براى اين مصلحت باشد كه دانسته شود وجوب زكات در 
سائمه باين نص و دانسته شود وجوب او در معلوفه بدليل ديكر جواب مى كوييم كه در تعليق بر غايت نيز همين وجه جاريست 
بعينه يعنى ممكن است كه 


فايده اين باشد كه حكم تا ان غايت باين نص معلوم شود و ثبوت حكم در ما بعد غايت دانسته شود به نضّى ديكر و الجواب 
المنع من مساواته للتعليق تا آخر اصل و جواب دليل سيد رضى الله عنه اينست كه قبول نداريم مساوات تقييد به غايت را تقيبد 
بوصف زيراكه ملزوم در اينجا ظاهر است يعنى بديهى است كه انتفاء حكم در ما بعد غايت لازم ثبوت حكم است تا ان غايت 
بسبب آنكه منفكك نمى شود تصوّر روزه كه مقدّد است به اينكه آخرش شب است مثلا از عدم روزه در شب يس لزوم ذهنى 
كه معتبر است در دلالت التزاميّه در اينجا ظاهر است بخلاف لزوم در تقييد بوصف كه ظاهر نيست جنانجه دانسته شد در اصل 
سارق و بالق سكير لقنن اللدعلد ذو سيو طاحها ذا انها نا عور ىق زوفي دري سعله اس سيف 6 5 عه امتت 
بعضى از فضلا كه تقيبد به غايت اقوى است در دلالت بر انتفاء حكم در ما بعد غايت از تعليق حكم بر شرط و جون تعليق 
حكم بر شرط اقوى است از مفهوم صفت يس البته مفهوم غايت اقوى خواهد بود از مفهوم وصف نيز بطريق اولى يس حكم به 
تسويه ميان ايشان اصلا صورتى ندارد و ازاين جهت كه مفهوم غايت اقوى است از مفهوم شرط قائل شده به حجيّت مفهوم 
غايت باشد هركه قائل شده به حجتّت مفهوم شرط و بعضى از آن جماعت كه قائل شده به حجّت مفهوم شرط و بعضى از آن 


جماعت كه قائل شده اند بعدم حجيت 
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اصل قال اكثر مخالفينا 


ان الامر بالفعل المشروط جايز و ان علم الامر انتفاء شرطه و ربّما تعدّى بعض متأخريهم فاجازه و ان علم المامور ايضا مع نقل 
كثير منهم الاثتفاق على منعه و شرط اصحابنا فى جوازه مع انتفاء الشّرط كون الامر جاهلا بالانتفاء كان يامر اليد عبده بالفعل 
فى غد مثلا و يتَفق موته قبله فانّ الامر هنا جايز باعتبار عدم العلم بانتفاء الشّرط و يكون مشروطا ببقاء العبد الى الوقت المعيّن و 
اما مع علم الاسمر كامر الله تعالى زيدا بصوم غد و هو يعلم موته فيه فليس بجائز و هو الحقّ لكن لا تعجبنى التترجمه عن البحث 
بما ترى و ان تكثرا يرادها فى كتب القوم و سيظهر لكك سرٌ ما قلته 


أو 
[أصل فى تقيبد الحكم بالشرط مع العلم بانتفائه] 


اصل ببايد دانست كه هر كاه وجوب فعلى مشروط بشرطى بوده باشد احتمالات عقليّهِ ازين دو بدر نيست كه انشرط يا موجود 
است در وقت ان فعل يا مفقود است در ان وقت و بر هر تقدير امر و مامور يا هر دو در زمان تكلم بامر عالمند بوجود يا فقدان 
شرط يا هر دو جاهاند يا امر عالمست و مامور جاهل يا برعكس و مجموع احتمالات منحصر است در هشت جه در صورت 
وجود شرط جهار احتمال بهم مى رسد اوّل اينكه امر و مامور هر دو در حين امر عالم باشند بوجود شرط در وقت فعل دويّم 
اينكه هر دو جاهل باشند بوجود ان شرط سيوم آنكه امر عالم باشند و مامور جاهل جهارم عكس اين و درين جهار صورت 
تعلق امر به آن فعل جايز است اتّفاقا و صورت فقدان و انعدام شرط در وقت فعل نيز مشتمل است بر جهار احتمال 


جه امر مامور يا هر دو عالمند در حين امر بفقدان شرط در وقت فعل يا هر دو جاهلند يا امر عالمست و مامور جاهل يا برعكس 
ودر صورت ثانى و رابع ازين جهار احتمال نيز تعلق امر به آن فعل جايز است اتفاقا و در احتمال اوّل و ثالث از اين احتمالات 
خلاف واقع شده در جواز تعلق تكليف به آن فعل و اين خلاف وقتى است كه مراد از شرط شرط واجب مقيّد بوده باشد يعنى 
وجوب واجب مشروط به آن شرط باشد نه شرط واجب مطلق كه ان شرط شرطيه وجود فعل باشد نه شرط وجوب او جه شرط 
واجب مطلق نيز اين هشت احتمال در وى جاريست ليكن بر جميع احتمالاءت تكليف به آن واجب جايز است اثفاقا قال اكثر 
مخالفينا ان الامر بالفعل المشروط جايز و ان علم الامر انتفاء شرطه و ربّما تعدّى بعض تا و انّما لم اعدل عنها اكثر اصوليين عامّه 
قائل شده اند به اينكه جايز است تعلق امر بفعلى كه مشروط باشد بشرطى اكرجه امر عالم باشد بانتفاء شرط در حين تكلم به 
آن امر و زياده رفته اند بعضى از متاخرين ايشان و تجويز نموده اند تكليف به جنين فعلى را هرجند مامور نيز عالم باشد بانتفاء 
انشرط با آنكه بسيارى از ايشان نقل نموده اند اتّفاق علماى اصول را بر عدم جواز جنين تكليفى كه امر و مامور هر دو عالم 


باشند بانتفاء شرط و اماميه رضى الله عنهم 
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و انّمالم اعدل عنها ابتدأ قصدا الى مطابقه دليل الخصم لما عنون به الدّعوى حيث جعله على الوجه الّذى حكيناه 


در جواز تكليف 


با انتفاء شرط شرط مى دانند جاهل بودن امر را بانتفاء ان شرط مثلا ه ركاه مولى كارى بفرمايد غلام خود را در روز آينده و 
اتفاقا غلا-م بميرد ييش از وقت ان كار اين امر جايز است باعتبار اينكه مولى علم نداشت بانتفاء شرط او كه حيوه است جه 
وجوب ان كار بر غلام مشروطست ببقاء غلام تااان وقت معتين و اما هركاه امر عالم باشد بانتفاء شرط در وقت فعل مثلا خداى 
تعالى امر نمايد زيد را بروزه فردا و حال آنكه داند كه يبشتر مى ميرد اين تكليف جايز نيست و اين قول حقٌ است اما خوش 
نمى آيد مرا ترجمه يعنى تعبير نمودن از محل نزاع باين عباراتى كه مى بينى اكرجه بسيار ترجمه شده در كتابهاى اصولئِين به 
اين نحو و ظاهر خواهد شد از براى تو وجه ناخوشى اين ترجمه و وجه ناخوشى اين است كه در عنوان بحث شرط را مطلق 
ذكر نموده اند و مقيّد نساخته اند بشرط واجب مقد يس جنين فهميده مى شود از ترجمه كه شرط واجب مطلق نيز اين خلافها 
در او جارى باشد و حال آنكه در واجب مطلق با انتفاء شرط او اتفاقيست كه تكليف جايز است مطلقا جنانجه بيشتر كذشت و 
جون مى رسيد كسى را كه اعتراض نمايد كه هركاه شما را خوش نمى آيد ازين تعبير جرا خود نيز جنين تعبير نموديد و شرط 
را مخصوص شرط واجب مقئد نساختيد مصنف قدّس سرّه در جواب فرمود كه و انّما لم اعدل عنها ابتداء قصدا تا و لقد اجاد 


يعنى من عدول نكردم از ترجمه ايشان در ابتداء بحث و مقيّد نساختم شرط را بشرط واجب مقيّد از 


اين جهت كه مى خواستم دليل خصم مطابق شود با مدّعاى او زيراكه بعضى از دليل را به نحوى اقامت نموده كه ما نقل نموده 
ايم يعنى دليل او اكر تمام بودى دلاللت مى كرد بر اينكه در شرط واجب مطلق با علم امر بانتفاء شرط تكليف جايز باشد و 
دلالت نمى كند بر جواز جنين تكليفى در شرط واجب معيّن ميد يس اكر ما عنوان بحث را مخصوص شرط واجب مقتد مى 
ساختيم دليل او مطابق عنوان مدّعاى او نمى شد و اين مراتب در دليل نقل دليل خصم و ردّ او ظاهر خواهد شد و لقد اجاد علم 
الهدى حيث تنتى عن هذا المسلكك و احسن التأديه عن اصل المطلب نقلت هذه الجمله و جه بسيار نيكو كرده سيد مرتضى 
رضى الله عنه كه دورى كزيده از اين طريقه و بصارت نيكو تعبير نموده از اصل مطلب يعنى در عنوان بحث شرط را مطلق 
نكذاشته بلكه مقيّد ساخته بشرط واجب مقئّد جه در جميع مواضع ذكر شرط قدرت مامور و امثال او رااز شروط واجب مقئْد 
ذكر نموده و كفته از فقها و متكلمين جمعى جايز مى دانند امر فرمودن خداى تعالى مكلف را بفعلى بشرط آنكه منع نكند ان 
مكلف را ازين فعل يا بشرط آنكه قدرت دهد او را براين فعل و اعتقاد ايشان اينست كه مكلف مامور به آن فعل هست يا منع 
از او نيز مثلا جايز است كه خداى تعالى 
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و لقد اجاد علم الهدى ره حيث تنتحى عن هذا المسلكك و احسن التأديه عن اصل المطلب فقال و فى الفقهاء و المتكلمين من 


يجوّز ان يامر اللّه تعالى 


بشرط ان لا يمنع المكلف من الفعل او بشرط ان يقدّره و يزعمون انه يكون مامورا بذلكك مع المنع و هذا غلط لان الشّرط انما 
يحسن فيمن لا يعلم العواقب و لا طريق له الى علمها فامًا العالم بالعواقب و باحوال المكلّف فلا يجوز ان يامره بشرط قال و الى 
يدنك اذا السولاض :لو اغلسا اذ زبدا للك سكو م لفل ف رقت محضوين قمع اناق فالدزه يةلكه لأسعاله و الما 
حسّن دخول الشّرط فيمن فامره فقد علمنا بصفته فى المستقبل الا ترى انّه لا يجوز الشّرط فيما يصح فيه العلم و لنا اليه طريق نحو 
حسن الفعل لانّه مما يصحٌ ان تعلمه و كون المامور متمكنا لا يصع ان نعلمه عقلا فاذا فقد الخبر فلا بد من الشّرط و لا بد من ان 
يكون احدنا فى امره يحصل فى حكم الظانّ لتمكن من بامره بالفعل مستقبلا و يكون الظنّ فى ذلك قائما مقام العلم و قد ثبت 
ان الظنّ يقوم مقام العلم اذا تعدّر العلم فامّا مع حصوله فلا يقوم مقامه و اذا كان القديم تعالى عالما يتمكن من يتمكن وجب ان 
يوه الاسمر بنحوه دون من يعلم انه لا يتمكن فالرسول ص حاله كحالنا اذا اعلمنا الله تعالى حال من فامر فعند ذلكك فامر بلا 


شرط 


امر فرمايد شخصى را بروزه داشتن روز معنى و بكويد اين روز را روزه دار بشرط آنكه در ان روز ترا منع نفرمايم از روزه و 


قدرت وهم ترا بر روزه داشتن و اكر بعد از اين او را منع كند از روزه داشتن به اين نحو كه او را بميراند باز ان امر صحيح 


است و بحال خود باقيست و اين غلط است زيراكه شرط نمودن شرايط از براى فعل نسبت بكار فرمائى خوبست كه دانا بعواقب 
اتوك تاشن 1 أزييرا تكاق وامةك ان افيف اقتا اك انا عسي" قووذ ناليقزافب مكدهايى عنانن ابا إن مكلف اقل كان لسة أذ 
را كار فرمودن با ذكر شرط بلكه اكر مى داند كه در واقع شرط فعل در وقت انفعل موجود خواهد بود آن مكلف را امر كند 
بدون ذكر شرط و اكر مى داند كه در واقع شرط فعل منتفى خواهد بود در اصل تكليف نكند و سيد رضى الله عنه فرموده كه 
مين اين مقال اينست كه اكر فرض كنيم كه رسول الله صلى الله عليه و آله بما خبر دهد كه زيد مثلا قادر بر فعل خاضدى 
نيست در وقت معتّن يس در اين صورت قبيح است تكليف نمودن ما او را به آن فعل در ان وقت و نيكو نمى كرداند ذكر 
تعره كما ترط ركو اوامري: كه إناما ميا دو ع لقره ركه كار وما فد تكر ثاذاتن ماف ماه وطالك امور هق مان هده 
يعنى ذكر شرط نمودن در اوامر در وقتى نيكو[/ا"] است كه ما علم نداشته باشيم به عاقبت حال مامور اما هركاه از يكك راهى 
ما را علم بحالت او در وقت فعل باشد جنانجه در مثال مذكور از 
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قلت هذه الجمله الّتى افادها السّريد ره كافيه فى تحرير المقام وافيه فى اثبات المذهب المختار فلا غروان نقلناها بطولها و اكتفينا 
بها عن اعاده الاحتجاج على ما صرنا اليه احتجٌ المجوّزون بوجوه الاوّل لو لم يصمح التتكليف بما علم 


عدم شرطه لم يعص احد و اللازم باطل بالضُروره من الدّين و بيان الملازمه ان كل ما لم يقع فقد انتفى شرط من شروطه و اقلها 
اراده المكلف له فلا تكليف به فلا معصيه 


راه اخبار رسول صِلَّى اللّه عليه و آله بهم رسيده درين صورت ذكر شرط در امر جايز نيست بلكه يا بايد امر نموده بدون شرط 
يادر اصل امر نبايد نمود نمى بينى كه جايز نيست ما را ذكر نمودن شرطى در اوامر كه ممكن باشد ما را معرفت انشرط و ما را 
راهى به شناختن ان شرط و علم بوجود يا عدم او باشد جون نيكو بودن ان فعل كه ممكن است ما را علم بوجود يا عدم او 
باعتبار آنكه حسن و قبح اشيا عقلى اند و عقل را راه شناسائى ايشان هست يس جايز نيست بكوييم اين كار را بكن بشرط 
آنكه اين كار خوب باشد بلكه اكر مى دانيم كه اين فعل در واقع خوبست بفرماييم بدون شرط و اكر مى دانيم كه قبيح است 
در اصل تكليف به او نكنيم اما شرايطى كه ما را راه به معرفت انها نباشد جون قادر بودن مامور در وقت فعل كه ما را از راه 
عقل ممكن نيست معرفت او يس اكر از راه اخبار صادقين عليهم الشّلمم نيز ما را علم به او مير نشود درين صورت واجبست 
شرط نمودن قدرت مامور او اين نيز واجبست كه هركاه يكى از ما كارى به ديكرى فرمايد كمان داشته باشد كه مامور قادر 


برآن فعل در آينده خواهد بود هركاه علم يقينى نداشته باشد و كمان در اينجا قائم مقام يقين متعذّر باشد اما هركاه يقين 


متحقّق باشد به اين طريق كه صادقين عليهم السلم خبر دهند ما را بوجود و قدرت مامور كمان درين وقت قائم مقام يقين نمى 
تواند شد يس هركاه خداى تعالى عالم باشد به اينكه مكلف در وقت فعل قادر خواهد بود واجبست كه امر را متوجه او سازد 
بدون شرط و كسى را كه مى داند كه قادر نخواهد بود در وقت فعل او را انكار نفرمايد و جايز نيست درين دو صورت صدور 
امر با شرط از جناب او جه ذكر شروط افاده ظنّ مى كند و دانسته شد كه كمان با امكان حصول يقين قائم مقام او نمى تواند 
شد و رسول صَلَى الله عليه و آله حال او مثل حال ما است درصورتى كه خداى تعالى اعلام نمايد به آن حضرت حال كسى را 
كتارتن ا رشبا 31 سغبرية يان تعلق سن" كزره اس اكر اعلا الموةه واو يذ ا وسرت تمكو ززقدرة ان كد وااو فى 
فرمايد آن كس را بدون شرط واكر اعلام نمايد به آن حضرت عدم تمكن ان شخص را تكليف اصلا جايز نيست جنانجه 
هركاه آن حضرت بما اعلام نمايد حال شخصى بعين تمكن يا عدم تمكن او را درين صورت يا تكليف جايز است بدون شرط 


يا اصلا تكليف معقول نيست تا باين مقام كلام سبد رضى الله عنه بود و مصنف قدّس سرّه در مقام اعتذار از 
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النَانى لو لم يصحُ لم يعلم احد انه مكلف و اللمازم باطل اما الملا-زمه فلانّه مع الفعل و بعده ينقطع التَكليف به و قبله لا يعلم 
لجواز ان لا يوجد شرط من شروطه فلا يكون مكلفا لا يقال قد يحصل 


له العلم قبل الفعل اذا كان الوقت متّسعا و اجتمعت الّدرائط عند دخول الوقت و ذلكك كاف فى تحمّق التكليف لانا نقول نحن 
نفرض الوقت المتّسع زمنا زمنا و نردّد فى كل جزء جزء فانّه مع الفعل فيه و بعده ينقطع و قبل الفعل يجوز ان لا يبقى بصفه 
التكليف فى الجزء الآخر فلا يعلم حصول الشّرط الذى هو بقائه بالصضفه فيه فلا يعلم التكليف و اما بطلان اللازم فبالصّروره 


عدم استدلال بر مذهب خود و بيان اعتماد در اثبات مدّعاى خود بر كلام سيد رضى الله عنه مى فرمايد كه قلت هذه الجمله 
التى افادها السّيد ره كافيه فى تحرير المقام تا احتج المجوّزون مى كويم من كه اين كلامى كه سبد مرتضى رضى الله عنه افاده 
نموده كافيست در تحرير و تنقيح محل نزاع زيراكه در اين عبارات مذكوره اشارات واضحه شده به اينكه مراد از شرط واجب 
مقدّد است نه مطلق واجب بسبب آنكه در بيان شرط در جميع مواضع تعبير بشرطى شده كه شرط وجوبست جون عدم منع 
مكلف و قدرت او بر فعل و حسن فعل يس معلوم مى شود كه نزاع در شرط واجب مقدّد است و بس كه اكر شرط واجب 
وافيست در اثبات مذهب مختار يعنى عدم جواز امرى كه امر عالم بوده باشد بانتفاء شرط وجوب در وقت فعل جه از كلام او 


بود يس عجب نيست اكر من او را با اين طول نقل نمودم و اكتفا نمودم به او از اعاده احتجاج بر مذهب خود احتج المجوّزون 
بوجوه الاسول تا التَانى احتجاج نموده اند جمعى كه تجويز مى نمايند تعلق امر را بمكلف با علم امر بانتفاء شرط به جند وجه 
وجه اوّل اينكه اكر صحيح نباشد تكليف به فعلى كه امر عالم باشد بانتفاء شرط او لازم مى آيد كه هيج كس عاصى نشود 
بسبب تركك واجب و بطلان لازم ضرورى[8"] دين است و بيان ملالزمه اينكه هر واجبى كه تركك مى شود البته بسبب انتفاء 
شرطى از شروط اوست و اقل ان شروط اراده مكلف است يس لازم مى آيد كه تكليف به آن واجب متعلّق نباشد و هركاه 
تكليف به او نشده باشد معصيتى بسبب تركك او نخواهد بود التّانى لو لم يصمح لم يعلم احد انه مكلف و اللازم باطل تا الثَااتْ 
دليل ثانى ايشان اينست كه اكر صحيح نباشد تكليف با علم امر بانتفاء شرط لازم مى آيد كه هيج مكلفى در هيج وقت عالم 
نباشد به اينكه مكلف است و لازم باطل است يس ملزوم نيز باطل است اما بيان ملازمه زيراكه در حال فعل و بعد از فعل 


تكليف به آن فعل برطرف مى شود جه تكليف بواقع صحيح نيست و بيش از وقت فعل علم بتكليف ممتنع است درين صورت 
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ركف مكلق:الحتمال من هن كد طن او جرال وكوف ا افكل خاو اوفك أو يتف فاه وا تكليف نذاو سان نكفقه اندو 
كسى نكويد كه ممكنست حصول علم بتكليف يبش از فعل درصورتى كه وسعتى در وقت فعل باشد و شرايط فعل 


همه جمع شوند در اوّل وقت و باقى باشند اين شرائط تا آنكه از اوّل وقت بقدر زمان فعل بكذرد و او انفعل را بجا نياورد كه 
درين صورت يقين بهم مى رساند به اينكه مكلف باين فعل هست زيراكه در جواب مى كوييم كه ما فرض مى كنيم تجزيه 
اين وقت موسّع را باجزاء اجزاء و زمان زمان به حيثيتى كه هر جزو زمانى بقدر وقت فعل باشد و ترديد مى كنيم در هر جزوى 
ازان اجزاء و مى كوييم درين جزو آيا فعل ازوى صادر مى شود يا نه اكر صادر شود مى كوييم در حال فعل درين جزو و بعد 
از فعل درين جزو تكليف منقطع است و اكر فعل از وى درين جزو صادر نشود و اين جزو بكذرد جون احتمال مى دهد كه به 
صفت تكليف باقى نباشد در جزو بعد ازين يس نمى داند كه مكلف خواهد بود دران جزو ثانى يا نه و برين قياس در جزو 
ثانى مى كوييم كه اكر فعل از وى صادر مى شود و در حال فعل و بعد از فعل تكليف منقطع و اكر فعل از وى صادر نشود 
جون احتمال مى دهد كه به صفت تكليف باقى نماند در جزو ثالث او را علم حاصل نمى شود بتكليف در ان جزو ثالث و 
همجنين نقل كلام مى نماييم در جزو ثالث و رابع و خامس تا آخر اجزا يس ان واجب هرجند موسّع باشد در هيج جزو از 
اجزاء ممكن نيست علم به اينكه مكلمف است بايجاد ان فعل و بقاء شرايط فعل در جزو اوّل موجب اين نيست كه او را علم 
حاصل شود به اينكه مكلف بايجاد فعلست جه ايجاد 


فعل الحال در زمان كذشته محال است و در زمان آينده احتمال زوال شرايط مى رود وامّا بطلان لازم يعنى عدم علم مكلف 
بتكليف يس او بديهى است و محتاج به دليل نيست و الا لازم مى آيد كه اداى فعل بقصد وجوب واجب نباشد الثَالت لو لم 
يصمح تا الرَابع دليل ثالث ايشان اينكه اكر صحيح نباشد تكليف با علم امر بانتفاء شرط فعل لازم مى آيد كه ابراهيم على نبينا و 
عليه السّلم علم بهم نرسانيده باشد بوجوب قربانى نمودن يسرش زيراكه شرط ذبح او منتفى شد در وقت ذبح و ان شرط عبارت 
از عدم نسخ حكم وجوبست و حال آنكه آن حضرت علم داشت بوجوب ذبح كه اكر علم بوجوب نمى داشت اقدام نمى نمود 
بر ذبح ولد به تهّه اسباب ذبح جون خوابانيدن ولد و ييشانى او را بر زمين كذاشتن و ماليدن كارد بر حلق او و امثال اين افعال 
زيراكه اكر علم بتكليف نمى داشت اين افعال بر آن حضرت حرام مى بود از جهه ترك او و اقدام بر فعل حرام نسبت 
بمعصوم[ 9] محال است و نيز مى كوييم اكر ذبح بر آن حضرت واجب نمى بود از جهه تركك او احتياج به فدايى نبود و حال 
آنكه خداى عر و جل كه مى فرمايد كه وَ فَدَيْناةٌ ببح تَظِيم الرَابع كما ان الامر بحسن لمصالح تا و الجواب 
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التَالث لو لم يصمم لم يعلم ابراهيم ع وجوب ذبح ولده لانتفاء شرطه عند وقته و هو عدم النُسخ و قد علم و الَا لم يقدم على ذبح 
ولده و لم يحتج الى فداه الرّابع كما ان الامر بحسن لمصالح تنشأ من المامور 


به كذلكك يحسن لمصالح تنشأ من لفظ الامر و موضع النزاع من هذا القبيل فانٌ المكلف من حيث عدم علمه بامتناع فعل المامور 
به رما يوطن نفسه على الامتثال فيحصل له بذلكك لطف فى الآدخره و فى الدّنيا لانزجاره عن القبيح الا ترى ان السيّد قد 
يستصلح بعض عبيده باوامر ينتجزها عليه مع عزمه على نسخها امتحانا له و الانسان قد يقول لغيره وكلتكك فى بيع عبدى مثلا مع 
علمه بأنّه سيعزله اذا كان غرضه استماله للوكيل او امتحانه فى امر العبد و الجواب عن الأول ظاهر ما حقّقه التديد ره اذ ليس 
نزاعنا فى مطلق شرط الوقوع و انّما هو فى الشّرط الذى يتوقف عليه تمكن المكلف شرعا و قدرته على امتثال الامر و ليست 
الاراده منه قطعا و الملازمه انّما يتم بتقدير كونها منه وح فتوجه المنع عليها جلىٌ 


دليل جهارم ايشان اينست كه جنانجه امر نيكوست از جهه مصلحتهائى كه ناشى مى شوند از مامور به همجنين نيكوست بسبب 
مصلحت هايى كه ناشى مى شوند از اصل امر و محل نزاع يعنى تعلق امر بفعل با علم امر بانتفاء شرط او از اين قبيل است 
زيراكه مكلف جون عالم نيست بامتناع فعل مامور به كاه باشد كه توطين نفس خود بر امتثال يعنى قرارداد خاطر خود كند 
فرمان بردارى را و بسبب اين حاصل شود از براى او لطف و شفقت خداى در آخرت ودر دنيا ازاين جهت كه منزجر شده از 
قبيح كه عدم امتثال است نمى بينى كه مولى كاهى اصلاح حال بعضى از غلامان خود مى كند بسبب اوامر منتجزه يعنى غير 
متعلقه بشرط با ايتكه قصد نسخ انها دارد از جهه امتحان 


او و كاه هست كه شخصى به ديكرى مى كويد وكيل نمودم ترا در فروختن غلامم مثلا با اينكه مى داند كه او را عزل خواهد 
كرد از وكالت بيش از وقوع بيع هركاه غرضش ازين توكيل استماله وكيل يا امتحان او باشد درباره آن غلام و الجواب عن 
الأول ها وعى القاى وهات اندلبل اؤل:اكتان ظاهن فى شود تحقى بض رضي الله عيه: دو عتوان ابحق ززرر كله "اذا يحفيق 
معلوم شد كه نزاع در مطلق شرط وقوع فعل از شرط وجوب وجوب و شرط وجود نيست بلكه نزاع در شرطيست كه موقوف بر 
اواتمكن ' مكليك برعا وافندارت اويبر :قرم فايزذاوى و أن درق وجون ميت ازا راكد مكلت اربع قب تبنت بلكدار ميل 
شرط وجود است قطعا و ملازمه مستدلٌ يعنى آن قول او كه اكر تكليف با علم امر بانتفاء شرط صحيح باشد لازم مى آيد كه 
هيج كس عاصى نباشد بسبب تركك مامور به تمام نمى شود مكر بر تقديرى كه اراده از شرايط وجوب باشد و درين صورت 


كه نزاع در 
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و عن الْتَانى المنع من بطلان اللّازم و ادّعاء الضّ روره فيه مكابره و بهتان و قد ذكر امريد ره فى تتمه تنقيح المعالم ما ينضح به 
سند هذا المنع فقال و لهذا نذهب الى انه لا يعلم بانّه مامور بالفعل الَّا بعد تقضّى الوقت و خروجه فيعلم انه كان مامورا به و ليس 
يجب اذا لم يعلم قطعا أنّه ماموران يسقط عنه وجوب التّحرّز لانّه اذا جاء وقت الفعل و هو صحيح سليم و هذه اماره يغلب معها 


الظنّ ببقائه فوجب ان يتحرّز 


من ترك الفعل و التقصير فيه و لا يتحوّز من ذلكك الا بالشّروع فى الفعل و الابتداء به و لذلكك مثال فى العقل و هو انَّ المشاهد 
لل بع من بعد مع تجويزه ان يخترم الشّبع قبل ان يصل اليه يلزمه التَحرّز منه لما ذكرناه و لا يجب اذا لزمه التَحرّز منه ان يكون 
عالما يبقاء التربع و تمكنه من الاضرار به و هذا كلام جد ما عليه فى توجيه المنع من مزيد و به يظهر الجوابٍ عن استدلال 
بعضهم على حصول العلم بالتتكليف قبل الفعل بانعقاد الاجماع على وجوب الشّروع فيه بته الفرض اذ يكفى فى وجوب نيه 
الفرض غلبه الظّن بالبقاء و التتمكن حيث لا سبيل الى القطع فلا دلاله له على حصول العلم 


شرط وجوب باشد توتجه منع بر اين ملاسزمه ظاهر است و خلاصه منع اينكه ازان شرطى كه در اثبات ملازمه [احتراز از تركك 
فعل زيرا كه هركاه وقت] بيان نموديد كه هر فعلى كه منتفى شود البنّه بسبب انتفاء شرطى از شرائط اوست جه معنى مى 
خواهيد اكر شرط وجوب قصد نموده ايد كليه شما ممنوعست يعنى قبول نداريم كه انتفاء هر فعلى بسبب انتفاء شرطى از 
كا اقل وقد نراق فده مك فرظ كذ رقت لظا برعم ف ارك مد ب[ توف و كلف ران اكه و اتا و لوانت كف تنما علو 
اعم از شرط وجوبست و شرط وجود مى خواهيد اين كليه مسلّم است ليكن لازم نمى آيد كه هيج مكلّفى عاصى نباشد زيراكه 
منكن لحك كذ ين نط وشويع تر ق ”باقن و عقا قدا ١‏ مانا قفا اهو إمعال اك اسه و سكا سي الهاي باشل وطن 
التَانى المنع من بطلان اللّازم تا 


وعن الثّااث و جواب از دليل ثانى ايشان اينكه ملازمه را قبول داريم كه اكر جنين تكليفى صحيح نباشد لازم مى آيد كه هيج 
كس در هيج وقت علم بتكليف خود نداشته باشد بايقاع فعل در ان وقت ليكن بطلان لازم ممنوعست و دعواى ضرورت درين 
بطلاسن مكابره و بهتان است و سيد رضى الله عنه در تتمه تنقيح مقام ذكر نموده كلامى كه ازو سند اين منع ظاهر مى شود 
زيراكه كفته است سيد رضى الله عنه و از اين جهت كه جنين تكليفى صحيح نيست قائل مى شويم به اينكه مكلف علم ندارد 
به اينكه مامور باين فعلست مكر بعد از كذشتن وقت اين فعل و بعد از خروج وقت علم بهم مى رساند به اينكه مكلف بود 
بفعل و لازم نمى آيد كه هركاه عالم نباشد به اينكه مامور بفعل است اينكه ساقط شود از وجوب افعل در آيد و مكلف صحيح 
و سالم باشد و اين حالت صبحت علامتى است از براى تكليف كه با او ظنّ غالب بهم مى رسد ببقاء او در وقت فعل و ازين 
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وعجالثالة بالمنع من تكليف ابراهيم ع بالذّبح الذى هو فرى الاوداج بل كلف بمقدّماته كالاضجاع و تناول المديه و ما يجرى 
مجرى ذلكك و الدّليل على هذا قوله تعالى و نادَيْناةٌ أنْ يا إِبُراهِيم قَدْ ص دَّفَتَ الوّؤيا و اما جزعه ع فلاشفاقه من ان يؤمن بعد 
مقدّمات الذّبح به نفسه لجريان العاده بذلكك و اما الفداء فيجوز ان يكون عمّا ظنّ انّه سيوم به من الذّبح او عن مقدّمات الذلّبح 


زياده عمّا فعله لم يكن قد امر بها اذ لا يجب فى الفديه ان يكون من 


جهه واجب است بر او احتراز از تركك فعل واز تقصير در ان فعل و اين احتراز ممكن نيست مكر بسبب شروع در فعل و 
مبادرت نمودن به آن فعل و حاصل آنكه ظَنّ بتكليف قائم مقام علم به اوست در اينكه موجب امتثال مامور به است شرعا و از 
براى اين حكم شرعى نظيرى هست در حكم عقلى و اين اينست كه اكر كسى شيرى رااز دور ببيند كه متوجه اوست براو 
واجبست عقلا كريختن از وى اكرجه جزم ندارد كه ان شير به او خواهد رسيد و احتمال مى دهد كه شير بيش از رسيدن به او 
هلاك شود و واجب نيست در لزوم احتراز از ان شير اينكه علم داشته باشد ببقاء شير و قادر بودن او بر ضرر رسانيدن و اين 
كلام سيد رضى الله عنه بسيار نيكوست و كافيست از جهه سند منع بطلان لازم و توجيه منع زياده برين ممككن نيست و حاصل 
سند منعى كه ازين كلام مستفاد مى شود اينست كه علم مكلف بوجوب شرط نيست در ايقاع فعل بقصد وجوب شرعا و لازم 
نيست كه مكلف جزم بتكليف يبش ازو داشته باشد بلكه ظنّ بتكليف درين معنى شرعا كافيست و از اين تخصيص ظاهر مى 
شود جواب از استدلال بعضى از اصولتين بر اينكه علم بتكليف يبش از فعل البنّهِ حاصلست به اين نحو كه اجماعيست وجوب 
شروع در فعل واجب با نيت فرض و اين موقوفست بر علم بتكليف و جواب اين استدلال كه از كلام سيد رضى الله عنه ظاهر 


مى شود اينست كه توقف نت وجوب بر علم بتكليف ممنوعست بلكه كافيست در وجوب 


تبت فرض غلبه ظنّ مكلف ببقاء او بر صفت تكليف و تمكن او بر فعل هركاه راهى بسوى جزم نباشد يس اجماع بر وجوب 
نبت فرض دلالت ندارد بر حصول بتكليف بيش از فعل و عن الثَالتْ بالمنع من تكليف ابراهيم تا و عن الرّابع جواب از دليل 
ثالث ايشان اينكه قبول نداريم كه ابراهيم على نبينا و عليه الّدلم مكلف بود به ذبحى كه عبارت از بريدن ركهاى كردنست 
بلكه مكلف بود بمقدّمات ذبح جون خوابانيدن فرزندش و كرفتن كارد و امثال اين ها از مقدّماتى كه از آن حضرت صادر شد 
و دليل بر اينكه مكلف بهمين بود قول خداى تعالى است كه و نادئناة أَنْ يا إبراهِيٌ كد صَدّقْتَ الؤْيا جه اكر رؤيا مشتمل مى 
بود بر قطع ركهاى كردن لازم مى آيد كه رؤياى او بفعل نيامده باشد يس تصديق رؤيا بى صورت است و جون مى رسيد 
مستدل را كه بكويد هركاه آن حضرت مامور بقطع ركها نبود يس جزع آن حضرت از ان رؤيا جه وجه داشت مصنف جواب 


مى كويد كه جزع آن حضرت از آن جهت 
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وعن الرَابع انه لو سلّم لم يكن الطلب هناكك للفعل لما قد علم من امتناعه بل للعزم على الفعل و الانقياد اليه و الامتثال و ليس 
التزاع فيه بل فى نفس الفعل و اما ما ذكر فيه من المثال فانّما بحسن لمكان التّوصل الى تحصيل العلم بحال العبد و الوكيل و 


بود كه مى ترسيد بعد از ايقاع مقدّمات ذبح مامور شود به اصل ذبح جون عادت جارى شده كه بعد از امر بمقدمات فعلى امر 


به آن فعل 


واقع مى شود و جون مستدلٌ كفته بود كه اكر ذبح بر آن حضرت واجب نمى بود احتياج به فديه نبودى مصدّف قدّس سرّه 
جواب مى كويد كه اما فداء جايز است كه عوض ذبحى باشد كه كمان داشت كه مامور به او شود يا عوض از مقدماتى باشد 
كه بفعل نياورده بود و مامور به او نبود زيراكه واجب نيست در فديه اينكه از جنس آن جيزى باشد كه اين فديه اوست تا آنكه 
لازم كه اين فديه يعنى ذبح كوسفند عوض از ذبح باشد و يوشيده نماند كه اصل اين جواب از دليل ثالث خلاف ظاهر است 
جه ظاهر و متبادر از ذبح أنْى اذبحكك قطع ركها است و همجنين ظاهر اينست كه مامور به در قول افعل ما تؤمر ذبح به اين 
معنى است زيراكه غير او مذكور نيست يس حقٌّ در جواب اينست كه قبول كنيم تعلق امر را بذبح حقيقى ليكن منع نمائيم 
انتفاء شرط او را و نسخ مسلّم نيست جه مرويست از اهل بيت عصمت و نبوّت عليهم التدللم كه از آن حضرت ذبح حقيقى 
صادر شد ليكن هرجه مى بريد از ركها فى الحال ملتئم مى شد يس مامور به از آن حضرت صادر شد ليكن ازهاق روح واقع 
نشد وآن حضرت مامور بازهاق روح نبود جه غير خداى عرٍّ وجل برآن قادر نيست و فديه عوض از ازهاق روح بود واين 
جزات 5 | كرسنه تدلوت هر الاخه ليكو :تدك كد اف و تع اعرياة دف كدازه وبوارايت ند برطيق ناو رازه اسك ودع 


الرَابع انه لو سلم لم يكن الطلب هناكك للفعل تا اصل جواب 


در وقتى خوبست كه امر عالم بعواقب امور نباشد و بر تقدير تسليم حسن امر از جهه اين مصالح باعتبار اينكه ممكن است كه 
غرض از امتحان اكمال حبّجت باشد بر مكلف نه حصول علم بر جكونكى حال مكلف از براى امر در جواب مى كوييم كه امر 
فعل باشد يوشيده نماند كه محل نزاع جنانجه در عنوان مبحث مذكور شد مجرّد تعلّق امر است بفعلى كه امر عالم بوده باشد 


بانتفاء شرط او و اكر محل نزاع امرى باشد كه مقصود ازو طلب نفس فعل باشد نزاع 
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اصل الاقرب عندى انّ نسخ مدلول الامر و هو الوجوب لا يبقى معه الدّلاله على الجواز بل يرجع الى الحكم الَذى كان قبل الامر 
و به قال العلامه فى النّهايه و بعض المحقّقين من العامّه و قال اكثرهم بالبقاء و هو مختاره فى التَهذيب لنا ان الامر انما يدل على 


الجواز بالمعنى الا-عمٌ اعنى الاذن فى الفعل فقط و هو قدر مشتركك بين الوجوب و الدب و الاباحه و الكراهه فلا يتقوّم الا بما 
فيها من القيود ولا يدخل بدون ضمٌْ شىء منها اليه فى الوجود فادّعاء بقائه 


بنفسه بعد نسخ الوجوب غير معقول 


5 


لفظى خواهد شد و اما مثالى كه مذكور شد از براى حسن امر جهه امتحان ان نيكو است باعتبار اينكه مولى و موكل را ازاين 
اخبار و امتحان علم بحال عبد و وكيل حاصل مى شود و اين امتحان در حقّ خداى تعالى ممتنع است و يوشيده نيست ضعف 


اين نيز جه امتحان از جهه تحصيل علم در حقّ واجب تعالى ممتنع است نه از جهه اكمال حيجت بر مكلف جنانجه دانسته شد 
[أصل فى أنه اذا نسخ مدلول الأمر هل يبقى الجواز] 


اصل الاقرب عندى انْ نسخ مدلول الامر و هو الوجوب لا يبقى معه الدّلاله ببايد دانست كه جواز بدو معنى امده در اصطلاح 
اهل شرع يكى تساوى فعل و تركك و اين بعينه معنى اباحت و مقابل وجوب و ندب و حرمت و كراهت است و ديكرى معنى 
عامٌ كه عبارت از اذن در فعل است و اين معنى قدر مشترك ميان احكام اربعه يعنى وجوب و ندب و كراهت و اباحت است 
بس معنى وجوب جواز فعل است با عدم جواز تركك و خلا-ف واقع شده ميان اصولئِين كه هركاه شارع نسخ نمايد وجوب 
حكمى را و مانعى از جواز نبوده باشد بغير از نسخ وجوب اما اين نسخ مانع جواز نيز هست و جواز فعل و منع از تركك هر دو 
منسوخست يا آنكه مانع جواز نيست بلكه تعلق بمنع از ترك مى كرد و بس و اصل جواز مطلق باقى مى ماند و مصئّف قدّس 
سرّه مى فرمايد كه اقرب بصواب نزد من اينست كه نسخ مدلول امر يعنى وجوب دلالت ندارد بر جواز مامور به بلكه راجع مى 


شود بحكمى كه بيش از امر داشت اكر ييش 


حرام بود بعد از نسخ نيز حرام خواهد بود و برين قياس اكر بيبش مكروه يا مندوب يا مباح بوده باشد و باين قول قائل شده اند 
علافة وق اللاعنة در نيايه ويتفع إل حتفن عائه او اكوعاقه قائل شدويه اق حراوى كه حرو دلول مويو و واو 
تدك كان علانه دمن دنه اسك در فوتريئ لنا أن الام الها بذل هك الحراة والمفتن 1 ]٠‏ الاعتم تا و القول دليل ما بر عدم 
بقاء جواز بعد از نسخ وجوب اينست كه امر دلاللت ندارد مكر بر جواز ب بمعنى اعتمم كه ان اذن در فعل است و بس تضْمنا و 
جواز به اين معنى مشتركست ميان وجوب و ندب و اباحت و كراهت و بمنزله جنس است از براى اين احكام اربعه و جون 
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و القول بانضمام الا-ذن فى التركك اليه باعتبار لزومه لرفع المنع من الترك الى اقتضاه النّسخْ موقوف على كون النّسخ متعلّقا 
بالمنع من التّرك الى هو جزء مفهوم الوجوب دون المجموع و ذلك غير معلوم اذ النّزاع فى النَسخ الواقع يلفظ نسخت 
الوجوب و نحوه و هو كما يحتمل التَعلّق بالجزء الذى هو المنع من التركك لكون رفعه كافيا فى رفع مفهوم الكل كذلكك يحتمل 
التعلق بالمجموع بالجزء الآخر الّذى هو رفع الحرج عن الفعل كما ذكره البعض و ان كان قليل الجدوى لكونه راجعا فى الحقيقه 
نالعاو جاتحمو امتقتتوا بان المشعطين لجاز موسوة :و قامعا تلقو مزضاك لقو سحققه اجا لاز ل فالات الوا عه يق 


الوجوب و المقتضى للم ركب مقتض لاجزائه و اما الَانى فلانٌ الموانع كلها منتفيه بحكم الاصل و الفرض سوى نسخ الوجوب و 
هو لا يصاح للمانعتّه لان الوجوب ماهيه مركبه و المركب يكفى فى رفعه رفع احد اجزائه فيكفى فى رفع الوجوب رفع المنع من 
الترك الّذى هو جزئه وح فلا يدل نسخه على ارتفاع الجواز 


نيز ممكن نيست مكر بسبب انضمام قيدى از قيود اين احكام اربعه و ادّعاء بقاء او بنفسه بدون قيدى ازين قيود بعداز نسخ 
وجوب معقول نيست و جون خصم را مى رسيد بكويد كه ما مى كوييم بعد از نسخ وجوب جواز باقى مى ماند بسبب انضمام 
قيدى بااو كه نسخ وجوب مستلزم اوست يعنى اذن در ترك جه وجوب عبارتست از جواز فعل با منع از تركك و جون قيد 
وجوب كه منع از تركك است بسبب نسخ رفع شد لازم مى آيد كه نقيض او كه اذن در تركست با جواز ضُمٌ شود و جواز 
بانضمام اين قيد ممكن الحصول است مصئّف س سرّه جواب مى فرمايد كه و القول بانضمام الاذن فى التَركك اليه باعتبار لزومه 
لرفع المنع الْمذى اقتضاه النّسخ تا احتيجوا يعنى آنجه معترض مى كفت كه اذن در تركك ضمٌ مى شوند با اين جواز بعد از نسخ 
باعتبار اينكه اذن در تركك لازم رفع منع از ترك است كه نسخ وجوب مقتضى اوست موقوفست بر اينكه نسخ تعلق كيرد بمنع 
از تركى كه قيد وجوبست و يكك جزواز مفهوم اوست نه به هريكك از دو جزو مفهوم وجوب كه عبارت از جواز فعل با منع از 
تركست و تعلق نسخ بقيد تنها معلوم نيست زيراكه نزاع در 


نسخى نيست كه واقع شود بلفظ نسخت المنع من التترك جه درين صورت جواز باقى است بلا نزاع بلكه نزاع در صورتيست 
كه نسخ واقع بلفظ نسخت الوجوب و مثل او و اين نسخ جنانجه احتمال دارد كه متعلق بان جزو باشد كه منع از تركست ازين 
جهت كه رفع جزو كافيست در رفع كلّ همجنين احتمال دارد كه نسخ متعلّق باشد بمجموع باعتبار هريكك از اجزاى او و 
احتمال دارد كه متعلّق شود به جزو ديكرى يعنى اذن در فعل كه عبارت از رفع حرج از فعل است جنانجه بعضى از اصولتين 
التمال داذه أنذ ابن أعخين اكز 
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فان قيل لا نسلم عدم مانعيه نسخ الوجوب لثبوت الجواز لان الفصل عله لوجود الحضّه الّتى معه من الجنس كما نصّ عليه جمع 
من المحقّقين فالجواز الى هو جنس للواجب و غيره لا بد لوجوده فى الواجب من علّه هى الفصل له و ذلكك هو المنع من 
التّرك فزواله مقتض لزوال الجواز لانن المعلول يزول بزوال علته فثبت مانعتّه التسخ لبقاء الجواز قلنا هذا مردود من وجهين 
احدهما انَّ الخلاءف واقع فى كون الفصل عله للجنس فقد انكر بعضهم و قال انّهما معلولان لعله واحده و تحقيق ذلكك يطلب 
من مواضعه و ثانيهما انا وان سلمنا كونه عله له فلانم انّ ارتفاعه مط يقتضى ارتفاع الجنس بل انما يرتفع بارتفاعه اذا لم يخلفه 
فصل آخر و ذلك لأنّ الجنس انما يفتقر الى فصل ما من الفصول و من البين ان ارتفاع المنع من التّرك مقتض لثبوت الاذن فيه 
وهو فصل آخر للجتس الذى هو الجواز و الخاصل أن للخزاز فيد رن احدهما 


المنع من التّركك و الآخر الا-ذن فيه فاذا زال الاوّل خلفه التانى و من هنا ظهر انه ليس المدّعى ثبوت الجواز بمجرّد الامر بل به و 
بالتاسخ فجنسه بالاوّل و فصله بالثانى و لا ينافى هذا اطلاق القول بانّه اذا نسخ الوجوب بقى الجواز حيث ان ظاهره استقلال الامر 


به فانَ ذلكك توسّع فى العباره و اكثرهم مصرّحون بما قلنا 


جه اين احتمال قليل الفائده است زيراكه نسخ اذن در فعل فى الحقيقه برمى كردد به نسخ كل واحد از اجزاء جه نسخ رفع جزم 
از فعل لازم دارد نسخ منع از تركك را يس اين احتمال يرتفاوتى با احتمال تعلق نسخ به هريكك از اجزاء ندارد احتسجوا بان 
المقتضى للجواز موجود و المانع منه مفقود فوجب القول بتحمّقه اما الاوّل فلانٌ تا فان قيل احتجاج نموده اند جمعى كه قائلند 
ببقاء جواز بمعنى اعم بعد از نسخ وجوب به اينكه مقتضى جواز موجود و مانع از او مفقود است يس واجبست قائل شدن ببقاء 
او اما وجود مقتضى زيراكه جواز جزو از مفهوم وجوبست و مقتضى مركب مقتضى كل واحد از اجزاء آن مركب نيز همست 
يس امرى كه مقتضى وجوبست مقتضى جواز فعل نيز خواهد بود و اما فقدان مانع زيرا كه اصل انتفاء موانع است و مفروض نيز 
اينست كه مانعى از جواز نبوده باشد بغير از نسخ جنانكه كذشت و نسخ صلاحيت مانعيت ندارد زيراكه وجوب ماهيتتى است 
مركب از دو جزو يكى رفع حرج از فعل يعنى اذن در فعل و ديكرى منع از تركك و در رفع مركب رفع يكى از اجزاء او 


كافيست يس در رفع وجوب رفع منع از تركك 


كه يكى از اجزاء وجوبست كافيست و درين صورت نسخ دلالت ندارد بر رفع جواز فان قيل لا نسلّم عدم مانعيه نسخ الوجوب 
لثبوت الجواز تا فان قيل لما كان رفع المركب واكر كسى اعتراض نمايد كه قبول نداريم كه نسخ وجوب مانع ثبوت جواز 
نباشد بلكه مانع هست زيراكه 
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فان قيل لما كان رفع المركب يحصل تاره برفع جميع اجزائه و اخرى برفع بعضها لم يعلم بقاء الجواز بعد رفع الوجوب لتساوى 
احتمال رفع البعض الْذى يتحقّق معه البقاء و رفع الجميع الّذى معه يزول قلنا الظاهر يقتضى البقاء لتحقّق مقتضيه اوّلا و الاصل 
استمراره فلا يدفع بالاحتمال و توضيح ذلكك انّ النتسخ انما توججه الى الوجوب و المقتضى للجواز هو الامر فيستصحب الى ان 
يثبت ما ينافيه و حيث ان رفع الوجوب يتحمّق برفع احد جزئيه لم يبق لنا سبيل الى القطع بثبوت المنافى فيستمرٌ الجواز ظاهرا و 


هذا معنى ظهور بقائه 


فصل علت وجود حصّه ايست از جنس كه با اين فصل نوعيست از انواع ان جنس جنانجه جمعى از محقّقين تصريح نموده اند 
معنن غيزا زع كه تددن و افدتو غو واشانك جار اكد زتوتكود ا الى اف واتعل ان حلي كدان فيان واحي وستل او ات 
از باقى انواع جواز و ان فصل منع از تركست يس زوال منع از تركك مقتضى زوال جواز است البنّه جه معلول زايل مى شود 
بسبب زوال علّت او يس ثابت شد كه نسخ وجوب مانع بقاء جواز است جواب مى كوييم كه اين اعتراض بى صورت است از 
دوسعية رك اذكه عل فصل ان زاف وج سين علو انيت و عمق 


از محمّقين او را انكار نموده اند و كفته اند كه هر دو معلول يكك علتند و تحقيق اين مسئله را بايد از موضعش كه علم 
كلامست طلب نمود و جواب ثانى آنكه بر تقدير تسليم عليّت فصل از براى جنس قبول نداريم زوال جنس را بسبب زوال او 
مطلقا بلكه اين اقتضاء در صورتيست كه قائم مقام اين فصل نباشد فصلى ديكر در عليّت جنس جه احتياج جنس در وجود به 
فصلى معيّن نيست بلكه او محتاج است به يكث فصلى لا على التَعبين و هريكك ازين فصول متعدّده علْت او خواهند بود يس اكر 
جندس بسبب فصلى موجود شود بعد از زوال اين فصل ممكن است فصلى ديكر بجاى او متحقّق و علّت وجود جنس شود و ما 
نحن فيه از اين قبيل است جه هركاه منع از تركك كه فصل جواز است بسبب نسخ زايل شود البنّه فصلى ديكر متحمّق خواهد 
شد بجاى او كه ان اذن در تركست و حاصل اينكه جواز دو قيد دارد يكى منع از تركك و ديكرى اذن در تركك يس اكر اوّل 
بسبب نسخ زايل شود ثانى قائم مقام او مى شود البنّه جه ارتفاع منع از تركك لازم دارد اذن در تركك را و الا ارتفاع نقيضين 
لازم مى آيد و ازين جواب معلوم مى شود كه مدّعى ثبوت جواز بمجرّد امر نيست بلكه مدّعى ثبوت اوست بسبب امر و نسخ 
هر دو زيراكه دانسته شد كه تا اذن در تركك كه او نسخ مستنبط است با جوازى كه جزو مفهوم امر است ضْمٌ نشود جواز باقى 


نمى ماند يس سبب ابقاء جواز امر و نسخ هر دواند كه جنس او از امر 


و فصل او از نسخ حاصل مى شود و منافات ندارد بودن مدّعى ثبوت جواز بامر و نسخ هر دو با اطلاق قول اصولتين به اينكه 
هركاه نسخ شود وجوب جواز باقى مى ماند جنانجه ظاهرا توهّم تنافى مى شود از اين حيثيت كه ظاهر بقى 
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و الجواب المنع من وجود المقتضى فانٌ الجواز الى هو جزء من ماهيّه الوجوب و قدر مشترك بينها و بين الاحكام الّلا-ه 
الأخر لا تحمّق له بدون انضمام احد قيودها اليه قطعا و ان لم يثبت عليه الفصل للجنس لان انحصار الاحكام فى الخمسه يعد فى 
الضّروريّات وح فالشكك فى وجود القيد يوجب الشكك فى وجود المقتضى و قد علمت ان نسخ الوجوب كما يحتمل التعلق 
بالقيد فقط اعنى المنع من التّرك فيقتضى ثبوت نقيضه الْمذى هو قيد آخر كذلك يحتمل التَعلق بالمجموع فلا يبقى قيد و لا 
مقيّد فانضمام القيد مشكوك فيه و لا يتحقّق معه وجود المقتضى و لو تشبّث الخصم فى ترجيح الاحتمال الاوّل باصاله عدم 
تعلق التّسخ بالجميع لكان معارضا باصاله عدم وجود القيد فيتساقطان و بهذا ظهر فساد قولهم فى آخر الحيجه انّ الظاهر يقتضى 
البقاء لتحمّق مقتضيه و الاصل استمراره فانٌ انضمام القيد ممما يتوقف عليه وجود المقتضى و لم يثبت 


تعبير ايشان باين عبارت از مدّعى از باب مسامحه و مساهله در عباراتست جنانجه داب ايشان است و اكثر ايشان تصريح نموده 
اند به آنجه ما كفتيم در تفسير مدّعا فان قيل لما كان رقع المركب يحصل 


تاره برفع جميع اجزائه تا و الجواب المنع و اكر كسى اعتراض نمايد بر اصل دليل قائلين ببقاء جواز به اين طريق كه جون رفع 
مركب كاه برفع جمع اجزاء او مى شود و كاه برفع بعضى از اجزاى او يس ما را علم ببقاء جواز ممكن نيست بعد از رفع وجوب 
زيراكه مساويست احتمال رفع منع از ترك كه مقتضى بقاء جواز است با احتمال رفع جميع اجزاء كه مقتضى عدم بقاء اوست 
يس جون جزم ببقاء حاصل شود جواب مى كوييم كه ما نمى كوئيم كه بعد از نسخ وجوب جواز يقينا باقيست بلكه مطلب ما 
ظهور بقاء جواز است و بعد از نسخ ظهور بقاء او متحّق است بلا شبهه زيراكه جواز بسبب امرى كه مقتضى اوست متحقّق 
شده بود و اصل و استصحاب مقتضى استمرار اوست يس بسبب احتمال خلافش حكم بزوال او نمى توان نمود و توضيح اين 
سخن آنكه نسخ متوبجه نمى شود مكر بوجوب نه باصل امر و مقتضى جواز كه امر است بحال خود باقيست يس جواز نيز بحال 
خود باقيست تا وقتى كه ثابت شود جيزى كه منافى او باشد و جون رفع وجوب متحمّق مى شود برفع احد جزءين او يعنى منع 
از تركك ما را جزم بثبوت منافى ممكن نيست يس جواز مستمرٌ بماند بحسب ظاهر و اين بعينه معنى ظهور بقاء جواز است و 
الجواب المنع من وجود المقتضى فانْ الجواز الذى هو جزء من ماهيه الوجوب و قدر مشترك نا اذا تقرّر ذلك و جواب از 
احتجاج قائلين ببقاء جواز بعد از نسخ وجوب اينست كه وجود مقتضى جواز ممنوعست زيراكه جواز كه جزو از ماهيّه وجود و 


هدر 
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اذا تقرّر ذلكك فاعلم ان دليل الخصم لو تم لكان دانًا على بقاء الاستحباب لا الجواز فقط كما هو المشهور على السنتهم يريدون 
به الاباحه و لا الاعمم منه و من الاستحباب كما يوجد فى كلام جماعه و لا منهما و من المكروه كما ذهب اليه بعض العامّه حتّى 
انهم لم ينقلوا القول ببقاء الاستحباب بخصوصه الَّا عن شاد بل ربّما ردّ ذلكك بعضهم نافيا للقائل به مع ان دليلهم على البقاء كما 
رايت ينادى بان الباقى هو الاستحباب و توضيحه ان الوجوب لما كان مركبا من الاذن فى الفعل و كونه راجحا ممنوعا من تركه 
و كان رفع المنع من التّرك كافيا فى رفع حقيقه الوجوب لا جرم كان الباقى من مفهومه هو الا-ذن فى الفعل مع رجحانه فاذا 
انض اليه الاذن فى التّرك على ما اقتضاه النّاسخْ تكلمت قيود الدب و كان هو الباقى 


ميان او و ندب و كراهت و اباحت است متحقّق نمى شود بدون انضمام قيدى از قيود اين احكام هرجند ثابت نباشد عليّت فصل 
از براى جدنس بسبب آنكه منحصر بودن احكام شريعت را در وجوب و ندب و كراهت و استحباب و حرمت واباحت از جمله 
ضروريّات شمرده اند يس اكر جواز بدون قيد يكى از احكام اربعه باقى ماند لازم مى آيد كه احكام شرعته شش باشد و جون 
تحقيق[ ١؟]‏ ان عدون فل شك الث لاجالة شكددر وحزة قيدى شكك در وجود مقتضى خواهد بود وبعداز نسخ 
وجوب تحمّق قيدى با جواز مشكوك فيه است زيراكه دانسته شد كه نسخ جنانجه احتمال دارد كه متعلق بقيد باشد يعنى منع از 
تركك 


و بس و مقتضى بثبوت نقيض او باشد كه ان قيد ديكر است همجنين احتمال دارد كه متعلق بجميع اجزاء باشد و نه قيدى باقى 
داكة ا ومع بن اطفماء تنم كر كه ف اسك و مك 03 الما قد همشح :من لدت ]اواك وبعال 
ترجيح دهد احتمال تعلق نسخ را بقيد تنها و متمشّكك شود به اينكه اصل عدم تعلق اوست بجميع ما نيز ترجيح مى دهيم احتمال 
تعلق او را بجميع باعتبار آنكه اصل عدم وجود قيديست كه نقيض قيد وجوبست جه اصل در حوادث عدم است و بسبب 
تعارض هر دو اصل از درجه اعتبار ساقط مى شوند و ازين جواب ظاهر مى شود فساد قول مستدلٌ در آخر دليل يعنى آنجه در 
جوات اعقز اط كان كفك ونا شعت كد طاهن مققضين قاء دوذ اسك نيت اكد مس شزان تعحتق الت وا أغيل تدرا 
اوست و وجه فساد آنكه تحقّق مقتضى ممنوعست زيراكه انضمام قيد موقوف عليه وجود مقتضى جواز است و ان ثابت نيست 
يس مقتضى نيز ثابت نيست و يوشيده نيست دفع اين اعتراض از قول مستدل در آخر دليل جه ظاهر است عبارت او در اينكه 
مراد او تحقّق مقتضى است قبل از نسخ و در تحقّق او بعد از نسخ دست باستصحاب زده و ثبوت مقتضى يبش از نسخ بديهى 
است زيراكه قيد منع از تركك با او هست و اين اعتراض در 
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المبحث التّانى فى التواهى اصل اختلف النّاس فى مدلول صيغه الْنّهى حقيقه على نحو اختلافهم فى الامر و الحقٌّ انّها حقيقه فى 
التحريم مجاز فى غيره لانّها المتبادر منها فى 


العرف العامٌ عند الاطلاق و لهذا يذمٌ العبد على فعل ما نهاه المولى عنه بقوله لا تفعله و الاصل عدم النّقل و لقوله تعالى وَّ ما 
تّهاكم عَنْهُ فَاتهُوا اوجب سبحانه الانتهاء عتما نهى الرّسول صِلَى الله عليه و آله عنه لما ثبت من انّ الامر حقيقه فى الوجوب وما 
وجب الانتهاء عنه فقد حرم فعله و ما يقال من ان هذا مختصّ بمناهى الرّسول ص و موضع التّزاع هو الا-عمٌ فيمكن عنه بان 
تحريم ما نهى عنه الرّسول ص يدل بالفحوى على تحريم ما نهى اللّه تعالى عنه مع ما فى احتمال الفصل من البعد هذا و استعمال 
النَهى فى الكراهه شايع فى اخبارنا المرويّه عن الاثمه عليهم السّلم على نحو ما قلناه فى الامر 


صورتى وارد است كه مراد تحقّق او مقتضى بعد از نسخ باشد و دليل بر اينكه مراد او معنى اوّلست دو جيز است يكى تصريح 
به اوّلا و ديكر متمشكك شدن او باستصحاب جه اكر مراد او معنى ثانى باشد بعد از اثبات مقتضى استصحاب بى فايده مى شود 
و همجنين اصل جواب را دفع مى توان نمود به اينكه مراد مستدلٌ از وجود مقتضى جواز بيش از نسخ باشد با استصحاب بقاء 
او بعد از نسخ نيز به قرينه آخر دليل اذا تقرّر ذلكك فاعلم ان دليل الخصم لو تم لكان دانًا على بقاء الاستحباب تا اصل يعنى 
هركاه مقرّر و محمّق شد دليل خصم و جواب او بدان كه دليل ايشان بر تقدير تمامتت دلالت دارد بر بقاء استحباب جه دلالت 


اذن در تركك واين بعينه معنى استحبابست و دلاللت ندارد بر بقاء جواز بمعنى اباحت جنانجه مشهور است درين مسثئله بر 
زبانهاى ايشان و نه بر جواز بمعنى اعتمم كه شامل اباحت و استحباب بوده باشد كه ان عبارت از اذن در فعل است اعم از آنكه 
فعل راجح يا مساوى تركك باشد جنانجه ظاهر كلام جماعتى از ايشان است و نه بر جواز بمعنى اعمٌ از اين معنى كه شامل 
اباحت و استحباب و كراهت است يعنى اذن در فعل مطلقا خواه فعل و تركك هر دو مساوى باشند يا احدهما راجح به آن 
جنانجه بعضى از ايشان قائلند حتى اينكه نقل ننموده اند قول ببقاء استحباب را بخصوصه مكر از جمع قليلى بلكه بعضى رد 
نموده اند اين مذهب را و نفى كرده اند قائل به او را با اينكه دليل ايشان بر بقا جنانجه مى بينى مشعر است يبقاء استحباب 


زيراكه وجوب جون مركبست از اذن در فعل بر وجه رجحان با منع از تركك. 


منع از تركك كافيست[7؟] در رفع حقيقت وجوب و نسخ متوججه اوست و بس و قيد اوّلى كه رجحان فعلست با اذن در فعل بعد 


از نسخ بحال خود باقيند يس هركاه به مقتضاى ناسخ ضِمْ شود با ايشان اذن در تركك قيود ندب تمام مى شود و باقى او خواهد 
شرح معالم الأصولء متنء ص: ١87‏ 

بود نه جواز به آن معانى ديكر 

[البحث الثانى: فى النواهى] 

اشاره 

البحث الثَانى فى التَواهى يعنى بحث دويّم از مطلب دويّم در تحقيق احكام نهى است 

[أصل فى مدلول صيغه النهى] 


اصل اختلف النّاس فى مدلول صيغه النّهى حقيقه على نحو اختلافهم فى الامر و الحقّ انها تا اصل بدان كه صيغه نهى در هشت 
معنى مستعمل شده در كلام فصحا و بلغا اول تحريم جون لا تزن دويّم كراهت جون لا تنس نصيبك من الدّنيا سيم تحقير 
جون لا تمدّن عينيك الى ما متّعنا به جهارم بيان عاقبت جون ولا تحسبِنٌ الله غافلا عمما يعمل الظالمون ينجم دعا جون لا 
تكلنى الى نفسى طرفه عين ششم يأس يعنى مايوس كردانيدن مخاطب را از جيزى نحو لا تعتذروا اليوم هفتم ارشاد يعنى 
راهنمائى مخاطب به امرى كه صلاح او در وى باشد جون لا تسألوا عن اشياء ان تبد لكم تسؤكم هشتم تسليه مخاطب بر 
مكروهى جون لا تحزن و اصوليون خلا.ف نموده اند در موضوع له لغوى او ازين معانى مثل اختلا.ف ايشان در حقيقت امر 
يعنى قائلند به اينكه موضوعست از براى تحريم و در باقى مجاز است و بعضى كراهت را حقيقت او مى دانند و بعضى مشتركك 
لفظى مى دانند او را در حرمت و كراهت و بعضى قائلند باشتراكك معنوى ميان ايشان يعنى موضوعست از براى طلب تركك فعل 
مطلقا خواه فعل حرام باشد و خواه مكروه و در غير اين معانى خلا.فى نيست كه بعنوان مجاز مستعملست و حقّ اينست كه 
حقيقت است در تحريم و مجاز است در غير تحريم زيراكه متبادر از صيغه نهى نزد اطلاق و تجرّد او از قرينه يكى از ان معانى 


تحريم است در عرف عامٌ و از اين جهت مستحقٌ 


مذمّت مى شود بنده بر فعلى كه او را نهى ان فعل نموده باشد باين قول كه لا تفعله و اصل عدم نقل لفظ است از معنى لغوى 
به عرفى بس ذو لفت نيز بمعتى تحريم اسك و دليل ذيكز برين مدّعااقول خداى تعالى است كه وما تهاكع عَنه كَانكهُوا زبراكه 
واجبب كردائنة زاف شاك عار داقن شكلق تنس كوه وا او شبلى كه وسول على اللدعلدى اذاو تق أكبو ماشه ناته 
فار انان بابر مسق الت عو وك ات فرح ترك او تفي ولقاك كتلى حر بسو ان امه اعيى ك3 حيوارت لوقه الك 
كه اين وجه مخصوص به مناهى رسول الله صِلَى الله عليه و آله است و محل نزاع مطلق مناهى است يس دليلى مفيد مدّعى 
بتمامه نيست جواب ازو ممكن است به اينكه تحريم منهئ عنه رسول الله صلى الله عليه و آله دلالت دارد به فحواى[ع5] كلام 
بر تحريم منهى عنه خداى تعالى نيز جه مناهى خداى تعالى اولى است بتحريم از مناهى رسول صلَى الله عليه و آله با اينكه فرق 
ميانه مناهى رسول الله صلَى الله عليه و آله و غير او بعيد است و بدان كه استعمال نهى در كراهت شايع است در رواياتى كه 
مرويست از ائمّه معصومين عليهم الشّدلمم به حيث:تى كه مساويست احتمال حرمت در تبادر عرفا يس بمجرّد ورود نهى حكم 


بتحريم نمى توان نمود بهمان نحو كه در امر مذكور شد 

[أصل فى أن مدلول النهى هل هو الكف او الترى] 

اصل و اختلفوا فى انّ المطلوب بالنّهى ما هو فذهب الاكثرون تا لنا اختلاف كرده اند اصولئون در اينكه مقصود از 
شرح معالم الأصولء متن. ص: ١87‏ 


اصل و قد اختلفوا فى ان 


المطلوب بالنّهى ما هو فذهب الا-كثرون الى انّهِ هو الكفٍّ عن الفعل المنهى عنه و منهم العلامه ره فى تهذيبه و قال فى النّهايه 
المطلوب بالنَهى نفس ان لا تفعل و حكى انه قول جماعه كثيره و هذا هو الاقوى لنا ان تارك المنهيّ عنه كالزّناء مثلا يعد فى 
العرف ممتثلا و يمدحه العقلاء على الّه لم يفعل من دون نظر الى تحمّق الكفّ عنه بل لا يكاد يخطر الكفٌّ ببال اكثرهم و ذلكك 
دليل على انَّ متعلق التكليف ليس هو الكفّ و الا لم يصدق الامتثال ولا يحسن المدح على مجرّد التّرك احتيجوا بان النَهى 
تكليف و لا تكليف الا بمقدور للمكلف و تقى الفعل يمتنع ان يكون مقدورا له لكونه عدما اصلبا و العدم الاصلى سابق على 
القدره و حاصل قبلها و تحصيل الحاصل محال و الجواب المنع من انه غير مقدور لان نسبه القدره الى طرفى الوجود و العدم 
مساويه فلو لم يكن نفى العفل مقدورا لم يكن ايجاده مقدورا اذ تاثير صفه القدره فى الوجود فقط وجوب لا قدره فان قيل لا بِلّ 
للقدره من اثر عقلا-و العدم لا يصاح اثرا لأنه نفى محض و ايضا فالاثر لا بدّ ان يستند الى المؤثر و يتجدّد به و العدم سابق 
مستمرٌ فلا يصلح اثرا للقدره المتاخره 


قوى عللاف تطخ انبيق نا مظلد :اذو كت فم اسك حيس لوي قعل ومحودى ناتدت 1و قفال حفمى كدان ناشين يكل 
است نفس خود را از فعل منهيّ عنه يا تركك فعل و نكردن اوست وو فرق ميانه اين دو معنى اينست كه اول لازم دارد ثانى را 


اول نيست جه بسيار مى شود كه مكلف ترك مى كند فعل منهيّ عنه راو بخاطر او نمى رسد بازداشتن نفس ازو يس اكثر 
كولفد ققد اللبية ادكه يظلوت انكيين كت امع واريةا اذى قو ل :قافن انه علاعة كحي الله ذوعيه ابو دن نهاية علامه قات 
شده به اينكه مطلوب ازو نكردن فعل است و نقل كرده كه اين قول جمع كثيريست و اين قول قوى تر است لنا ان تاركك 
المنه عنه تا احتبجوا دليل ما بر اينكه مطلوب از نهى ترك فعل است اينست كه كسى كه تركك كند فعل منهيّ عنه را عرفا 
ممتثل مى نامند و ارباب عقول او را مدح مى كنند بر نكردن فعل بدون اينكه ملاحظه نمايند كه كفٌ نفس از وى صادر شده 
ناته تلكه كاه ضدت كه كف نفس مخاطر اكثر آبشات ثمى وس و اين ذليل آسث بر ابتكه متعلق تكليف كث نقسن يست كه 
اكر متعلق تكليف كف مى بود امتثال متحقّق نمى شد بمجرّد تركك و مدح مكلف نيز نيكو نمى بود بر مجرّد تركك احتيجوا بان 
النَهى تكليف ولا تكليف الَا بمقدور تا و الجواب احتجاج نموده اند جمعى كه قايلند به اينكه مطلوب از نهى كفٌ نفس است 
از فعل به اينكه نهى تكليف است و تكليف تعلق نمى كيرد مكر به جيزى كه مقدور مكلف بوده باشد و نبودن فعل مقدور 


نيست زيراكه اين نيستى فعل عدم اصلى يعنى عدم سابق بر وجود 
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قلنا العدم انما يجعل اثرا للقدره باعتبار استمراره و عدم الضّ لاحبّه بهذا الاعتبار فى حتز المنع و ذلك لان القادر يمكنه ان لا 
يفعل ف فيستمرٌ وان يفعل فلا 


يستمرٌ فاثر القدره انّما هو الاستمرار المقارن لها و هو مستند اليها و متجدّد بها اصل قال السيد المرتضى ره و جماعه منهم العلامه 
ره فى احد قوليه ان النَهى كالامر فى عدم الدّلاله على التكرار بل هو محتمل له و للمرّه و قال قوم بافادته الدّوام و التكرار و هو 
القول الثَانى للعأسامه اختاره فى النّهايه ناقلا له عن الاكثر و اليه اذهب لنا انّ النَهى يقتضى منع المكلّف من ادخال ماهيتّه الفعل و 
حقيقه فى الوجود و هو انما يتحمّق بالامتناع من ادخال كل فرد من افرادها فيه اذ مع ادخال فرد منها يصدق ادخال تلك الماهته 
فى الوجود لصدقها به و لهذا اذا نهى السيّد عبده عن فعل فانتهى مدّه كان يمكنه ايقاع الفعل فيها ثم فعل عدّ فى العرف عاصيا 
مخالفا لسيّده و حسن منه عقابه و كان عند العقلاء مذموما بحيث لو اعتذر بذهاب المده التى يمكنه ايقاع الفعل فيها و هو 
تاركك و ليس نهى السَيّد بمتناول غيرها لم يقبل ذلك منه و بقى الذمٌ بحاله و هذا ممما يشهد به الوجدان 


است و عدم اصلى مقدّم است بر قدرت مكلف جه اعدام اصلته ازليند و حاصاند بيش از حصول قدرت و مكلف كه حادث 
است يس تكليف نمودن مكلف را باين اعدام موجب تكليف او بتحصيل حاصلست و اين محال[8؟] است و الجواب المنع من 
أنه غير مقدور لان نسبه القدره تا اصل و جواب ازين احتجاج اينكه مقدور نبودن عدم اصلى ممنوعست زيراكه نسبت قدرت 


بطرفين فعل يعنى وجود و عدم او متساويست يس اكر عدم فعل مقدور نبوده باشد لازم مى آيد كه ايجاد او نيز مقدور نباشد 


سبب آنكه تاثير قدرت در وجود تنها بعينه معنى وجوبست نه قدرت و اكر كسى كويد لا بد است قدرت رااز صدور اثرى از 
وى در مقدور و عدم اصلى قابلّت ندارد كه اكثر بر او تواند بود زيراكه او نبودن محض است و جيزى نيست و اثر البته بايد 
جيزى باشد و ديكر آنكه اثر لا بد است كه مستند بمؤثّر باشد و متجدّد و حادث شود بسبب او وعدم سابق است بر قدرت و 
مستمرٌ است از ازل تا وقتى كه فعل موجود شود يس صلاحيت ندارد كه اثر قدرت حادثه تواند شد جواب مى كوييم كه اصل 
عدم اكرجه قابليت ندارد كه اثر قدرت حادثه شود ليكن باعتبار استمرار و عدم استمرار مقدور مى تواند بود و عدم قابليت او 
باين اعتبار ممنوعست جه قادرا ممكن است كه فعل را بجاى نياورد وان عدم مستمرٌ بماند و ممكن است او را ايجاد فعل تا 


عدم از استمرار بيفتد يس اثر قدرت استمراريست كه مقارن قدرتست نه سابق بر او و مستند بقدرت و متجدّد به اوست 
[أصل فى دلاله النهى على الدوام و التكرار] 

اصل قال الستِد المرتضى رضى الله عنه و جماعه منهم العلّامه 
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احتيجوا بانّه لو كان للدّوام لما انفكك عنه و قد انفكك عنه فان الحائض نهيت عن الصّ لاه و الضوم ولا دوام و بانّه ورد للتكرار 
كقوله تعالى وَ لا تَقَرَبُوا الزنى و لخلااخه كقول الطبيب لا تشرب اللَبن و لا تاكل اللّحم و الاشتراكك و المجاز خلاف الاصل 
فيكون حقيقه فى القدرا لمشترك و بانّه يصحح تقبيده بالدّوام و نقيضه من غير تكرار و لا نقض فيكون للمشتركك و 


الجواب عن الاوّل انْ كلامنا فى النّهى المطلق و ذلكك مختصٌ بوقت الحيض لانّه مقدّد به و لا يتناول غيره الا ترى انّه عام لجميع 
اوقات الحيض 


فى الجداقولية إن النهى #الكمد ناالنا ننه ترتقى راضنى اللشعنة و تحتاعي ]3 وله ابشافيك علامة قدي مز ةدر كك دز 
كفته اند كه نهى مثل امر است در عدم دلالت بر تكرار يعنى جنانجه امر دلالت نمى كند بر طلب فعل از مكلف مكرّرا بلكه 
دلالمت مى كند بر مطلق طلب فعل همجنين نهى نيز دلالت نمى كند بر طلب ترك فعل مكرّرا بلكه دلالت دارد بر مطلق طلب 
تركك و احتمال تكرار و مرّه هر دو دارد و جمعى قائل شده اند به اينكه افاده دوام و تكرار مى كند و اين قول دوّم علامه است 
قدس سرّه كه در نهايه اختيار نموده و نقل كرده او را از اكثر اصولتين و من نيز باين قول قايلم لنا انَّ النَهى يقتضى منع المكلف 
من ادخال ماهته الفعل و حقيقه فى الوجود تا احتسجوا دليل ما بر اينكه نهى مقيد تكرار است اينست كه نهى مقتضى منع مكلف 
است از ايجاد حقيقت فعل و اين منع متحمّق نمى شود مكر بامتناع نمودن مكلف از ايجاد هر فردى از افراد ان حقيقت زيراكه 
الريك فردى از نتحققت ازوى عادر قوذ ؤداخل شوى ون وعوة حارج لازم .مى 1مك اباد ان حفيقت :لير باعشال وجزة 
حقيقت در ضمن انفرد وازاين جهت اكر نهى نمايد مولى غلا-م خود را از فعلى واو خود را بازدارد از ان فعل در مدّتى كه 


ممكن باشد او را ايجاد انفعل در 


آن مدّت و بعد ازان فعل از وى صادر شود او را در عرف عام عاصى مى شمارند و مى كويند مخالفت نهى نموده و نيكو مى 
دانند عقوبت او را برين فعل و عقلا او را مذمّت مى نمايند به حيثنتى كه اكر در مقام اعتذار بكويد كه من امتثال نهى نمودم 
در مدّتى كه ممكن بود صدور ان فعل از من در ان مدّت و نهى مولى من شامل غير ان مدّت نيست يس صدور فعل از من بعد 
ازين مدت قبيح نيست كسى اين عذر را از وى قبول نمى كند و مذمّت او بحال خود باقيست و هركه رجوع بعقل خود كند 
ضتحتا بق معت ران يابتك هوا انه لو كان للدواء لما التكيعنه وقد الدك ديار الحرات احاح شوده اتن حم 7 
قايلند به اينكه نهى افاده تكرار و دوام نمى كند بسه وجه اول اينكه اكر نهى موضوع باشد از براى طلب تركك دائما لازم مى 
اكلا كه عزرا نوين ليده كوه و فكرار :1 فهرو اماق دكراق ]ناه سك وذو فال اكه مهيار ابزك كه مقعروة] واه مواد 


و تكرار] نيست جنانجه در نهى حايض از نماز و روزه كه حرمت ايشان بر او دائمى نيست و وجه 
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و عن الثَانى انّ عدم الدّوام فى مثل قول الطبيب انّما هو للقرينه كالمرض فى المثال و لو لا ذلك لكان المتبادر هو الدّوام على 
انك قد عرفت فى نظيره سابقا انّ ما فرّوا منه بجعل الوضع للقدر المشتركك اعنى لزوم الاشتراكك او المجاز لازم عليهم من حيث 
ان الاستعمال فى خصوص المعينين يصير مجازا فلا 


يتم لهم الاستدلال به 


ثانى اينكه كاه نهى وارد شده از براى تكرار و دوام جون لا تقربوا الزّنا كه مقصود نهى از زنا است ابدا و كاه از براى غير 
تكرار نيز وارد مى شود جون قول طبيب به بيمار لا تشرب اللَبن و لا تاكل اللْحم جه ظاهر است كه مراد طبيب نهى از آشاميدن 
شير و خوردن كوشت دائما نيست بلكه تا بيمار است يس اكر نهى موضوع باشد از براى هريكك ازين دو معنى به وضعى على 
حده اشتراكك او در اين دو معنى لازم مى آيد و اكر موضوع باشد از براى يكى ازين دو معنى و در ديكرى بعنوان مجاز 
مستعمل شود مجاز لازم مى آيد و اشتراكك و مجاز هر دو خلاف اصاند يس بايد كه حقيقت باشد در قدر مشتركك ميانه اين 
دو معنى يعنى موضوع باشد از براى مطلق طلب تركك كه در ضمن هريكك از ايشان يافت مى شود و وجه ثالث اينكه صحيح 
است مقتدّد ساختن نهى را بدوام بدون اينكه اين قيد مفهوم نهى باشد و همجنين صحيحست تقييد او بنقيض دوام بدون اينكه 
ناقض مفهوم او باشد يس معلوم مى شود كه نهى موضوعست از براى قدر مشتركك جه اكر موضوع باشد از براى تكرار لازم 
مى آيد كه تقيبد او بتكرار تكرار معنى او باشد و تقييد او بمرّه ناقض معنى او باشد و الجواب عن الاوّل انْ كلامنا فى اللّهى 
المطلق تا و عن الثانى و جواب از وجه اوَّل اينكه نزاع ما در نهييست كه مطلق باشد و مخصوص به وقتى معيّنى نباشد و نهى 
حايض از نماز و روزه مطلقا نشده بلكه اختصاص دارد بوقت حيض 


و شامل غير وقت حيض نيست و بنا بر قولى كه نهى مقتضى تكرار باشد لازم نمى آيد مكر وجوب امتثال نهى در جميع اوقات 
حيض و در واقع جنين است يس اين دليل قول به افاده تكرار است نه دليل قول شما و عن الثانى انّ عدم الدّوام فى مثل قول 
الطبيب تا و عن الات و جواب وجه ثانى ايشان اينست كه محل نزاع نهييست كه مجرّد از قرينه تخصيص او به وقتى معن 
باشد و نهى در مثل قول طبيب مفيد دوام نيست بسبب آنكه قرينه هست بر اينكه مراد او نهى در حال مرض است نه دائما يبس 
از محل نزاع خارجست با اينكه ييشتر در بحث امر در نظير[8؟] اين مسئله دانسته شد كه مجازى كه بسبب فرار ازو قائل مى 
شوند باشتراكك معنوى بر ايشان نيز لازم مى آيد بلكه مجاز درين صورت بيشتر است زيراكه اكر موضوع از براى تكرار باشد 
بيش از يكك مجاز لازم نمى آيد كه ان استعمال نهى است در غير تكرار و بر قول ايشان دو مجاز لازم مى آيد جه هركاه 
موضوع از براى قدر مشتركك باشد استعمال او در هريكك از معنيين بخصوصه مجاز خواهد بود يس استدلال ناتمامست و 


يوشيده نيست كه عبارت مصنف قدّس سرّه اعنى لزوم المجاز 
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يؤتى بما يوافقه يكون تاكيدا فائده لما اثبتنا كون الْنْهى الدّوام و التكرار وجب القول بانّه للفور لان الدّوام يستلزمه و من نفى 
كونه للتكرار نفى الفور ايضا و الوجه 


فى ذلكك واضح 


و الاشتراكك لازم عليهم مشعر است به اينكه اشتراكك لفظى نيز بر قائلين باشتراك معنوى لازم مى آيد و اين خلاف واقعست 
مكر آنكه كوئيم كه ذكر اشتراكك از قبيل استطراد[/ا؟] است و عن الثَالث انّ الْنَجِوّز جايز و التّاكيد واقع فى الكلام مستعمل 
فحيث يقدّد بخلا-ف الدّوام يكون ذلك قرينه المجاز و حيث يؤتى بما يوافقه يكون تاكيدا و جواب از وجه ثالث ايشان اينكه 
تجوّز در كلا-م عرب جايز و شايع و تاكيد نيز جايز و واقع است يس جايز است كه نهى موضوع باشد از براى تكرار و دوام 
هرجائى كه مقدّد شود بنقيض دوام اين تقيبد قرينه باشد بر اينكه مستعمل در معنى مجازى شده و نقيض تكرار او نموده و 
هرجا مقدّد شود بدوام كه موافق مفهوم اوست اين قيد تاكيد مفهوم او باشد و ملخص جواب اينكه قبول نداريم كه تقييد نهى 
بتكرار بلكه تقييد شىء بتكرار از باب تاكيد و بنقيض تكرار از قبيل نقيض مفهوم حقيقى و مجاز است فائده لما اثبتنا كون 
النهى للدّوام و التتكرار وجب القول بانّه للفور تا اصل غرض از ذكر اين فايده تحقيق اينست كه آيا نهى فوريست يا نه يعنى بر 
مكلف آيا واجبست كه بعد از نهى بلا-فصل تركك كند منهي عنه را يا آنكه جايز است كه بعد از او مرتكب فعل منهيّ عنه 
شود و بعد از مدّتى او را تركك كند از جهه امتثال نهى و اين مسئله خلافيست ميان اصولبين جنانجه در فوريّت امر نيز خلاف 


مذكور شد واين خلاف ناشى شده از خلافى كه مذكور شد درين كه نهى آيا افاده 


تكرار و دوام مى كند يا نه و ما جون ثابت كرديم كه نهى مفيد دوام است يس واجبست كه قائل شويم به فوريّت او زيراكه 
دوام مستلزم فوريّت است و كسى كه نفى مى كند افاده نمودن او تكرار را نفى فوريّت نيز مى كند و وجهش ظاهر است جه 
ه ركاه مطلوب از وى تكرار نباشد بر مكلف لازم خواهد بود كه در وقتى از اوقات امكان منهيّ عنه را تركك كند هرجند متصل 


بزمان صدور نهى نباشد 
[أصل فى اجتماع الأمر و النهى] 


اصل الحقٌّ امتناع توه الاسمر و النَهى الى شى ء واحد تا لنا حقّ اينست كه ممتنع است تعلق امر و نهى به يكك جيز در وقت 
واحد و علماى امامه رضوان الله عليهم برين مذهب متّفقند و احدى از ايشان مخالفت ننموده و بسيارى از مخالفين نيز با ما 
مواقت تجواده اند و عقيس اتزابشاق العووو تمرده اتن العلق يبر كو بواج كك عه و شط اواو تسيتة كه ينقن 1ل 5155لا قريقية 
تحرير و تنقيح محل نزاع بشود يس مى كوييم وحدت بر دو قسمست وحدت جنسى و وحدت شخصى و مراد از وحدت 


جنسى مقابل وحدت شخصى است يس شامل وحدت جنسى 
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اصل الحقّ امتناع توه الا-مر و النْهى الى شى ء واحد و لا نعلم فى ذلكك مخالفا من اصحابنا و وافقنا عليه كثير ممّن خالفنا و 
اجازه قوم و ينبغى تحرير محل النّاع اولا- فنقول الوحده تكون بالجنس [و بالشّ.خص] فالاوّل يجوز ذلكك فيه بان يؤمر بفرد و 
ينهى عن فرد كالشجود لله تعالى و للشَّمس والقمر و ربّما منعه مانع لكنّه شديد الصَعف شاذ و الثَانى اما ان يتّحد فيه الجهه 


او تتعدّد فان اتحدت بان يكون الشّىء [الواحد من الجهه] الواحده مامورا به و منهيا عنه فذلكك مستحيل قطعا و قد يجيزه بعض 
من جوّز تكليف المحال قبحهم الله تعالى و منعه بعض المجيزين لذلكك نظر الى انَّ هذا ليس تكليفا بالمحال بل هو محال فى 
نفسه لان معناه الحكم بان الفعل يجوز تركه و لا يجوز و ان تعدّدت الجهه بان كان للفعل جهتان يتوه اليه الامر من إحداهما و 
النْهى من الا-خرى فهو محل البحث و ذلكك كالصٌ لاه فى الدار المغصوبه يؤمر بها من جهه كونها صلاه و ينهى عنها فيها من 
حيث كونها غصبا فمن احال اجتماعهما ابطلها و من اجازه صبححها 


ووحدت نوعى ووحدت صنفى هر سه است وحدت جنسى جون حيوان كه مفهوم واحديست كه در تحت او انواع مختلفه 
مندرج است و وحدت نوعى جون مفهوم انسان كه معنى واحديست كه در تحت او اصناف و اشخاص مندر جند و وحدت 
صنفى جون مفهوم رومى كه مندرجست در تحت او اشخاص متعدّده و در اوّل يعنى واحد جنسى بجميع معانى ثلاثه خلافى 
نيست نزد اماميه رضوان الله عليهم در اينكه جايز است تعلق امر و نهى هر دو به او به اين طريق كه يكك فرد ازو مامور به باشد 
وفردى ديكر منهي عنه جون سجود از براى خداى تعالى و سجود از براى آفتاب و ماه كه اول مامور به و ثانى منهيّ عنه است 
واكثر عامّه نيز باين قايلند و بعضى از ايشان اين را تجويز ننموده اند ليكن قايلش بسيار كم است و اين قول نيز بسيار ضعيف 


است و ثانى يعنى وحدت 5د شخصى با 


متحد است جهت امر و نهى يا متعدّد است يس اكر جهه متّحد باشد به اين نحو كه يكك جيز از يكك جهت هم مأمور به و هم 
منهى عنه باشد اين تعلّق محالست البنّه جه تكليف به او بوجوب و حرمت هر دو تكليف ما لا يطاق و محالست و بعضى از 
قائلين بجواز تكليف بمحال اين قسم تكليفى را كه جهه امر و نهى متّحد باشد تجويز نموده اند و بعضى از ايشان منع كرده اند 
اين را باعتبار آنكه اين قسم تكليف تكليف به جيزى نيست كه محال باشد بلكه تكليفيست كه خودش محال است زيراكه 
مقتضاى اين تكليف باعتبار اينكه فعل واحد متعلق امر و نهى هر دو است حكم باين است كه اين فعل تركش جايز است و 
تركش جايز نيست و اين بعينه حكم باجتماع نقيضين است و اين اتفاقا جايز نيست توضيح اين مقال بر وجه اجمال آنكه محال 
بر سه كونه است يكى محال بالذّات جون اجتماع نقيضين و ارتفاع انها و تكليف به جنين محالى محالست اتفاقا و احدى او را 
تجويز ننموده دويّم محال عادى يعنى جيزى كه بحسب عادت از تحت قدرت بشرى خارج باشد امّا فى نفسه ممكن باشد جون 
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لنا ان الامر طلب لايجاد الفعل و النّهى طلب لعدمه فالجمع بينهما فى امر واحد ممتنع و تعدّد الجهه غير مجد مع اتّحاد المتعلق اذ 
الامتناع انما ينشأ من لزوم اجتماع المتنافيين فى شى ء واحد [و ذلك لا يدفع الَا بتعدّد المتعلق بحيث يعد فى الواقع امرين هذا 
مامور به] و ذلك منهىّ 


عنه و من البيّن ان التَعدّد بالجهه لا يقتضى ذلكك بل الوحده باقيه معه قطعا فالصٌ لاه فى الدّار المغصوبه و ان تعدّدت فيها جهه 
الامورو اللي لك للق الن هو الكرك تتح قار مكة لكاك امون دانم شيف الد إتعن" الاجواء المامووييها للفتلاه وداه 
الجزء جزء] و الا-مر بالمركب امر باجزائه و منهةٍ.ا عنه باعتبار انّهِ بعينه الكون فى الدار المغصوبه فيجتمع فيه الامر و النْهى و هو 
متحد و قد ينا امتناعه فتعيّن بطلانها 


ممكن اما عادت هركز باين جارى نشده و در اين قسم محال عامه اختلاف نموده اند در جواز تكليف به او و نزد اماميّه رضى 
الله عنهم خلا-فى نيست در عدم جواز سيوم محالى كه نظر بذات و بحسب عادت ممكن باشد ليكن امرى عارض او شود كه 
موجب استحاله او باشد جون مسب در حال عدم سبب و مشروط در وقت انتفاع شرايط ايشان و تكليف به جنين محالى جايز 
است اتّفاقا بلكه واقع است جون تكليف به صلات در وقت با عدم حصول اراده مكلف و از قائلين بجواز تكليف بمحال آنان 
كه تجويز نموده اند تعلق امر و نهى هر دو را بفعل واحد از جهه واحده علّتش آنست كه كمان كرده اند كه استحاله اجتماع 
وجوب و حرمت در شىء واحد از جهت واحده از قبيل قسم ثانى محال است كه مختلف فيه است و جمعى ديكر از قائلين 
بجواز تكليف بمحال كه تجويز ننموده اند اين تعلق را سببش آنست كه بمكان ايشان استحاله اجتماع وجوب و تحريم در شى 
ء واحد از جهت واحده از قبيل قسم اوّل محال است كه تكليف به او محال است اجماعا و 


اكر جهه امر و نهى متعدّد باشد يعنى فعل را دو اعتبار بوده باشد و به يكك اعتبار متعلّق امر و باعتبار ديكر متعلق نهى شود يس 
اين قسم است كه محل نزاع است جون نماز در خانه غصبى كه فى نفسه از اين جهت كه نماز است واجبست و از اين جهت 
كه در مكان غصبى است حرامست يس كسى كه تجويز نمى كند تعلق امر و نهى هر دو را به جنين فعلى هرجند جهه امر و 
نهى درو متعدّد باشد مى كويد كه باين نماز امر متعلق نيست بلكه نهى به او متعلق است و بس و اين نماز حرام محض و باطل 
أسفا نو أغاكم و ولحي وروا كذ تبجا نس كا دوو واشت اسك اذا فو وو كان كتج وك تمايد حي كل انا 
صحيح مى داند از اين جهت كه نمازى كه مامور به است ادا نموده ليكن معاقبست بسبب آنكه او را در مكانى بفعل اورده كه 
منهيّ عنه است لنا انَّ الامر طلب لايجاد الفعل تا احتجّ دليل ما بر امتناع تعلق امر و نهى بر سبيل اجتماع به شىء واحد بدو 
اعتبار اينست كه امر طلب ايجاد فعلست و نهى طلب ترك اوست يس جمع ميانه ايشان در فعل واحد از قبيل جمع ميانه نقيضين 


انمق نو او فتحان اندر جياه وده كدي تفن تاوف ا مطاف علق 11 كذ 
شرح معالم الأضول» متن» ص : 08 


احتج المخالف بوجهين الاوّل انْ السّريد اذا امر عبده بخياطه ثوب و نهاه عن الكون فى مكان مخصوص ثم خاطه فى ذلكك 
المكان فانًا نقطع بانّه مطيع عاص لجهتى الامر بالخياطه و النّهى عن 


الكون النَانى لو امتنع الجمع لكان" باعتا اتحاذ كلق الاموبو الي اذ لا مانع سواه اتفاقا و اللّازم باطل اذ لا اتّحاد فى المتعلقي: 
فانٌّ متعلّق الا-مر الضّ لاه و متعلّق النَهى الغصب و كل منهما يتعمّل انفكاكه عن الآخر و قد اختار المكلف جمعهما مع امكان 
عدمةو ذلك لا تخرجهما غم تحققتهما اللتخ هنا متعلقا الآمربى النيين حت لا ذقنا عف نين مقافت 


علت امتناع لزوم اجتماع متنافيين در امر واحد است و اين اجتماع متنافيين مندفع نمى شود مكر درصورتى كه متعلق امر غير 
متعلق نهى باشد به حيثيتى كه در واقع دو جيز به هم رسد كه يكى مامور به و ديكرى منهئ عنه باشد و بديهى است كه تعدّد 
باعتباز جهه مقظيى تعد ه واقعى ليست بلكه با تعده: افتبارى وتحدت واقعى بافيست مثلا فاون خانه غصبى اكربعة حهه امن .به 
او غير جهه نهى ازوست ليكن متعلّق امر و نهى در او يكك جيز است كه ان بودن در ان مكان است جه بودن در مكان غصبى 
منهيّ عنه است اصاله و باعتبار اينكه كون جزو از اجزاء نماز است و تعلق امر به نماز مستلزم تعلق امر است بهر جزوى از اجزاى 
او يس مامور به هم هست يس اكر اين نماز صحيح باشد لازم مى آيد كه اين بودن در مكان غصبى هم مامور به باشد و هم 
منهيئ عنه باشد و ما يبش بيان نموديم امتناع اين را يس اين نماز متعلق نهى است و بس و باطلست و اعاده او لازم است احتتجج 
المخالف بوجهين الاوّل انَّ السَتِد اذا امر عبده احتجاج نموده اند قائلين بجواز تعلق امر و نهى 


به شىء واحد بدو اعتبار بدو وجه اوّل اينكه هركاه مولى امر نمايد غلام خود را به دوختن جامه و نهى نمايد او رااز بودن در 
مكان مخصوص وان غلا-م ان جامه را در همين مكان بدوزد جزم داريم به اينكه آن غلام هم اطاعت امر مولى نموده وهم 
مخالفت او نموده مطيع است باعتبار اينكه دوختن جامه كه مامور به بود بعمل اورده و مخالفت نموده ازاين جهت كه بودن در 
آن مكان كه منهيّ عنه بود از وى صادر شده دليل ثانى ايشان اينست كه اكر ممتنع باشد اجتماع امر و نهى بدو اعتبار البنّهِ اين 
امتناع باعتبار انحاد متعلق امر و نهى است جه مانعى از اين اجتماع بغير از اتّحاد مذكور نيست اتّفاقا و لازم باطل است زيراكه 
بعطلق قر شار متكلن انون السك ددن كال »متد كر لقأف ثماف انك و هعلق لين عضن تعدو انفكا كف هريكة ا شان 
از ديكرى ممكن است جه ممكن است بودن مكلف در مكان غصبى بدون نماز و نماز كذاردن اولى بودن درين مكان غصبى 
و مكلف باختيار خود جمع نموده نماز و بودن در مكان غصبى را با هم با آنكه ممكن بود او را جدا نمودن هريكك از ديكرى 
بس متعلق امر و نهى در حقيقتى اند مختلف كه مكلف باختيار ايشان را با هم جمع نموده و اختيار مكلف باعث اين نيست كه 


اين دو حقيقت از دو بودن به دورند و يكك حقيقت 
شرح معالم الأصولء متنء ص: ١7١‏ 


فبتّحد المتعلّق و الجواب عن الاوّل ان الظاهر فى المثال المذكور اراده تحصيل خياطه التُوبٍ باىٌ وجه اتّفق 


سلّمنا لكن المتعلّق فيه مختلف فانٌ الكون ليس جزء من مفهوم الخياطه بخلاف الصّلاه سلّمنا لكن نمنع كونه مطيعا و الحال هذه 
و دعوى حصول القطع بذلكك فى حيز المنع حيث لا يعلم اراده الخياطه كيفما اتفقت و عن الثّانى ان مفهوم الغصب و ان كان 
معدا نر الملحقيقة انض اذه الازإن الكوة الذي موص اهتدعاق اد هو هنا عسفق به فاذا ا وحن المكلت لقعي بيدا الكون 
صار متعلقا للنَهى ضروره انّ الاحكام انّما يتعلق بالكليات باعتبار وجودها فى ضمن الافراد فالفرد اذى يتحمّق به الكلى هو اذى 
يتعلّق به الحكم حقيقه و هكذا يقال فى جهه الصّلاه و ان كان كلّيا لكنّه انما يراد باعتبار الوجود فمتعلق الامر فى الحقيقه 


شوند تا آنكه لازم آيد كه متعلق امر و نهى يكك جيز باشد و الجواب عن الاوّل ان الظاهر فى المثال المذكور تا و عن الثَانى 
جواب از دليل اوّل ايشان اينست كه ظاهر در مثال مذكور اينست كه مولى از امر به دوختن جامه اراده نموده تحصيل دوختن 
جامه را به هر نحوى كه اتّفاق افتد هرجند در مكان منهي عنه اتّفاق افتد و متضمّن فعل حرامى باشد و از اين جهت عقلاء اين 
غلام را بسبب دوختن جامه در اين مكان ممتثل مى شمارند بخلاف صلاه كه مقصود تحصيل اوست بر وجهى كه متضمّن فعل 
حرام نباشد و حاصل اينكه اين مثال از محل نزاع خارجست جه درين مثال قرينه[68] ظاهره هست بر عموم امر و محل نزاع 


جائى است كه قرينه نباشد بر اراده مامور به به هر نحوى كه اتّفاق افتد يس اين مثال از محل نزاع خارجست و بر 


تقدير تسليم كه درين مثال قرينه ظاهره بر اراده فعل مامور به كيف ما اتفق نباشد مى كوييم كه اين مثال از جهه ديكر از محل 
نزاع خارجست جه محل نزاع صورتيست كه متعلق امر و نهى يكك جيز باشد و در اينجا جنين نيست زيراكه متعلّق امر دوختن 
جامه است و متعلق نهى بودن در مكان منهيّ عنه است و بس و بودن در مكان جزو از دوختن جامه نيست تا آنكه لازم آيد 
كه مامور به نيز بوده باشد بخلا-ف نماز كه بودن در مكان جزو از مفهوم اوست جه معتبر است در او قيام و قعود كه ايشان 
عبارت از بودن خاص يند و بر تقدير تسليم كه بودن در مككان جزو از دوختن جامه باشد و متعلق امر و نهى هر دو شود مى 
كوييم قبول نداريم كه ان غلا-م بسبب دوختن جامه در اين مكان مطيع و ممتثل باشد مانند نماز در مكان غصبى و دعواى 
حصول جزم بتحقّق اطاعت او ممنوعست هركاه معلوم نه باشد كه مراد مولى دوختن جامه است كيف ما اتّفق و عن الثّانى ان 
مفهوم الغصب و ان كان مغاير الحقيقه الضّ لاه الَا انَّ الكون الى و جواب از دليل ثانى ايشان اينست كه مفهوم غصب اكرجه 
مغاير است يا حقيقه نماز ليكن بودن در مكان كه جزو از حقيقت نماز است جزئى از جزئيات غصب است زيراكه غصب در 


ضمن او متحقق مى شود يس هركاه 
شرح معالم الصو متن» ص : ١‏ 


المانهو الفرد لذ يويجد مهو لو تاعقباز الحظه الى فى ححية نك الحقيقة الكليه عل :ابعنا الداع فن وجوه الكلى الطنعق و 
كما ان الصّلاه الكليه 


فضشن كزنا كليآ فكذلكك الكلاه الحرقه تصقن كوثا جوا فاذا اعتان المكلق ابجاد كل الق يلاه بالجرية المعيعفنها فقيل 
اختار ايجاد كلّى الكون بالجزئي المعتّن منه الحاصل فى ضمن الضّ لاه المعتنه و ذلكك يقتضى تعلق الامر به فيجتمع فيه الامر و 
النْهى و هو شىء واحد قطعا فقوله و ذلك لا يخرجهما عن حقيقتهما الخ ان اراد به خروجهما عن الوصف بالضّ .لاه و الغصب 
فمسلّم ولا يجد به نفعا اذ لا نزاع فى اجتماع الجهتين و تحقّق الاعتبارين و ان اراد به انّهما باقيان على المغايره و التَعدد بحسب 
الواقع و الحقيقه فهو غلط ظاهر و مكابره محضه لا يرتاب فيها ذو مسكه و بالجمله فالحكم هنا واضح لا يكاد يلتبس على من 
راجع وجدانه و لم يطلق فى ميدان الجدال و الغضبيّه عنانه اصل 


5 


مكلسف واقع سازد غصب را در ضمن اين بودن در مكان منهئّ عنه خواهد بود جه بديهى است كه احكام تعلق نمى كيرد 
بكليات مكر باعتبار وجود ان كليات در ضمن جزئئات و هر فردى كه كلى در ضمن او يافت شود حكم ان كلَى به او تعلق مى 
كيرد حقيقه و همجنين در جانب نماز نيز مى كوييم كه بودن در مكان كه مامور به است در نماز اكرجه مفهوميست كلى ليكن 
مراد ازو مفهوم من حيث هو نيست بلكه مقصود مفهوم باعتبار وجود خارجيست يس مامور به فى الحقيقه فرد ان مفهوم است 
هرجند تعلق امر به آن فرد باعتبار حصه از ان مفهوم كلى است كه در ضمن او يافت شله بنا بر ابعد مذهبين در وجود كلى 
طبيعى و بنا بر اقرب مذهبين يعنى قول به عيتيت كلى طبيعى 


در خارج با افراد بطريق اولى مامور به ان فرد خواهد بود و جنانجه مفهوم كلى نماز متضمّن مفهوم كلى بودن در مكان است 
همجنين نماز جزئى متضمّن بودن در مكان جزئى است يس هركاه مكلف اختيار كند ايجاد نماز كلى را در ضمن نماز جزئى 
كيار أكرهه امك نساد حرشن مز كات كل رامد اعمس رهن ذو كان عاق مسن شدهدو ين اناثمار حر مق 3 
تحقيق اين بودن جزئى در ضمن اين نماز جزئى مقتضى اينست كه اين بودن نيز مامور به بوده باشد باعتبار اينكه كونى از جهه 
نماز از جمله اجزاء نماز است كه مامور به است و مامور به بودن مركب لازم دارد مامور به بودن اجزاء او را يس از اختيار 
نمودن مكلف اين صلات جزثى را با اين غصب جزئى كه متعلق امر بوده باشد لا-زم مى آيد اجتماع امر و نهى در ان بودن 
جزئى و آنجه مستدل مى كفت كه اختيار مكلف اجتماع اين نماز را با غصب بيرون نمى برد ايشان را از دو حقيقت مختلف 
بودن اكر مرادش اينست كه جمع كردن مكلف صلاه و غضب را با هم بيرون نمى برد ان نماز را از صلاه بودن و غصب بودن 
و ااشان :ذو مقو سفن معنا بد 1 


شرح معالم الأصول» متن» ص : إزة دا 


اختلفوا فى دلا-له النّهى على فساد المنهيئ عنه على اقوال ثالثها يدل فى العبادات لا-فى المعاملاءت و هو مختار جماعه منهم 
المحمّق و العلمامه و اختلف القائلون بالدّلاله فقال جمع منهم المرتضى ره ان ذلكك بالشّرع لا بالّغه و قال آخرون بدلاله اللغه 
عليه ايضا و الاقوى عندى انّه يدل فى العبادات 


بحسب اللّغْه و الشَّرعَ دون غيرها مطلقا فهاهنا دعويان 


بر شىء واحد صادقند مسلّم است اما نفعى به او ندارد زيراكه نزاعى نيست در اجتماع در جهه و تحمّق دو اعتبار كه وصف 
صلاه و غصبيّت باشد در اين صلاه خاص و اكر اراده كرده است كه در واقع صلاه و غصب در اين مقام دو امر متغايرند يعنى 
در خارج دو جيز است يكى صلاه و ديكرى غصب اين غلطست ظاهر و مكابره محض است و هيج صاحب شعورى در بطلان 
اين شكى ندارد جنانجه معلوم شد كه لازم مى آيد اتّحاد متعلّقين در واقع و مجملا حكم درين مسئله يعنى امتناع اجتماع امر و 
نهى در شىء واحد بدو اعتبار ظاهر و روشنى است و مشتبه نمى ماند بر كسى كه رجوع بعقل كند و رها ندهد در ميدان 


مجادله و عصبئّت عنان خود را 
[أصل فى دلاله النهى على الفساد] 


اصل غرض ازين اصل تحقيق اين مسئله است كه ه ركاه مكلف مخالفت حكم نهى كند و منهيّ عنه را بعمل اورد آيا منهيّ عنه 
فاسد خواهد بود با استحقاق عقوبت يا محض معصيت و استحقاق عقوبتست و منهىّ عنه صحيح است و مى بايد دانست كه 
صححت در عبادات نزد متكلمين بمعنى حصول امتثال امر شارعست و فساد نزد ايشان بمعنى عدم حصول امتثال است و صححت 
در عبادات به نزد فقها عبارتست از وقوع عبادات بر وجهى كه مسقط قضا بوده باشند و فساد مقابل اوست يعنى وقوع انها بر 
وجهى كه مسقط قضا نبوده باشد بلكه بعد از او قضا نيز بر وى واجب باشد و اين دو معنى متلازمانند جه ه ركاه عبادت مسقط 


خواهد بود و هركاه موافق امر شارع باشد مسقط قضا نيز خواهد بود و صححت در معاملات نزد متكلمين و فقها بمعنى ترتّب 
اثريست كه از ايشان مقصود است بر ايشان و فساد در انها بمعنى عدم ترتّب اثر است مثلا نماز صحيح آنست كه واقع شود با 
جميع شرايط و اركان به حيثيتى كه مكلف از شغل ذمّه او برآيد و اعاده او بر وى لازم نباشد و نماز فاسد آنست كه خللى در 
يكى از شرايط و اركان او واقع شود كه موجب اعاده او باشد و صيحت در بيع وقوع اوست با شرايط تا به حيثيتى كه اثر او يعنى 
انتقال بيع از بايع بمشترى و ثمن از مشترى به بايع برو مترتب شود و فساد در او وقوع است به نحوى كه اين انتقال بر او مترتّب 
نشود بسبب اخلالل شرطى از شرائط او اختلفوا فى دلالله النّهى على فساد الْنّهِى عنه اختلاف نموده اند اصوليون در اينكه آيا 
تون ولادلة دا وددين قساف مدوة عند كر مكلت [ويرا رق اروف نا تشقان عنداه اتذيشه قوق اول اكه دلالك د ارد دجا 
مطلقا يعنى در عبادات و معاملاءت هر دو يس اكر مكلف نماز را در مكان غصبى بفعل اورد اعاده بر او لازمست واكر بيع را 
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انا علن:اولتهها ان التوى قطني كون ما علق :نه مقشددة غير مراك للمكلق و القن تفي كزنه مصلكه مزادا واهما اكات 
فالآتى بالمنهيّ عنه لا يكون آتيا بالمامور به و لازم ذلك عدم حصول 


الامتثال و الخروج عن العهده و لا نعنى بالفساد انا هذا 


متحقّق نمى شود و قول دويّم اينكه دلالت بر فساد ندارد مطلقا و در مثال مذكور نماز او صحيح است و اعاده بر او لازم نيست 
و مبيع و ثمن منتقل مى شود از هريكك از بايع و مشترى به ديكرى و قول ثالث قول بتفصيل است يعنى دلالت دارد بر فساد در 
عبادات نه در معاملات و اين مذهب مختار جماعتى است كه از جمله ايشان محقّق و شيخ ابو القاسم و علامه حلى اند رضى 
الله هنيما و ]تان كه قائلكن اند دقلف تون بن قباة كن غناذاكتو تعانلات:اعدالاق يود انتذ در انلكة او دلالت: هيت 
وضع لغت است يا بحسب شرع[54] و بس جمعى از ايشان كه از ان جمله است سيد مرتضى رضى الله عنه قائل شده اند به 
اينكه اين دلالت بحسب شرعست و[ 80] بس نه بوضع لغت و جمعى ديكر از ايشان قائلند به دلالت او بحسب وضع لغت نيز و 
افو ارقدمن انتقية كه نبى دلألت دارد يز ساد 5 وه الاك لع وها و ؟ذوهخ] ناكف لألف هنا ده امال كه تقد و تمهرها يسن 
درين مقام ما را دو مدّعى است يكى آنكه دلالت دارد در عبادات لغه و شرعا و ديكرى عدم دلالت در معاملات اصلا لنا على 
الها ان المي نفس كوتها ملعتنو قو تراد للذكلت: اتنا على التاند ول مام منغا اولس سدق لالت در 
فإذانك لقدرى قارط شيف كدحين لقم و بترا متهن شينف "كد علق امد باشلاو هرذ مكلفته ركس كاف عه 


اسم فاعل يعنى ناهى نباشد و امر مقتضى اينست كه متعلّق او مصلحت و مراد مكلف يعنى امر و اين اقتضا ظاهر است جه امر 
بحسب لغت و شرع موضوعست از براى طلب فعلى كه او مصلحت باشد و نهى نيز لغه و شرعا موضوعست از براى طلب تركك 
فعلى كه او مفسده باشد و لازم اين دو معنى است اينكه يك فعل نتواند هم مامور به باشد و هم منهىّ عنه زيراكه امر كاشف 
است از اينكه مصلحت در وقوع مامور به و مطلوب امر است و نهى كاشف است از اينكه مفسده بر وقوع او مترتّب است و 
مطلوب ناهى نيست و مصلحت و مطلوب بودن و مفسده و مطلوب نبودن متضاءًّانتند با هم جمع نمى شوند يس مكلف هركاه 
منهى عنه را بفعل اورد ان فعل نمى تواند كه مامور به باشد و ازين لازم مى آيد كه امتثال امر نشده باشد و [از عهده بيرون 
عه باشه و اعرافسا او قساف دن عتادات مين معد افك ونا على التانيه اندلو ول الاق نتن تحتف القائلية و دلي ماده 
مدّعاى ثانى يعنى عدم دلالت نهى بر فساد در معاملات اينست كه اكر دلالت متحقّق باشد البنّهِ يكى از دلالات ثلث خواهد 
بود و هيج يكك از دلالات متحقّق نيست اما مطابقه و تضمّن ظاهر است زيراكه اين دلالت بر فساد نه عين معنى نهى و نه جزو 
اف 0117 قفا 
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و لنا على الثاني انه لو دل لكانت احدى الت و كلها منتفيه اما الاولى و الثاني فظاهر و اما التزام فلانّها مشروطه باللّزوم العقلى و 
العرفىٌ 


كما هو معلوم و كلاهما مفقودان يدل على ذلكك انه يجوز عند العقل و فى العرف ان يصرّح بِالنّهى عنها و انها لا تفسد 
بالمخالفه من دون حصول تناف بين الكلامين و ذلكك دليل على عدم اللّزوم بين حجه القائلين بالدّلاله مطلقا بحسب الشَّرع لا 
اللّغه انّ علماء الامصار فى جميع الاعصار لم يزالوا يستدلّون على الفساد بالنَهى فى ابوابه كالانكحه و البيوع و غيرها وايضا لو 
لم يفسد لزم من نفيه حكمه يدل عليها النّهى و من ثبوته حكمه يدل عليها الضّحه و الأمازم باطل لا-ن الحكمتين ان كانتا 
متساويتين تعارضتا و تساقطتا و كان الفعل و عدمه متساويين فيمتنع النَهى عنه لخلوّه عن الحكمه و ان كانت حكمه اللّهى 
مرجوحه فهو اولى بالامتناع لانه مفوّت للزّائد من مصلحه الصّحه و هو مصلحه خالصه اذ لا معارض لها من جانب الفساد كما هو 
المفروض و ان كانت راجحه فالصٌ حه ممتنعه لخلوّها عن المصلحه بل لفوات قدر الرّجحان من مصلحه النّهى و هو مصلحه 
خالصه لا يعارضها شى ء من مصلحه الصحه 


التزام ازاين جهت كه در دلالت التزام شرطست لزوم عقلى يا عرفى جنانكه مكرّر دانسته شد وهر دو مفقودند و دلالت نهى 
لغه و شرعا در عبادات بر فساد منهىّ عنه ازاين جهت است كه مامور به هم هستند و در معاملات جون مامور به نيستند دلالت 
بر فساد ندارد واينكه در آنجا دلالت دارد و در اينجا ندارد سبب همين است كه مذكور شد جه از مامور به و منهي عنه بودن 


هر دو با هم لازم مى آيد اجتماع نقيضين يعنى مصلحت و مفسده در فعل واحد و از 


منهىّ عنه بودن تنها اين لازم نمى آيد و دليل بر اينكه منهي عنه بودن معاملات لازم ندارد فساد را اينست كه جايز است عقلا 
و عرفا كه ناهى تصريح كند به نهى از بيع در وقت ندا در روز جمعه و به اينكه اكر مكلف مخالفت نمايد و او را بفعل اورد 
فاسد نيست بدون اينكه منافاتى ميان اين دو كلام بوده باشد حتجه القائلين بالدّلاله مطلقا تا و أيضا دليل قائلين به دلالت نهى بر 
فساد در عبادات و معاملات بحسب شرع نه بحسب لغه بر جزو اوّل مدّعا يعنى دلالت بر فساد شرعا دو وجه است يكى آنكه 
علما جميع بلا و هميشه استدلال مى كردند بر فساد منهىّ در جميع احكام شرعيّه از نكاحها و بيعها و غير اين ها يس معلوم مى 
شود كه ايشان عرفا از نهى استنباط فساد مى نموده اند در عبادات و معاملات هر دو وايضا لو لم يفسد لزم من نفيه حكمه تاو 
اما انتفاء و دليل دويّم اينكه اكر فعل منهيىّ عنه صحيح باشد و فاسد نباشد لازم مى آيد كه در عدم ان فعل حكمت و مصلحتى 
باشد بدليل آنكه نهى به او تعلق كرفته و در ثبوت ان فعل نيز حكمت و مصلحتى باشد بدليل آنكه صحيح 


شرح معالم الأصول» متن» ص : 1١07‏ 


وما اتفاء الثلاله لغه فلن فساد الشى + عبازة عن سلب الخكامة و ليس فى لفظ التهى ما يدل عليه لغه قطغااو الجؤات عن الاوّل 
انّه لا حيجه فى قول العلماء بمجرّده ما لم يبلغ حدّ الاجماع و معلوم انتفاءه فى محل التّراع اذ الخلاف و التَشاجر فيه ظاهر جلي و 
عن الثّانى بالمنع من 


دلاله الضّ حه بمعنى ترتّب الاثر على وجود الحكمه فى التَبوت اذ من الجائز عقلا انتفاء الحكمه فى ايقاع عقد البيع وقت الّداء 
مثلا مع ترتّب اثره اعنى انتقال الملكك عليه نعم هذا فى العبادات معقول فانّ الضّ ححه فيها باعتبار كونها عباره عن حصول الامتثال 


است و لازم يعنى تحقّق مصلحت در وجود وعدم او باطل است زيراكه اين دو مصلحت اكر هر دو مساويند با هم معارضه 
خواهند كرد وهر دو ساقط مى شوند و وجود ان فعل وعدم او هر دو مساوى خواهند بود يس نهى ازو جايز نخواهد بود 
زيراكه تركك او خالى از حكمت و مصلحت است و اكر مصلحت تركك مرجوح باشد بطريق اولى نهى ازو ممتنع خواهد بود 
زيراكه در ان قدر مصلحتى كه در تركست فعل نيز شريكست و بسبب معارضه هر دو باطل مى شوند و در فعل مصلحت ديكر 
هست زياده بر مصلحت تركك و در تركك مصاحتى نيست كه معارضه با او تواند نمود جنانجه مفروض است يس بايد كه امر 
تعلق كيرد به آن فعل منهى و اكر مصلحت تركك راجح باشد صحت فعل ممتنع خواهد بود زيراكه خالى از مصلحت است 
زيراكه در ثبوت فعل مفقود است آن قدرى كه راجح است از مصلحت ترك و اين قدر مصلحتى است كه مخصوص است 
بتركك و هيج جيز از مصالح صيحت با او معارض نمى تواند شد و امنا انتفاء الدّلاله لغه تاو الجواب و دليل ايشان بر جزو ثانى 


مدّعا يعنى عدم دلالت نهى بر فساد بحسب لغت در معاملات آنست كه فساد هر جيزى عبارتست از 


زوال احكام او و در لفظ نهى جيزى نيست كه دلالت داشته باشد لغه بر زوال احكام و مراد از زوال احكام اعدام اجزا است در 
عبادات و عدم ترتّب اثر است در معاملا-ت و الجواب عن الاوّل انه لا حتجه فى قول العلماء تا و عن الثانى و جواب دليل اوّل 
ايشان اينست كه قول علما حيجت نيست تا بحدّ اجماع نرسد و بديهى است انتفاء اجماع در محل نزاع زيراكه اين خلاف و نزاع 
هميشه ميانه علماء بوده و عن الثَانى بالمنع من دلالته الضّ حه بمعنى تا و بما قدّمنا و جواب از دليل ثانى ايشان اينست كه قبول 
نداريم كه صحت معاملاات يعنى ترتب اثر دلالت داشته باشد بر وجود مصلحتى در ثبوت انها جه عقل تجويز مى كند كه 
حكمتى و مصلحتى در ايقاع بيع در وقت ندا نباشد و با ان اثر بيع يعنى انتقال ثمن و مثمن بر او مترتب شود بلى صحّحت در 
عبادات دلالت او خود مصلحتى در انها معقولست زيراكه صبحت در عبادات از اين جهت كه بمعنى حصول امتثال است دلالت 


دارد بر وجود حكمتى 
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و بما قدّمناه فى الاحتجاج على دلا له النّهى على الفساد فى العبادات يظهر جواب الاستدلال على انتفاء الدّلاله لغه فانّه على 
عمومه ممنوع نعم هو فى غير العبادات متوججه و احتج مثبتوها كذلكك لغه ايضا بوجهين احدهما ما استدلٌ به على دلالته شرعا 
من انّه لم يزل العلماء يستد لون بالنَهى على الفساد و اجاب عنه اولئكك بانّه انّما يقتضى دلالته على الفساد و اما انَّ تلكك الدّلاله 
بحسب الله فلا بل الظاهر ان استدلالهم به على الفساد 


انما هو لفهمهم دلا-لته عليه شرعا لما ذكر من الدّليل على عدم دلالته لغه و الحقّ ما قدّمناه عدم الحتّجه فى ذلكك و هم وان 
اصابوا فى القول بدلالته فى العبادات لغه لكنّهم مخطئون فى هذا الدّليل و التحقيق ما استدللنا به سابقا الوجه الثّانى لهم ان الامر 
يقتضى الصِّ حه لما هو الحقّ من دلالته على الا-جزاء بكلا تفسيريه و الى نقيضه و النّقيضان مقتضاهما نقيضان فيكون النْهى 
مقتضيا لنقيض الصّ حه و هو الفساد و اجاب الاوّلون بان الامر يقتضى الضّ حه شرعا لا لغه و نقول بمثله فى النَهى و انتم تدعون 


كه مطلوب است از عبادات جه اكر ان فعل مشتمل بر مصلحت مطلق نباشد امتثال حاصل نشده خواهد بود و بما قدّمناه فى 
الاحتجاج تا احتج مثبتوها واز آنجه ما يبيش ذكر كرديم در استدلال بر اينكه نهى دلالت دارد بر فساد در عبادات ظاهر مى 
شود جواب دليل ايشان از براى عدم دلالت نهى بر فساد لغه جه از آنجه ما بيش ذكر كرديم ثابت شد كه مكلف هركاه منهي 
عنه را بفعل اورد امتثال امر نكرده خواهد بود و مسقط قضا نخواهد بود واين بعينه معنى فساد و سلب احكام است در عبادات 
يس عدم دلالت لغه بعمومه يعنى در عبادات و معاملاءت هر دو ممنوعست بلى در معاملاات صورت دارد واحتجٌ مثبتوها 
كذلكك لغه أيضا بوجهين احدها ما استدلٌ به على دلالته شرعا تا الوجه التَانى احتجاج نموده اند قائلين به دلالت نهى بر فساد در 
عبادات و معاملات شرعا و لغه نيز بدو دليل يكى ان دليل است كه استدلال كرده 


بودنن قائلين بة:دلائلت او فساة:شرعا نه لغه.و ان اننسث كه علماء هميشه استدلال فى كردنن بز فشاذ متهي دن غباذات و 
معاملات و قائلين به دلالت شرعا و بس جواب كفته اند از دليل ايشان كه اتّفاق علماء بوده اند معنى مقتضى نيست مكر دلالت 
نهى را بر فساد و اما اينكه اين دلالت بحسب لغه باشد از اين اتّفاق ظاهر نمى شود بلكه ظاهر اينست كه استدلال فقها از نهى 
بر فساد باعتبار ايدست كه ايشان بحسب شرع از نهى فساد مى فهمند از جهه آنكه مذكور شد دليلى كه دلالت مى كند بر عدم 
دلالت نهى بر فساد لغه در عبادات و معاملات و حقٌ اينست كه استدلال 
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و الحقّ ان يقال لا نسلم وجوب اختلاف احكام المتقابلات لجواز اشتراكها فى لازم واحد فضلا عن تناقض احكامها سلّمنا لكن 
نقيض قولنا يقتضى الصِّ حه انه لا يقتضى الصّ مه و لا يلزم منه ان يقتضى الفساد فمن اين يلزم فى النّهى ان يقتضى الفساد نعم 
يلزم ان لا يقتضى الصّيحه و نحن نقول به حيجه النافين للدّلاله مطلقا لغه و شرعا انّه لو دل لكان مناقضا للتصريح بصححه المنهى 
عنه و اللازم منتف لأنّه يصيح ان يقول نهيتكك عن البيع الفلانى بعينه مثلا و لو فعلت لعاقبتك لكننه يحصل به الملكك 


بقول علما بدون اجماع ايشان حجت نيست جنانكه مذكور شد و ايشان اكرجه مصيب اند در قول به دلالت نهى بر فساد لغه در 
عبادات ليكن خطا كرده اند در استدلال باين دليل و حقّ در اثبات اين مدّعا اين دليلست كه ما استدلال به او نموده بوديم 


الوجه الثّانى لهم ان الامر يقتضى الصّحه 


تاو الحقٌّ دليل ثانى قائلين به دلالت نهى بر فساد لغه و شرعا در عبادات و معاملات اينست كه امر مقتضى صححت مامور به 
است زيراكه حقٌّ و ثابت است كه امر دالست بر اجزاء مامور به به هر دو تفسير اجزاء كه يكى امتثال امر شارع و موافقت 
عبادت است با امر او و ديكرى اسقاط قضا است و نهى نقيض |امر است و مقتضاى نقيضين نيز نقيضان اند يس عن مقتضى 
نقيض ] صححت يعنى فساد خواهد بود و جماعت اوّل كه قائلند به دلالت مطلقا شرعا نه لغه جواب كفته اند ازين دليل به اين 
نحو كه امر مقتضى صبحت است شرعا نه لغه يس لازم مى آيد كه نهى نيز مقتضى فساد باشد شرعا نه لغه و ما باين معنى قائليم 
و شما دعوى مى كنيد دلا-لت نهى را بر فساد بحسب لغت نيز واين وقتى ثابت مى شود كه امر نيز دلالت كند بر صححت 
بحسب لغت نيز و دلالت امر بر اين معنى لغه ممنوعست و جون اين جواب باطلست نزد مصنف قدس سرّه زيرا كه مبنى است 
براينكه دلاللت امر بر صححت در عبادات مخصوص بشرع باشد و همجنين موقوفست بر اينكه دلالت نهى بر فساد نيز مطلقا 
بحسب شرع باشد و بس و حال آنكه مذهب مصنف اينست كه در عبادات امر در لغت نيز امر دالٌ بر صيحت است و نهى دال 
بر فساد است خود جواب ديكر از دليل ايشان كفته و فرموده كه و الحقّ ان يقال لا نسلم و جواب اختلاف احكام المتقابلات تا 


حجه النافين يعنى قبول داريم اين دو مقدمه را كه نهى نقيض امر 


است و امر دلالت دارد بر صحت لغه و شرعا ليكن قبول نداريم كه واجب باشد اختلاف مقتضاى نقضين بلكه جايز است كه 
نقيضين شريكك باشند در يكك لازم جه جاى آنكه لازم باشد نقيض بودن مقتضاى ايشان يس هركاه مقتضاى امر صحت باشد 
لازم نيست كه مقتضاى نهى نقيض او باشد و بر تقدير تسليم كه احكام نقيضين بايد نقيضين باشند قبول نداريم كه هركاه امر 
مقتضى صحت باشد نهى بايد مقتضى فساد باشد جه ه ركاه حكم امر اين باشد كه مقتضى صيحت است لازم مى آيد كه حكم 
نهى نقيض او باشد 
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و اجيب يمنع الملا-زمه فانٌ قيام الدّليل الظاهر على معنى لا يمنع التصريح بخلافه و ان الظاهر غير مراد و يكون التصريح قرينه 
صارفه عمّا يجب الحمل عليه عند التجرد عنها و فيه نظر فان التصريح بالنقيض يدفع ذلك الظاهر و ينافيه قطعا و ليس بين قوله 
فى المثال و لو فعلت لعاقبتكك الخ و بين قوله نهيتكك عنه مناقضه و لا منافاه يشهد بذلكك الذّوق التلميم قطعا فالحقّ انّ الكلام 
مجه فى غير العبادات و هو الى مل به و امّرا فيها فالحكم بانتفاء الأمازم غلط بن اذ المناقضه بين قوله لا تصل فى المكان 
المغضوب و لو فعلت لكانت صحيحه مقبوله فى غايه الظهور لا ينكرها الَا مكابر 


يعنى حكم او اين باشد كه مقتضى صبحت نيس ت[١8]‏ و عدم اقتضاء صيحت لازم ندارد[ 87] اقتضاى عدم صححت را تا آنكه 
نباشد و ما باين قائليم حبجه 


الثافين للدّلاله مطلقا لغه و شرعا تا و اجيب دليل آنان كه نفى نموده اند دلالت نهى را بر فساد در عبادات و معاملات لغه و 
شرعا اينست كه اكر دلالت كند بر فساد البنّهِ اين دلالت مناقض خواهد بود با تصريح ناهى بصبحت منهى عنه و اين تصريح 
جايز نخواهد بود و لا-زم باطلست زيراكه جايز است ناهى بكويد اين بيع را واقع ساز و اكر واقع سازى ترا عقوبت مى كنم 
ليكن انتقال ملك بسبب او حاصل مى شود و اجيب يمنع الملازمه فانٌ قيام الدّليل الظاهر لا يمنع التصريح بخلافه و جواب كفته 
اند از دليل نافين به اينكه ملازمه شما ممنوعست يعنى قبول نداريم كه اكر نهى دلالت كند بر فساد تصريح بصحّت منهىّ عنه 
مناقض او باشد جرا كه قيام دليل ظاهرى بر معنى مانع نيست از تصريح بخلاف او و تصريح درين صورت قرينه خواهد بود بر 
اينكه مراد از او ان معنى حقيقى نيست كه واجبست حمل لفظ بر او نزد تجرّد از قرينه خلاغش و برين جواب اعتراضى وارد 
است زيراكه مراد مستدل اين نيست كه اكر نهى دلالت ظاهرى بر فساد كند لازم مى آيد كه تصريح بنقيض او جايز نباشد تا 
آنكه شما جواب كوئيد كه ممكن است تصريح جايز باشد باين عنوان كه حمل كنيم نهى را بر معنى مجارى به قرينه تصريح 
بصححت بلكه مراد مستدل اينست كه بنا برين لازم مى آيد كه تصريح بنقيض او واقع ان ظاهر و مناقض او باشد و حال آنكه 


ميانه اين قول كه اكر اين بيع را واقع سازى معاقب خواهى بود ليكن صحيحست و ميانه اين قول كه بيع را 


واقع ساز مناقضه نيست و منافاتى نه جنانجه طبيعت مستقيمه باين شاهد است يس حقٌّ در جواب اينست كه اين دليل در غير 
عاذ اك صووك دار فو مياسية مشافحة دو كال قد واقع است ليكن در عبادات حكم مستدل["8] بطلان لازم غلطيست 
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المطلب الثالث فى العموم و الخصوص و فيه فصول الاوّل فى الكلا-م على الفاظ العموم اصل الحقّ ان للعموم فى لغه العرب 
صيغه تخضّه و هو اختيار الشَّيِحْ و المحقّق و العلمامه و جمهور المحقّقين و قال التديد ره و جماعه اله ليس له لفظ موضوع اذا 
استعمل فى غيره كان مجازا بل كل ما يدّعى من ذلكك مشتركك بين الخصوص و العموم و نص اليد على ان تلك الصَيغ نقات 
فى عرف الشّرِع الى العموم كقوله بنقل صيغه الامر فى العرف الشّرعى الى الوجوب و ذهب قول الى انَّ جميع الضَيغ الّتى يدّعى 
وضعها للعموم حقيقه فى الخصوص و انما تستعمل فى العموم مجازا لنا ان السّديْد اذا قال لعبده لا تضرب احدا فهم من اللفظ 
العموم عرفا حتّى لو ضرب واحدا عدٌ مخالفا و التبادر دليل الحقيقه فيكون كذلك لغه لاصاله عدم التَقلى كما مر مرارا فالتكره 
فى سياق النَفى للعموم لا غير حقيقه و هو المطلوب و ايضا لو كان نحو كل و جميع من الالفاظ 


نماز مكن در مكان غصبى و ميان اين قول كه اكر نماز بكذارى در مكان غصبى صحيح و مقبولست در نهايت ظهور[ 55] 
است و هيج عاقلى اين را انكار نمى كند مكر كسى كه خواهد مكابره كند[ 0ه] 
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[المطلب الثالث: فى العموم و الخصوص و فيه فصول] 
اشاره 


المطلب 


الثااث فى العموم و الخصوص و فيه فصول تا اصل مطلب سوّم از مطالب مقصد ثانى در بيان احوالات عموم و خصوص لفظ 
عامٌ و لفظ خاصٌ است و درين جند فصل است 


[الفصل الأول: الفاظ العموم] 

اشاره 

فصل اوّل در بيان احكام لفظى است كه دلالت دارد بر عموم 
[أصل فى أن للعموم فى لغه العرب صيغه تخصه] 


اصل الحقٌّ انْ للعموم فى لغه العرب صيغه تخصّه تا لنا حقٌ اينست كه در لغت عرب صيغه ايست كه مخصوص بعموم بوده باشد 
يعنى كه موضوع باشد از براى عموم و بس به حيثيتى كه اراده جميع افراد از او بعنوان حقيقت و اراده بعضى از افراد ازو دون 
بعضى ديكر بعنوان مجاز باشد و اين اختيار شيخ طوسى و محقّق و علامه و اكثر محمّقين است و قائل شده اند سيد مرتضى 
رضى الله عنه و جماعتى ديكر به اينكه از براى عموم لفظى موضوع نيست كه هركاه استعمال شود در غير عموم مجاز بوده 
باشد بلكه هر لفظى را كه دعوى نمايند كه از اين قبيل است مشتركك لفظى مى دانند ميان خصوص و عموم و تصريح نموده 
سيد رضى الله عنه بر اينكه اين صيغها در لغت مشت ركست ميان عموم و خصوص و نقل شده در عرف شرع بعموم جنانكه مى 
كفت كه امر در لغت مشتركست لفظا ميانه وجوب و ندب و در عرف شرع نقل شده بوجوب و جمعى ديكر قائل شده اند به 
اينكه هر صيغه كه طايفه اولى دعوا نمايند كه موضوع از براى عمومست و بس او حقيقت در خصوص است و استعمال نمى 
شود در عموم مكر بعنوان مجاز لنا ان السّديد اذا قال لعبده لا تضرب احدا فهم من اللفظ العموم عرفا دليل ما بر وجود لفظ 
مختصٌ بعموم لغه اينست كه مولى هركاه بغلام خود بكويد لا تضرب احدا از لفظ احدا باعتبار اينكه نكره ايست در 
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المدّعى عمومها مشتركه بين العموم و الخصوص 


لكان القائل رايت النّْاس كلّهم اجمعين مؤكدا للاشتباه و ذلكك باطل بيان الملا-زمه انَّ كلما و اجمعين مشتركه عند القائل 
باشتراكك الصيغْ و اللَفظ الدّال على شى ء يتاكد بتكريره فيلزم ان يكون الالتباس متاكدا عند التكرير و اما بطلان اللَازْم فلانًا نعلم 
ضروره ان مقاصد اهل اللّغه فى ذلكك تكثير الايضاح و ازاله الاشتباه احتيّ القائلون بالاشتراكك بوجهين الاوّل انْ الالفاظ الّتى 
يدّعى وضعها للعموم تستعمل فيه تاره و فى الخصوص اخرى بل استعمالها فى الخصوص اكثر و ظاهر استعمال اللّفظ فى شيئين 
أنه حقيقه فيهما و قد سبق مثله الثانى انّها لو كانت للعموم لعلم ذلكك اما بالعقل و هو محال اذ لا مجال للعقل بمجرّده فى الوضع 
وامًا بالتقل و الآحاد منه لا يفيد اليقين و لو كان متواترا لاستوى الكل فيه و الجواب عن الاوّل ان مطلق الاستعمال 


سياق نفى عموم فهميده مى شود عرفا حتّى اينكه اكر ان غلام يكك كس را بزند او را عاصى مى شمارند و مى كويند مخالفت 
مولى نموده و تبادر از علامات حقيقت است و هركاه عرفا حقيقت در عموم باشد لغه نيز حقيقت در عموم خواهد بود جرا كه 
اصل عدم نقل لفظ است از معنى لغوى جنانكه مكرّر مذكور شد يس نكره در سياق نفى حقيقت در عموم است و بس و 
مطلب ما ثابت شد و دليل ديكر بر مدّعاى ما اينكه مثل لفظ كلّ و جميع و غير انها را از الفاظى كه ما دعوا مى نماييم كه 
مختصٌ بعموم است اكر مشترك لفظى باشد ميان عموم و خصوص جنانجه مدّعاى خصمست لالزم مى آيد كه لفظ كلهم 


اجمعين درين قول كه رايت النْاس كلهم اجمعين 


باعث تاكيد اشتباهى شود كه از لفظ النّاس حاصلست و لازم باطلست يس ملزوم نيز باطل خواهد بود بيان ملازمه اينكه كل و 
اجمعين مشت ركند نزد خصم كه قائلست باشتراكك اين صيغها در عموم و خصوص جنانجه لفظ الناس مشت ركست ميان عموم و 
خصوضن ون لفظى كهدلالك كندب معن م و كد.مى شود تكرير ان لفظ بس لازع مى ]بن كه سنب تاكيل أشكناه زياذه شوزد 
وامّا بطلا-ن لازم زيراكه بالضٌّ روره مى دانيم كه مقصود اهل لغت درين تاكيدات زيادتى ايضاح و رفع اشتباهست و حاصل 
آنكه جون الئاس معرف بالف و لام احتمال ان داشت كه مراد از وى عموم جميع افراد انسان باشد و احتمال ان نيز داشت 

مراد بعضى از افراد باشد و جون مقصود قائل جميع افراد است او را مؤكد مى سازد بكلّ و اجمعين تا رفع اشتباه و احتمال 
خلا.ف مقصود بشود يس اكر اين دو لفظ نيز مشتركك باشند لا-زم مى آيد كه اشتباه و احتمال خلاف مقصود مؤكد شود و 


جواب ازين استدلال ممكن است خصم را باين روش كه اين الفاظ ممكن است كه مشتركك باشند ميان عموم و خصوص و در 
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اعم من الحقيقه و المجاز و العموم هو المتبادر عند الاطلاى و ذلكك آيه الحقيقه فيكون فى الخصوص مجازا اذ هو خير من 
الاشتراكك حيث لا دليل عليه و عن النَانى منع الحصر فيما ذكر من الاوجه فانٌ تبادر المعنى من اللفظ عند اطلاقه دليل على كونه 
موضوعا له و قد ينا ان المتبادر هو العموم حمّجه من ذهب الى ان جميع الضَيغْ حقيقه فى الخصوص ان الخصوص متيقّن لانّها ان 


كانت له فمراد و ان كانت للعموم فداخل فى المراد و على التّقديرين يلزم ثبوته بخلاف العموم فانه مشكوك فيه اذ ربّما يكون 
الخصوص فلا يكون العموم مرادا و لا داخلا فيه فجعله حقيقه فى الخصوص المتيقن اولى من جعله للعموم المشكوك فيه 


هريكك ازين دو معنى مستعمل شوند با قرينه يس هركاه در تاكيد مستعمل شوند محمول بر عموم اند به قرينه اينكه مقصود 
اهل لغت از تاكيد رفع اشتباهست احتج القائلوةباللأشتر اكف.يوجهدق الأول إن الالقاظ: الى خاو الجوات احتجاج نموده اند قائلين 
باشتراكك اين صيغها ميان عموم و خصوص لفظا بدو دليل اول اينكه الفاظى كه دعوى نموده مى شود كه موضوعند از براى 
عموم و بس كاه مستعمل در عمومند و كاه در خصوص بلكه استعمال انها در خصوص بيشتر است و ظاهر استعمال لفظ در دو 
معنى اينست كه حقيقت در هر دو معنى باشد جنانكه بيش كذشت و دليل ثانى ايشان اينست كه اكر اين الفاظ حقيقت در 
عموم باشند و بس لازم خواهد بود كه اين اختصاص معلوم باشد يا بدليل عقل و اين محال است جرا كه عقل به تنهائى دخل 
در معرفت وضع لغات ندارد جه اوضاع الفاظ سماعيند و يا بدليل نقل و نقل يا بعنوان خبر واحد است يا بطريق تواتر لا آحاد 
افاده يقين نمى كند بلكه مفيد ظنّند و بس و اين مسئله[88] تعينى است نه ظنْى و تواتر نيست زيراكه اكر متواتر مى بود مى 
بايست كه خلالفى درين مسئله نباشد و همه اصوليين قائل باشند باختصاص اين الفاظ بعموم و حال آنكه خلاف واقعست و 
الجواب عن الاوّل ان مطلق الاستعمال تا حمّجه من ذهب و 


جواب از دليل اوّل ايشان اينست كه قبول داريم كه اين الفاظ در عموم و خصوص هر دو مستعمل مى شوند ليكن مى كوييم 
كه مطلق استعمال اعمّست از اينكه بعنوان حقيقت باشد يا بطريق مجاز و متبادر ازين صيغها نزد تجرّد از قرائن خصوص 
عمو سما و ترد نادو اد كلذنانت ممققة: اسع دمن تكفا ل :انيا"د د حصنو بان داز اهن بود فريهونصيفية وان 
مشتركك خواهد بود لفظا ميان عموم و خصوص و مجاز بهتر است از اشتراكك هر كاه دليلى بر اشتراكك نباشد و جواب از دليل 
ثانى ايشان اينكه منحصر بودن طريق معرفت اوضاع لغات در دليل عقلى و نقلى ممنوعست زيراكه تبادر معنى از لفظ نيز نزد 


اطلاق و تجرّد او از قرينه دليلست بر اينكه لفظ موضوعست از براى آن معنى و ما بيان نموديم 
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وايضا اشتهر فى الالسن حتّى صار مثلا انّه ما من عام الَا و قد خصّ و هو وارد على سبيل المبالغه و الحاق القليل بالعدم و الظاهر 
يقتضى كونه حقيقه فى اغلب مجازا فى الاقلّ تقليلا للمجاز 


كه متبادر ازين صيغها عمومست و بس حبجه من ذهب الى ان جميع الضِّ يغ حقيقه فى الخصوص تا و أيضا دليل جمعى كه 
قائلند باختصاص اين صيغها بخصوص لغه اينست كه خصوص متيقّن است جرا كه اين صيغها اكر موضوعند از براى خصوص 
او مراد خواهد بود واكر موضوع باشند از براى عموم خصوص داخل در مقصود خواهد بود يس بر هر تقدير ثبوت او لازم 
خواهد بود بخلاف عموم كه او مشكوكك فيه است كه آيا مراد هست ازين صيغها يا نه 


زيراكه كاه باشد كه موضوع باشند از براى خصوص نه عموم يس عموم مقصود متكلّم نخواهد بود و داخل در مقصود او نيز 
نخواهد بود يس كردانيدن اين صيغها را حقيقت در خصوص كه يقينى است بهتر است از حقيقت دانستن انها را در عموم كه 
مشكوك فيه است و أيضا اشتهر فى الا مسن حتّى صار مثلا انه ما من عام الا و قد خصّ و هو وارد على سبيل المبالغه تاو 
الجواب و دليل ديكر بر مدّعاى قائلين باختصاص اين صيغها بخصوص اينكه مشهور شده در زبانهاى جمعى حتّى اينكه مثل 
شده كه ما من عام الا و قد خصّ منه يعنى هيج عامّى نيست مكر اينكه تخصيص يافته و اين مثل از باب مبالغه وارد شده و از 
قبيل ملحق كردانيدن عموماتى است كه بر عموم خود باقيند بعدم باعتبار قلت انها نسبت بعمومات مخصّصه و الَا بسيار است كه 
عام بر عموم خود باقيست يس ملخص اين مثل اينست كه اكثر عمومات مخصّ ص شده اند و عامّى كه بر عموم خود باقى باشد 
قليل است و ظاهر مقتضى اينست كه لفظ عام حقيقت در اغلب يعنى خصوص باشد و مجاز باشد در اقل كه عمومست تا آنكه 
مجاز كمتر از حقيقت باشد واز تحقيقى كه مصنف قدّس سرّه نمود درين مثل كه كفت اين مثل از باب مبالغه وارد شده 
مندفع مى شود اعتراضاتى كه بر او وارد است ظاهرا اوّل اينكه ظاهر اين مثل مقتضى آنست كه هر عامّى تخصيص يافته باشد 
يس لازم مى آيد كه صدق اين مثل مستلزم كذب خودش باشد جه صدق اين مستلزم آنست كه جميع عمومات 


مخصٌّ ص باشند و از جمله عمومات همين مثل است يس بايد كه اين مثل نيز مخصّ ص باشد و از تخصيص اين مثل لازم مى 
آيد كه هر عامّى تخصيص نيافته باشد بلكه بعضى از عمومات مخصّص باشند يس از صدق اين مثل كذب خودش لازم آمد و 
اعتراض ثانى بر اين مثل اينست كه هيج يكك از عمومات بر عموم خود باقى هست يا نه بلكه همه تخصٌّ ص يافته اند و بر هر 
تقدير اين مثل كاذيست بر تقدير اوّل ظاهر است و بر تقدير ثانى جنانكه در اعتراض اوّل دانسته شد و اعتراض ثالث اينكه اين 


مثل يا كاذيست يا مفيد فايده نيست زيراكه اكر عموم اين مثل مجال 
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و الجواب امّرا عن الوجه الاوّل فبانّه اثبات اللّغه بالترجيح و هو غير جايز على انّه معارض بان العموم احوط إذ من المحتمل ان 
يكون هو مقصود المتكلم فلو حمل اللفظ على الخصوص لضاع غيره مما يدخل فى العموم و هذا لا يخلوا من نظر و امّا عن 
الاخير فبأنٌ احتياج خروج البعض عنها الى التخصيص بمخصّص ظاهر فى انها للعموم على ان ظهور كونها حقيقه فى الاغلب انّما 
يكون عند عدم الدّليل على انّها حقيقه فى الاقل و قد يبنا قيام الدّليل عليه هذا مع ما فى التَمسَك بمثل هذه الشهره من الوهن 


خود باقيست لازم مى آيد كه كاذب باشد واكر بر عموم خود باقى نيست بلكه مراد از او اينست كه بعضى از عمومات 
تخصيص يافته اند اين مثل بى فايده خواهد بود زيراكه هر احدى قائلست به اينكه بعضى از عمومات مخصّص اند و وجه دفع 


اين اعتراضات بعد از ان تحقيق ظاهر است 


عجرا كد باعل لد لقان انطك كه | قار وناك كط سن انه انقو كدازو حعولة عموما مضق هه عي مل اتشته يتاي 
اعتراضات همه برين بود كه اين مثل ظاهرش كه عمومست مراد باشد و همجنين دفع مى شود ازين تحقيق اعتراضى كه بر 
مستدلٌ وارد است و ملخخص او اينست كه ظاهر اين مثل مقتضى آنست كه عموم معدوم باشد نه مغلوب و قليل يس قول او كه 
ظاهر مقتضى آنست كه لفظ عام حقيقت در اغلب و مجاز در اقل باشد فاسد است بلكه مناسب ان بود كه بكويد و ظاهر 
اينست كه لفظ عام حقيقت باشد در معنى كه هميشه در وى مستعمل مى شود كه آن خصوص است نه در عمومى كه هركز 
در وى مستعمل نشده و الجواب امّرا عن الوجه الاوّل تا و اما عن الاخير و جواب از دليل اوّل قائلين بوضع اين صيغها از براى 
خصوص و بس اينست كه اين دليل مقتضى اثبات لغت است بترجيح عقلى و اين جايز نيست زيراكه لغات سماعيند با اينكه 
ترجيح خصوص بر عموم بوجه مذكور معارضه كرده مى شود و ترجيح عموم بر خصوص باعتبار اينكه عموم احوط است جرا 
كه محتمل است كه مراد متكلّم ازين صيغ عموم باشد يس اكر حمل نمائيم اين الفاظ بر خصوص بعضى از افراد لازم مى آيد 
كه ضايع و مهمل نموده باشيم باقى افراد انها را و اين جواب خالى از نظرى نيست جرا كه اين جواب تمام نيست مكر در امر 
ايجابى و نهى جون صم ايام شهر رمضان و لا تاكل فيها جه اكر مكلف حمل كند ايام را بر خصوص ده روز 


ازاو مثلا-و در باقى ارام او افطار كند بعضى از روزهائى كه داخل در عموم است ضايع كرده خواهد بود وامًا در صورت 
اباحت حكم برعكس است مثل كل الطعام كه احوط عمل بر خصوص است زيراكه اكر مكلف طعام معرف بلام را حمل بر 
عموم نمايد كاه باشد كه منجرٌ شود بخوردن حرام و اما عن الاخير فبأنْ احتياج خروج البعض عنها تا اصل و اما جواب از دليل 


ثانى ايشان يس او بدو روش كفته شده اوّل معارضه با ان دليل يعنى اقامت دليلى بر نقيض مدّعاى او باين 
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اصل الجمع المعرّف بالا-داه يفيد العموم حيث لا عهد ولا نعرف فى ذلك مخالفا من الاصحاب و محمّقوا مخالفينا على هذا 
ايضا و ربّما خالف فى ذلك بعض من لا يعتدٌ به منهم و هو شاذً ضعيف لا التفات اليه و اما المفرد المعرّف فذهب جمع من 
اناس الى انّه يفيد العموم و عرّاهِ المحقّق الى الشّيخ و قال قوم بعدم افادته و اختاره المحقّق و العلامه و هو الاقرب 


طريق كه جون در بيرون كردن بعضى از افراد مدلول اين صيغها محتاجيم به مخصّصى معلوم مى شود كه اين صيغ حقيقت در 
عمومند نه در خصوص و الا در اخراج اين افراد احتياج بمخضصٌّ ص نمى بود بلكه در حمل بر جميع افراد احتياج به قرينه مى شد 
و روش ثانى جواب نقيض تفصيلى است يعنى منع ان مقدمه مستدل كه لفظ هركاه غالب شود در معنى ظاهر اينست كه ان 
لفظ حقيقت در ان معنى باشد و ملخص منع اينكه اين ظهور را مطلقا قبول نداريم بلكه اين ظهور 


وقتى است كه دليل نباشد كه اين لفظ حقيقتست در معنى ديكر و ما بيش اقامت دليل نموديم بر اينكه اين الفاظ حقيقتند در 
عموم با اينكه تمشّكك شدن در اثبات مسئله علمى به شهرت اين مثل بسيار ضعيف است جه مثل مفيد ظنّ است و دليل مسثئله 


علمى بايد مفيد يقين باشد 
[أصل فى أن الجمع المعرف بالأداه يفيد العموم] 


اشاره 


اصل الجمع المعرّف بالاداه يفيد العموم حيث لا عهد تا لنا هر جمعى كه معرّف به ادات تعريف باشد خواه جمع قلت و خواه 
جمع كثرت وخواه جمع سالم باشد و خواه جمع مكدر مفيد عموم است حقيقه هركاه معهودى در خارج ميان متكلم و 
مخاطب نباشد و اكر قرينه عهد باشد اشاره بهمان معهود خواهد بود وافاده عموم نخواهد كرد و در اين حكم مخالفى از امامته 
رضوان الله عليهم نيافتيم و محقّقون عامّه نيز باين قائل شده اند و مخالفت ننموده اند با ما مكر بعضى از ايشان كه اعتمادى 
ول ايسان يست وقول اناشان شناذ و حيبت است به مرقه كه قابلدت فندارها كه كسى ملتفت انباتك ونتقى او شو ليكن ندر 
كيت عموم او خلا-فى شده كه آيا مفيد عموم هر فرد فرد است از قبيل مفرد يا مفيد عموم هر جماعت هر جماعت است و 
يكى دوتا از وى خارجند و تحقيق او مبتنى است بر تفصيلى تمام كه اين مقام كنجايش او ندارد و اما مفرد و معرّف به ادات 
تعريف يس جمعى از اصولتين قائل شده اند به اينكه او نيز افاده عموم مى كند حقيقه و محمّق رضى الله عنه اين مذهب را 


نسبت بشيخ طوسى قدّس سرّه داده و جمعى ديكر قائل شده اند 


به اينكه مفيد عموم نيست حقيقه بلكه مجاز است در عموم واين مذهب را محمّق و علامه رضى الله عنهما اختيار نموده اند و 
اين نزديكتر است بصواب و ببايد دانست كه مراد مصنف قدس سره و ساير قائلين به اينكه مفرد معرّف بلام حقيقه در عموم 
نيست اينست كه از قبيل ساير الفاظ عموم نيست كه هر كاه مجرّد از قرينه خصوص باشد مفيد عموم باشد حقيقه و اكر قرينه 
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لنا عدم تبادر العموم منه الى الفهم و انه لو عت لجاز الاستثناء منه مطردا و هو منتف قطعا احتجوا بوجهين احدهما جواز وصفه 
بالجمع فيما حكاه البعض من قولهم اهلكك النّاس الدّرهم البيض و الدّينار الصَفر الْتَانى صبحه الاستثناء منه كما فى قوله تعالى إِنَّ 


اسان لفن حش إلا الذرة مر 


شود مجازا بلكه كاه مستعمل در عموم مى شود حقيقه جون مفرد معرّف بلام استغراق و كاه مفيد خصوص است حقيقه جون 
معرّف بلا-م عهد و كاه مراد از وى غير عموم و خصوص است بلكه مقصود ازو حقيقت من حيث هى است جون معرّف بلاسم 
حقيقت و مفصّل اين اجمال آنكه مفرد معرّف بلام بنا بر مشهور ميان علماء معانى و بيان مشتركست لفظا ميان معرّف بلام عهد 
خارجن 5ك اشاره د حق انك الدع حدر لفن اجون انعيل الدوق سر كاه بازارى معهود بوده باشد ميان متكلم و 
مخاطب و معرّف بلام جنس و اين قسم مشتركك معنوى است ميان معرّف بلام حقيقت كه اشاره به حقيقت مدخول خود است 


من حيث هى جون الرّجل خير من المرأه و معرّف بلام عهد ذهنى كه اشاره 


بفرد غير معتّنى است از ان حقيقت جون ادخل الوق هركاه بازارى معهود نباشد و معرّف بلام استغراق كه اشاره به حقيقت 
است باعتبار وجود در ضمن جميع افراد جون انّ الانسان لفى خسر الا الّذين آمنوا يس استعمال او در هريكك ازين جهار معنى 
بعنوان حقيقت و محتاج به قرينه ايست و هريكك احتمال كه استغراق است مفيد عموم است و در باقى احتمالات مفيد عموم 
نيست نه حقيقه و نه مجازا لنا عدم تبادر العموم تا احتبجوا دليل ما بر اينكه مفرد معرّف بلام حقيقت در عموم نيست اينست كه 
متبادر بفهم از وى عموم نيست و عدم تبادر منافى حقيقت است و ديكر آنكه اكر حقيقت در عموم باشد لازم مى آيد كه 
استثناء از وى جايز باشد در جميع مفردات معرّف بلام جرا كه شرط استثناء يعنى دخول [مستثنى در] مستثنى منه متحمّق خواهد 
بود و حال آنكه استثناء از هر مفردى معرّف بلام صحيح نيست جنانجه در معرّف بلام عهد و حقيقت احتيجوا بوجهين احدهما 
تاو اجيب احتجاج نموده اند قائلين به اينكه مفرد معرّف بلام حقيقت در عموم است بدو وجه يكى آنكه جايز است موصوف 
ساختن او را بجمع جنانجه واقع شده در اين قولى كه حكايت نموده اند از بعضى از فصحا كه اهلكك النّاس الدّرهم البيض و 
الدّينار الضّ فر جه البيض و الصّ فر كه جمع معرّف بلام و مفيد عمومند قطعا صفت مفرد معرّف بلام واقع شده و مطابقه ميان 
موصوف و صفت مقتضى اينست كه ان مفرد نيز مفيد عموم باشد و دليل ثانى اينكه صحيحست [|استثناء مفرد معرّف بلام جون 


ان الانسان لفى خسر الا الذين آمنوا 


واين] استثناء وقتى صحيحست كه مفرد معرّف بلام مقتضى عموم باشد تا آنكه مستثنى داخل در مستثنى منه بشود و شرط 
صححت استثنا كه دخول مذكور است متحقق باشد و اجيب عن الاوّل بالمنع من دلالته على العموم تا فائده 
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و اجيب عن الاوّل بالمنع من دلالته على العموم و ذلكك لان مدلول العام كل فرد و مدلول الجمع مجموع الافراد و بينهما بون 
بعيد و عن الثّانى بانّه مجاز لعدم الا-طراد و فى الجواب عن كلا الوجهين نظر اما الاوّل فلانّه مبنق على ان عموم الجمع ليس 
كعموم المفرد و هو خلاف التحقيق كما قرّر فى موضعه و اما النَانى فلان الظاهر انه لا مجال لانكار افاده المفرد المعرّف العموم 
فى بعض الموارد حقيقه كيف و دلالله اداه التعريف على الاستغراق حقيقه و كونها احد معانيها مما لا يظهر فيه خلاف بينهم 
فالكلام ح انّما هو فى دلالته على العموم مط بحيث لو استعمل فى غيره كان مجازا على حدٌ صيغ العموم الّتى هذا من شانها و 
من البين ان هذه الحبجه لا تنهض بائبات ذلكك بل انّما تثبت المعنى الاوّل الَذى لا نزاع فيه 


و جواب كفته شده از دليل اوّل ايشان اينست كه قبول نداريم كه وصف مفرد معرّف بلام بجميع دليل باشد بر اينكه مفرد مفيد 
عموم است جرا كه مدلول لفظ عام هر فرد هر فرد است و مدلول جمع معرّف بلام جنس مجموع افراد است و ميانه مجموع من 
حيث المجموع وهر فرد هر فرد فرق بسيار[/81] است و همجنين جواب از دليل ثانى ايشان كفته اند كه الانسان در قول خداى 
عز وجل 


مجازا در عموم مستعمل شده به قرينه استثناء و دليل بر اينكه مجاز است در عموم نه حقيقت اينست كه جواز استثناء مطرد 
نيست و در هر دو جواب بحثى وارد است اما جواب دليل اوّل زيراكه بناى ان جواب بر اينست كه عموم جمع باعتبار شمول هر 
فرد هر فرد نباشد جنانجه عموم مفرد باين اعتبار است بلكه باعتبار شمول مجموع من حيث المجموع باشد و اين خلاف تحقيق 
است جنانكه در موضع خود يعنى علم معانى و بيان محمّق شده كه عموم جمع نيز مثل عموم مفرد است و اما ضعف جواب از 
دليل ثانى زيراكه ظاهر اينست كه انكار نتوان كرد اين را كه مفرد معرّف بلام افاده عموم مى كند حقيقه در بعضى از موارد 
استعمالات و حكونه اين را انكار توان نمود و حال آنكه در دلالت ادات تعريف بر استغراق بعنوان حقيقت و بودن استغراق 
يكى از معانى ادات تعريف خلافى ظاهر نيست ميان اهل عربيت يس انكار نمودن اينكه لفظ الانسان در آيه كريمه حقيقت در 
عموم است صورتى ندارد يس بهتر آنست كه در جواب از هر دو دليل قائلين به اينكه مفرد مقيد عمومست بكوييم كه ما در 
اين نزاع نداريم كه كاه معرف بلام مفرد مفيد عموم مى باشد جنانجه در معرّف بلام استغراق بلكه نزاع حرف ما اينست كه 
مطلق مفرد معرّف بلام دلالت نمى كند بر عموم حقيقه به حيثئتى كه اكر استعمال شود در غير مجاز بوده باشد از قبيل صيغه 
هاى عمومى كه اين حال دارند و بديهى است كه هيج يكك ازين دو دليل اثبات اين نوع دلالت نمى كند بلكه اثبات مى كنند 


ان معنى اوّل 


را كه ما نزاع در او نداريم يعنى هر دو دليل افاده مى كنند اين را كه كاه مفرد معرّف 
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فائده مهمّه حيث علمت انْ الغرض من نفى دلالله المفرد المعرّف على العموم كونه ليس على حدّ الضّيغ الموضوعه لذلك لا 
عدم افادته ايّاه مطلقا فاعلم ان القرينه الحاليه قائمه فى الاحكام الشّرعته غالبا على اراده العموم منه حيث لا عهد خارجى كما فى 
قوله تعالى وَ أل الله ابيع وَ حَوَمَ الرّبا و قوله ص ع اذا كان الماء قدر كر لم ينتجسه شى ء و نظائره و وجه قيام القرينه على 
ذلكك امتناع اراده الماهيّه و الحقيقه اذ الاحكام الشرطيه الما تجرى على الكلبات باعتبار وجودها كما علم آنفا وح فامًا ان يراد 
الوجود الحاصل بجميع الافراد او ببعض غير معتّن لكن اراده البعض ينافى الحكمه اذ لا معنى لتحليل بيع من البيوع و تحريم فرد 
من الربوا و عدم تنجيس مقدار الكرٌ من بعض الماء الى غير ذلكك من موارد استعماله فى الكتاب و السنه فتعتّن فى هذا كلّه اراده 
الجميع و هو معنى العموم و لم أر احدا تتئه لذلكك من مقدّمى الاصحاب سوى المحمّق فانّه قال فى آخر هذا المبحث و لو قيل 
اذا لم يكن ثم معهود و صدر من حكيم فانّ ذلكك قرينه حاليه تدل على الاستغراق لم ينكر ذلكك 


بلام حقيقت در عموم باشد و ما نيز باين قائليم جنانجه در مفرد معرّف بلام استغراق 


[فائده مهمه فى المفرد المعرف] 


فائده مهمّه حيث علمت ان الغرض من نفى دلالت المفرد المعرّف تا اصل اين فايده است كه بسيار اهتمام بدانستن او هست 


جون دانستى كه مقصود از عدم دلالت مفرد 


معرّف بلام بر عموم اينست كه او از قبيل صيغه هاى هست كه موضوعند از براى عموم نه اينكه هركز افاده عموم نمى كند 
يس بدان كه قرينه حاليه متحمّق است در احكام شرعيّه غالبا بر اراده عموم از مفرد معرّف بلام در جائى كه تعريف از جهت 


عهد خارجى نباشد جنانكه در قول خداى عر و جل وَ أل الله البتَْ وَ حَرّمَ الرّبا و قول 
رسول الله صلّى الله عليه و آله اذا كان الماء قدر كر لم ينتجسه شى ء 


كه تعريف البيع و الربوا اذ از براى استغراق است و مراد حليت هر فرد از افراد بيع و حرمت هر فرد از افراد ربا است و همجنين 
مراد از الماء در حديث هر فردى از افراد اب است و قرينه بر اينكه مراد عموم است درايه و حديث اينست كه ممتنع است كه 
مراد ماهيّت در حقيقت بيع و ربا واب باشد زيراكه احكام شرعيّه تعلق نمى كيرد به ماهيّات كليّه مكر باعتبار وجود انها جنانكه 
بيشتر دانسته شد و درين صورت با مراد وجود ان حقايق است در ضمن جميع افراد يا در ضمن بعضى غير معيّن از افراد ليكن 
اراده بعض غير معيّن منافيست با حكمت جرا كه معنى ندارد حلال كردانيدن بيعى از بيعها و حرام كردانيدن فردى غير معتين از 
ربا و نجس نشدن مقدار كر غير معيّن از آبها زيراكه هرجه مكلف مامور است بارتكاب او يا اجتناب ازو مى بايد كه معلوم 
مكلسف بوده باشد و همجنين در غير اين دو موضع از مواضع قران مجيد و حديث نبوى و ائممه طاهرين صلوات الله عليهم 


اجمعين سيار مستعمل شده مفرد معرّزف 


بلام و معنى عموم و 
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اصل اكثر العلماء على انَّ الجمع المنكر لا يفيد العموم بل يحمل على اقل مراتبه و ذهب بعضهم على افادته ذلك و حكاه 
المحمّق عن الشّيخ بالنَظر الى الحكمه و الاصحُ الاوّل لنا القطع بان رجالا مثلا بين الجموع فى صلوحه لكل عدد بدلا كرجل بين 
الآحاد فى صلوحه لكل واحد فكما انّ رجل ليس للعموم فيما يتناوله من الآحاد كذلك رجال ليس للعموم فيما يتناوله من 
مراتب العدد نعم اقلّ المراتب واجبه الدّخول قطعا فعلم كونها مراده و بقى ما سواها على حكم الشّكك حتجه الشّيخْ على ان هذه 
النفظه اذا دلت على القله و الكثره و صدرت من حكيم فلو اراد القله لببنها و حيث لا قرينه وجب حمله على الكل و زاد من 
وافقه من العامّه انه ثبت اطلاءق اللفظ على كل مرتبه من مراتب الجموع فاذا حملناه على الجميع فقد حملناه على جميع حقائقه 
فكان اولى 


استغراق با قرائن حاليِه و مقاليِه يس در همه ان مواضع متعتّن است اراده جميع افراد و اين بعينه معنى عموم است و نديدم 
احدى را كه اين معنى را يافته باشد از متقدّمين اصحاب بغير از محقّق قدّس سرّه كه او در آخر اين مبحث فرموده كه اكر كفته 
شود كه در جائى مفرد معرّف بلادم واقع شود در كلا-م حكيمى و معهودى نباشد يس قرينه حال ان مفرد دلاللت مى كند بر 
استغراق بايد او را كسى انكار نكند 


[أصل فى أن الجمع المنكر هل يفيد العموم] 


اصل اكثر العلماء على ان الجمع المنكر لا يفيد العموم بل يحمل على اقل اكثر علما باين قائلند كه جمع نكره افاده عموم نمى 
كند بلكه بايد او 


را حمل نمود بر اقل مراتب جمع كه سه است يا دو بنا بر خلافى كه خواهد آمد و بعضى قائل شده اند به اينكه او افاده عموم 
مى كند و اين قول را محقّق قدس سره از شيخ طوسى رضى الله نقل نموده باعتبار اينكه حكمت مقتضى اينست كه اكر مراد 
اقلّ مراتب بوده باشد قرينه بر او اقامت بشود يس هركاه مجرّد از قرينه باشد بايد او را حمل بر جميع مراتب نمود لنا القطع بان 
رجالا مثلا بين الجموع صالح تا حتجه الشيخ دليل ما بر اينكه جمع نكره مفيد عموم نيست اينست كه جزم داريم به اينكه صيغه 
رجال در صلاحّت داشتن او هر جمعى از جموع را بر سبيل بدلت از قبيل رجل است در اينكه صلاحدّت هر واحد از آحاد 
دارد يس جنانجه رجل افاده عموم آحادى نمى كند كه اين رجل شامل اوست همجنين رجال افاده عموم جمعهائى كه اين 
رجال شامل اوست نمى كند بلى اقل مراتب جمع كه سه است يا دو البته داخل است در[88] او يس معلوم مى شود كه او مراد 
است از اين لفظ و ما سواى او از مراتب جموع مشكوكك فيه است كه آيا داخل هست و يانه و تا قرينه برآن مراتب نباشد 
حمل لفظ برانها صحيح نيست حتّجه الشَّيخْ على انَّ هذه اللفظه اذا دلّت على القلّه و الكثره و صدرت من حكيم دليل شيخ 
رضى الله عنه بر اينكه جمع نكره مفيد عموم است اينست كه اين جمع نكره جون دلا-لت دارد بر اقل مراتب جمع و اكثر 
مراتب او كه جميع افراد است و هركاه از حكمى صادر شود 


يس اكر مراد اقلّ مراتب باشد لازم است بر حكيم بيان او 
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و الجواب عن احتجاج الشَّيخ اما اوّلا فبالمعارضه بانّه لو اراد الكل لبنه ايضا و امّا ثانيا فلانًا لا نسلم عدم القرينه اذ يكفى فيها 
كون اقل المراتب مرادا قطعا و فيه نظر و التَحقيق ان اللفظ لما كان موضوعا للجمع المشتركك بين العموم و الخصوص كان عند 
الاطلا.ق محتملا للا-مرين كسائر الالفاظ الموضوعه للمعانى المشتركه الَا ان اقل مراتب الخصوص باعتبار القطع بارادته يصير 
متقنا و يبقى ما عداه مشكوكا فيه الى ان يدل دليل على الاراده و لا نجد فى هذا منافاه للحكمه بوجه و بهذا يظهر الجواب عن 
الكلام الاخير و هو كلام العامّه الى وافق للشّيخ فانّا نمنع كون اللفظ حقيقه فى كل مرتبه و انما هو للقدر المشتركك بينهما فلا 
دلاله له على خصوص احدها او لثن سلّمنا كونه حقيقه فى كل منها لكان الواجب ح التوقف على ما هو التحقيق من انَّ 
المشترك لا يبحمل على شىء من معانيه الا بالقرينه وانّ استعماله فى جميعها لا يكون الَّا مجازا فيحتاج فى الحمل عليه الى 
الدّليل 


بنصب قرينه و جون قرينه نيست واجبست حمل او بر جميع افراد و زياد كرده اند در استدلال جمعى كه موافقت كرده اند با 
شيخ از علماى عامّه اين دليل را كه ثابت شده است لغه اطلاق جمع نكره بر هر مرتبه از مراتب جمعها كه دو و سه و جهار و 


ينج وشش وهفت و هشت است تا جميع افراد يس اكر حمل كنيم او را بر جميع افراد حمل نموده خواهيم او را بر جميع 
حقايق 


او يس اين حمل اولى است از حمل بر يكك حقيقت كه اقل مراتب اوست و الجواب عن احتجاج الشِيِخ اما اوّلا فبالمعارضه بانّه 
لو اراد الكل لبنه تا و التتحقيق و جواب از احتجاج شيخ رضى الله بدو روش كفته شده يكى معارضه يعنى اقامت دليلى 
برخلا.ف مدّعاى او به اين طريق كه اكر مراد متكلم حكيم جميع افراد باشد لازم است بر او بيان اين معنى بنصب قرينه كه 
دلامت مى كند بر جميع افراد و جون قرينه نيست معلوم مى شود كه مراد او جميع افراد نيست بلكه اقلّ مراتب است و ديكرى 
منع ان مقدّمه كه مى كفت قرينه نيست كه دلالت كند بر اينكه مراد اقل مراتب است و سند منع اينست كه از جهه قرينه همين 
كافيست كه مقصود بودن اقل مراتب جمع قطعى است جنانكه كذشت و درين جواب بحثى وارد است زيراكه مراد مستدل 
اينست كه اكر متكلم حكيم ازين جمع اقل مراتب باشد بايد قرينه نصب كند كه مانع از اراده جميع افراد باشد و جون قرينه 
مانعه از اراده جميع افراد نيست بايد او را حمل بر جميع افراد نمود و قطعى بودن اقل مراتب اكرجه قرينه اراده اقل مى شود 
ليكن مانع از اراده جميع افراد نيست جه ممكن است كه جميع افراد مراد باشد و در ضمن او اقل مراتب نيز مراد باشد و 
التحقيق انّ اللفظ لما كان موضوعا تا و بهذا و تحقيق مقام به حيثيتى كه واقع احتجاج شيخ رضى 
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فائده اقل مراتب صيغه الجمع التّلائه على الاصيّ و قيل اقلّها اثنان لنا انّه يسبق الى الفهم عند اطلاق هذه 


الضّغه بلا قرينه الرّائد على الاثنين و ذلكك دليل على انه حقيقه فى الزّائد دونه لما هو معلوم من ان علامه المجاز تبادر غيره 


الله عنه بشود اينست كه لفظ جمع نكره جون موضوعست از براى مفهوم مطلق جمع كه مشتركست معنى ميان جميع افراد و 
خصوص هر مرتبه ديكر از مراتب جمع يس جمع نكره نزد اطلاق و عدم قرينه احدى از ان مراتب احتمال عموم و خصوص هر 
دو دارد جون ساير الفاظى كه موضوعند از براى معانى مشتركه ميان افراد متعدّده جه نزد اطلا-ق احتمال هريكك از ان افراد 
دارند ليكن اراده اقل مراتب خصوص كه اقل جمع است قطعى است باعتبار آنكه داخل است در مرتبه از مراتب جمع و 
ماعداى اقل از مراتب او مشكوكك فيه است و اراده او قطعى نيست مكر آنكه دليلى از خارج دلالت كند بر اراده او و اين 
منافاتى با حكمت حكيم ندارد جنانجه شيخ دعوى مى نمود و بهذا يظهر الجواب عن الكلام الاخير فانّا نمنع كون اللفظ حقيقه 
فى كل مرتبه تا اصل و از تحقيق ما كه جمع نكره موضوعست از براى مفهوم جمعى كه مشترك معنوى است ميان عموم و 
خصوص ظاهر مى شود جواب از دليل ثانى ايشان كه بعضى از عامه ايراد نموده بودند زيراكه قبول نداريم كه لفظ جمع 
حقيقت باشد در هر مرتبه از مراتب تا آنكه حمل بر جميع افراد حمل بر جميع حقايق باشد بلكه موضوعست از براى قدر 
مشتركك ميان اين مراتب كه عبارت از مفهوم مطلق جمع است يس لفظ جمع دلالت بر هيج يكك از اين مراتب ندارد مكر با 
قرينه و بر تقدير تسليم 


كه مشتركك لفظى و حقيقت باشد در هر مرتبه از ان مراتب آنجه لازم مى آيد درين صورت اينست كه نزد اطلالق جمع بايد 
توقف نمود وحمل ننمود او را بر هيج مرتبه از مراتب بدون قرينه جرا كه ثابت شد كه مشترك را حمل بر هيج يكك از معانى 
او نمى توان نمود تا آنكه قرينه بر يكى از ان معانى ظاهر شود و اين نيز ثابت شده كه استعمال مشتركك در جميع معانى بعنوان 
مجاز است و حمل لفظ مشتركك براو محتاج بدليل است يس مجرّد اشتراكك لفظ جمع ميان اين مراتب موجب اراده جميع 


مراتب نيست 
[أصل فى أقل مراتب صيغه الجمع] 


فائده اقل مراتب صيغه الجمع الثلاثه على الاصح و قيل اقلّها اثنان تا لنا غرض از اين فايده بيان اقل مراتب صيغه جمع است اعم 
از اينكه جمع مفرد باشد يا نكره و مشهور اينست كه اقل مراتب صيغه او سه است و بعضى كفته اند كه اقل مراتب او دو است 
و قائلين بقول اوّل اختلاءف كرده اند در كمتر از سه كه آيا اطلاق لفظ جمع بر او جايز است مجازا يا نه بعضى كفته اند كه 
اطلاق جمع بر دو بعنوان مجاز جايز است باعتبار علاقه كليت و جزئيت و ابو حنيفه تجويز ننموده اطلاق او را بر دو اصلا نه 
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احتح المخالف بوجوه الانوّل قوله تعالى فَإِنْ كان له إِخْوَةٌ و المراد به ما يتناول الاخوين اتّفاقا و الاصل فى الاطلاق الحقيقه 


التَانى قوله تعالى إِنَا مَعَكمْ مُسْتَمِعُونَ خطابا لموسى ع و هارون ع و اطلق ضمير الجمع 


المخاطبين على الا-ثنين الشالث قوله عليه السّلم الاثنان و ما فوقهما جماعه و الجواب عن الاوّل ان الاتفاق انما وقع على ثبوت 
الحجب من الادخوين لا-على استفادته من الآديه فلا دلاله فيه و عن التَانى بالمنع من ارادتهما فقط بل فرعون مراد معهما سلمنا 
لكو الاستفضمال الما يد ل على اللدقيق ده لا ناو قهلل المجار و:فنوللن حل كوتدهجا نشبا دوة اللكله فق القالف اله 
ليس من محل النزاع فى شىء اذ الخلاف فى صيغه الجموع لا فى ج مع 


هم بعنوان مجاز جايز است بسبب علاقه مذكوره و اين قول از امام فخر رازى منقولست لنا انه يسبق الى الفهم عند اطلاق 
الضّيغه تا احتي دليل ما بر اينكه اقل مراتب جمع سه است اينست كه متبادر بفهم نزد اطلاق صيغه جمع و انتفاء قرينه زايد بر دو 
است واين دليل است بر اينكه حقيقت در زياده باشد كه شامل سه و ما فوق اوست نه در دو بلكه درو مجاز است جرا كه 
علامت مجاز اينست كه غير او متبادر بفهم باشد احتي المخالف بوجوه الاوّل تا و الجواب استدلال نموده اند جمعى كه قائلند 
به اينكه اقل مراتب جمع دو است به جند وجه اول قول خداى تعالى كَإنْ لَْ يكن لَه وَلَدٌ وَوَرئهُ أَبُواُ فلأقه الثلث فان كان له 
إخوه فلأمّه الشدس يعنى اكرميّت ولدى نداشته باشد و وارث او منحصر در ابوين باشد يس نصيب مادر از تركه او ثلث است و 


نصيب يدر دو ثلث هركاه ان ميت اخوه نداشته باشد يس اكر اخوه از براى ميت بوده باشد نصيب مادر سدس است و 


يدر ينج سدس و اخوه مانع مادر مى شوند از زياده بر سدس هرجند خود ميراث نمى برند و مراد از اخوه دو برادر است و 
زياده جه اجماعيست كه دو برادر نيز حاجب مادر مى شوند از زياده بر سدس يس در كلام مجيد اطلاق جمع بر دو شده و 
اصل در اطلا.ق لفظ بر معنى اينست كه اين لفظ حقيقت در ان معنى باشد و وجه دويم قول نحداى تعالى است كه إنَا مَعَكمْ 
مُسِْتَمِعُونَ زيراكه معكم خطاب جمع است و در اينجا خطاب بموسى و هارون است و بس على نبنا و عليهما السشلم يس ضمير 
جمع مخاطب بر دو اطلاق شده و وجه سيوم قول رسول صَلَى الله عليه و آله است كه دو كس و زياده جماعت اند جه اطلاق 
لفظ جماعت بر دو كس شده و الجواب عن الاوّل ان الاتفاق انما وقع على ثبوت الحجب تا اصل و جواب از دليل اوّل ايشان 
اينست كه آنجه اجماعيست اينست كه او بر او حاجب مادر مى شوند از زياده بر سدس و اجماعى نيست اينكه حكم حجب دو 
برادر از آيه كريمه مستفاد است يس آيه كريمه دلاللت ندارد بر اينكه اطلااق اخوه بر اخوين بعنوان حقيقت است و حاصل 
اينكه مراد از اخوه در آيه كريمه سه برادر و زياده است يس آنجه ازين كريمه معلوم مى شود حكم حجب سه برادر است و 


حكم حجب دو برادر از خارج معلوم مى شود نه از آيه 
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اصل ما وضع لخطاب المشافهه نحو يا ايها النّاس و يا ايها الّذين آمنوا لا يعت بصيغته من تار عن زمن الخطاب و انّما يثبت 


حكمه لهم بدليل آخر و هو قول اصحابنا و اكثر اهل الخلاءف و ذهب قوم منهم الى تناوله بصيغته لمن بعدهم لنا انه لا يقال 
للمعدومين يا ايها النّاس و نحوه و انكاره مكابره وايضا فانٌ الصبيّ و المجنون اقرب الى الخطاب من المعدوم لوجودهما و 
اتصافهما بالانسائيه مع انَّ خطابهما بنحو ذلك ممتنع قطعا فالمعدوم اجدر ان يمتنع 


و بر تقدير تسليم كه حكم حجب «و برادر نيزاز آيه كريمه مستفاد شود جايز است كه استعمال اخوه از اخوين و زياد بعنوان 
مجاز باشد بقرينه نص و اجماع نه از باب حقيقت و جواب از دليل ثانى ايشان اينست كه قبول نداريم كه مخاطب در انا معكم 
همين موسى و هارون عليهما السلم باشند بلكه فرعون نيز داخل است در خطاب با ايشان و بر تقدير تسليم كه خطاب با ايشان 
باشد و بس قبول نداريم كه اين استعمال بعنوان حقيقت باشد و استعمال لفظ در معنى دلالت ندارد بر اينكه اين لفظ حقيقت 
است در ان معنى مكر درصورتى كه دليل مجازيّت معارضه با او ننمايد و ما يبش دليل ذكر نموديم بر اينكه مجاز است در 
كمتر از ثلا-ثه و جواب از دليل ثالث ايشان اينكه اطلاق لفظ جماعت بر دو از محل نزاع بيرونست زيراكه نزاع در صيغه هاى 
جمع است نه در لفظى كه مركبست از جيم و ميم و عين جه او را بر دو اطلاق مى نمايند حقيقه اتفاقا و در جواب ازين وجه 
بعضى كفته اند كه مقصود از حديث اينست كه جماعت بدو كس منعقد مى شود در نماز ودر سفر و فضيلت او بدو كس 


حاصل مى شود نه 


اكه تنكل مسساهك زا سناو كلدي إطاقق فى زتره ينا تك سمهو ل قهميتة و موقواابع فعض ابتسيفا كفياق من الحا كار 


[أصل فى خطاب المشافهه] 


اصل ما وضع لخطاب المشافهه نحويا ايها الّذين آمنوا لفظى كه موضوعست از براى خطاب بحاضرين يعنى صيغه امر مخاطب 
بصيغه شامل جمعى نيست كه مؤْخرند از زمان خطاب و بعد از ان موجود خواهند شد بلكه حكم ان خطاب ثابت نيست از 
براى ايشان مكر بدليلى ديكر جون اجماع جه مشاركت معدومين با موجودين در احكام خطابات شرعيه اجماعى جميع علماى 
امت و ضرورى دين است و اين مذهب اماميه رضوان الله عليهم و اكثر عامّه است و جمعى ديكر از ايشان قائل شده اند به 
اينكه خطاب مشافهه بصيغه شامل معدومين نيز هست حقيقه يا مجازا لنا انه لا يقال للمعدومين تا احتيجوا دليل ما بر اينكه صيغه 
خطاب امل معلاوميو ليث الشيت كدعا زا فت بمسلاوهيع خطات تموذق يديا ايها الثاس نوريا ابها الذيى امتراى اال اين 
خطابات جه اين خطاب مقتضى اينست كه مخاطب انسان و مؤمن باشد و معدوم موصوف به انسائيّت و ايمان نمى شود جرا كه 
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احتتجوا بوجهين احدهما انّه لو لم يكن الرّسول صِلَى الله عليه و آله مخاطبا به لمن بعده لم يكن مرسلا اليه و اللّازم منتف بيان 
الملا-زمه انّه لا معنى لارساله انَا ان يقال له بلغ احكامى و لا تبليغ الا بهذه العمومات و قد فرض انتفاء عمومها بِالنسبه اليه و اما 
انتفاء الّازم فبالاجماع و الثَانى ان العلماء 


لم يزالوا يحتيججون على اهل الاعصار ممّن بعد الصّحابه فى المسائل الشرعيّه بالآبات و الاخبار المنقوله عن النَبِىَ صلى الله عليه و 


عدم جواز ازين خطاب مكابره محض است و ديكر آنكه طفل و ديوانه نزديكترند بخطاب از معدوم محض جرا كه ايشان 
متّصف بوجود و انسائيت بالفعل هستند بخلاف معدوم با اينكه خطاب اطفال و مجانين به يا ايها النّاس و يا ايها الذين آمنوا و 
امثال اين ها ممتنع است عقلا باعتبار آنكه ادراكك مضمون خطاب از ايشان متصوّر نيست يس معدوم باين امتناع سزاوارتر است 
احتيجوا بوجهين احدهما أنّه لو لم يكن تا و الجواب احتجاج نموده اند جمعى كه قائلند بعموم خطاب معدومين را بدو وجه 
يكن اكه اكد تفرك وثالة نافى هيل اللمعلنه .و الدميغاطى جارد تعيض :زا كديع ان خم ف سرجه حر اعد شل 
لازم مى آيد كه آن حضرت مبعوث به ايشان نباشد و لازم باطل است يس ملزوم نيز باطلست بيان ملازمه اينكه معنى ندارد 
رسول نمودن واجب تعالى آن حضرت را مكر اينكه به او بكويد كه احكام مرا بخلق برسان و آن حضرت تبليغ احكام ننموده 
مكر باين خطابات عامّه يس اكر فرض كنيم كه عموم اين خطابات شامل معدومين وقت خطاب نيست بالضّ روره لازم مى آيد 
كه احكام را به ايشان نرسانيده باشد و رسول مبعوث به ايشان نباشد و اما بطلا-ن لازم بدليل اجماع جه ضرورى دين آن 
حضرت است بعثت و رسالت آن حضرت به كافه خلايق تا روز قيامت و وجه ثانى ايشان اينكه علماى امّت هميشه احتجاج مى 


نمودند در وجوب عمل بمسائل شرعيه بر اهل هر 


عصرى بعد از عصر صحابه به آيات و اخبارى كه نقل شده از رسول صِلَى الله عليه و آله و ازين لازم مى آيد اجماع علماى 
امت بر اينكه اين احكام عامّه شامل اهل هر عصرى از اعصار باشد و الجواب انا عن الوجه الاوّل فبالمنع و جواب اما از دليل 
اول ايشان اينست كه قبول نداريم كه راه تبليغ احكام منحصر باشد درين عمومات كه عبارت از خطابات مشافهه است زيراكه 
تبليغ لازم نيست كه مواجهه واقع شود بلكه كافيست كه نسبت به بعضى مواجهه واقع شود و نسبت به ديكرى با قامت دلايل و 
علاماتى كه دال باشند بر اينكه حكم ايشان نيز حكم جماعتى است كه تبليغ نسبت به ايشان مواجهه واقع شده و اما جواب 
دليل ثانى ايشان اينست كه احتجاج علما بر اهل اعصار باين عمومات لازم نيست كه باعتبار اين باشد كه صيغه خطاب شامل 


ايشانست 
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و الجواب امّرا عن الوجه الاوّل فبالمنع من انه لا تبليغ الّا بهذه العمومات الَتتى هى خطاب المشافهه اذ التبليغ لا يتعيّن فيه المشافهه 
بل يكفى حصوله للبعض شفاها و للباقين بنصب الدّلائل و الامارات على انّ حكمهم حكم الّذين شافههم الرسول صلَى اللّه عليه 
و آله وامرا عن النّانى فبانّه لا يتعيّن ان يكون احتجاجهم لتناول الخطاب بصيغته لهم بل يجوز ان يكون ذلك لعلمهم بان 
حكمهم ثابت عليهم بدليل آخر و هذا مما لا نزاع فيه إذ كوننا مكلفين بما كلفوا به معلوم بالف روره من الدّين الفصل الثَانى فى 
جمله من مباحث التخصيص اصل اختلف القوم فى منتهى التخصيص الى كم هو فذهب بعضهم الى جوازه حتى 


يبقى واحد و هو اختيار المرتضى و الشْيخ و ابى المكارم ابن زهره و قيل حتّى يبقى ثلا-ثه و قيل اثنان و ذهب الاكثر و منهم 
المحقّق الى انه لا بدّ من بقاء جمع يقرب من مدلول العامٌ انا ان يستعمل فى حقٌّ الواحد على سبيل التَعظيم و هو الاقرب 


بلكه جايز است كه اين احتجاج علما ازين جهه باشد كه مى دانستند كه حكم موجودين در وقت خطاب از براى معدومين تا 
روز قيامت ثابت است واين از دليل خارج بر ايشان معلوم شده باشد و ما نزاع در اين نداريم كه ما نيز مكلفيم به آنجه 


موجودين به او مكلف بودند واين را هيج كس انكار نمى كند جه اين ضرورى نيست 

[الفصل الثانى: فى جمله من مباحث التخصيص] 

اشاره 

الفصل التّانى فى جمله من مباحث التخصيص فصل دويّم از فصول مباحث عموم و خصوص در ياره از مباحث تخصيص است 
[أصل فى مقدار جواز التخصيص] 


اصل اختلف القوم تا لنا اختلاف نموده اند اصولئون در اينكه تخصيص عمومات و تقليل افراد انها تا جقدر جايز است بعضى 
قائل شده اند به اينكه تخصيص جايز است تا يكى باقى بماند و اين مختار سيد مرتضى و شيخ طوسى و سيد ابى المكارم بن 
زهره است رضى الله عنهم و بعضى كفته اند كه تخصيص جايز است تا اينكه سه فرد باقى ماند و بعضى تا دو كفته اند و اكثر 
اصولتين كه از جمله ايشان محقّق است قدّس سرّه قائل شده است به اينكه تخصيص عام جايز است تا اين قدر كه باقى بماند 
جمعى كه نزديكك بمدلول عامٌ بوده باشد به اين طريق كه باقى از نصف زياده باشد جنانجه بعضى باين معنى تصريح نموده اند 
مكر آنكه استعمال كنند او را در حق يكك فرد از جهه تعظيم ان فرد و اين مذهب نزديكتر است بصواب لنا القطع بقبح قول 
القائل اكلت كل رمّانه تا احتج دليل ما بر اينكه در تخصيص عام لا بدّ است كه قدرى باقى بماند كه نزديكك بمدلول عامٌ بوده 
باشد اينست كه ما جزم داريم بقبح قول كسى كه بكويد اكلت كل رمّانه فى البستان و در واقع يكك انار يا دو انار يا سه انار از 
ان باغ خورده باشد و حال آنكه در ان باغ جندين هزار انار بوده باشد و همجنين جزما قبيح است اين قول كه اخذت كل ما فى 
ايندو فق هن الدهت وهو 
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لنا القطع بقبح قول القائل 


اكلت كل رمّانه فى البستان و فيه آلاف و قد اكل واحده او ثلاثه و قوله اخذت كل ما فى الصَندوق من الذّهب و فيه الف و قد 
اخذ دينارا او ثلاثه و كذا قوله كل من دخل دارى فهو حرًا و كلّ من جاءكك فاكرمه و فسّدره بواحد او ثلاثه فقال اردت زيدا او 
هو مع عمرو و بكر ولا كذلكك لو اريد من اللفظ فى جميعها كثره قريبه من مدلوله احتيّج مجوّزوه الى الواحد بوجوه الاوّل انَّ 
استعمال العام فى غير الاستغراق يكون بطريق المجاز على ما هو التَحقيق و ليس بعض الالفراد اولى من البعض فوجب جواز 
استعماله فى جميع الاقسام الى ان ينتهى الى الواحد الثَانى انه لو امتنع ذلك لكان لتخصيصه و اخراج اللّفظ عن موضوعه الى 
غيره و هذا يقتضى امتناع كلّ تخصيص الثَالث قوله تعالى و إن لَه لَحافظُونَ و المراد هو اللّه تعالى وحده الرَابع قوله تعالى الَذِينَ 
قال لَهُمُ النّاسُ و المراد نعيم بن مسعود باتّفاق المفت رين و لم يعدّه اهل الأسان مستهجنا لوجود القرينه فوجب جواز التخصيص 
الى الواحد مهما وجدت القرينه وهو المدّعى 


او هزار دينار طلا بوده باشد و او يكك دينار يا دو دينار يا سه دينار برداشته باشد و همجنين جزما قبيح است اين قول كه كل من 
وغل :داري فهو وجا كل مق جا كك فا كوسه وتجال ]كه قانا سير كاسن موموه را كد ينان عموجبية يديك كس باز 


كس يا سه كس و بكويد كه مراد من از من زيد است و بس يا زيد و عمرو و بكر است و قبيح نيست هركاه 


اراده شود از الفاظ عامّه درين امثله جمع كثيرى كه قريب بمدلول اين عمومات بوده باشد يس معلوم مى شود كه بعد از 
تخصيص مى بايد قدرى باقى بماند كه مناسبتى با مدلول عامٌ داشته باشد احتجٌ مجوّزوه الى الواحد بوجوه الاوّل ان استعمال 
العامٌ فى غير الاستغراق يكون تا الثانى احتجاج نموده اند قائلين بجواز تخصيص عامٌ تا واحد به ينج وجه اوّل اينكه استعمال 
لفظ عامٌ در غير عموم بطريق مجاز است بسبب علاقه عموم و خصوص و بعضى افراد اولى نيستند باين تجوز از بعضى يس 
واجبست كه استعمال اين عامٌ جايز باشد در جميع اقسام خصوص تا اينكه منتهى شود به يكى الثانى انه لو امتنع ذلكك لكان 
لتخصيصه و وجه ثانى ايشان اينست كه اكر ممتنع باشد تخصيص عام تا واحد البته اين امتناع بسبب تخصيص و بيرون بردن 
نوع از تخصيص جايز نباشد و اين باطلست اجماعا اثالث قوله تعالى وَ إِنَا لَه لَحافْظونٌ و المراد هو تعالى وحده و وجه ثالث 
يشان قول خداى تعالى است كه إن لَهُ لَحافِظونَ جه مراد از انا كه صيغه عموم است در اينجا خداى عر و جل است و بس الرّابع 
قوله تعالى الَذِينَ قال لَهُمُ النَّاسُ تا الخامس و دليل جهارم ايشان نيز قول خداى تعالى است كه الَّذِينَ قال لَهُمُ النَّاسُ 
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كه مراد از لفظ النّاس كه صيغه عموم است نعيم بن مسعود و بس باتّفاق جميع مفشرين و شيخ ابو على طبرسى 


قدّس سرّه در مجمع البيان اين قول را نسبت بحضرت امام محمّد باقر و امام جعفر صادق صلوات الله عليهما داده يس اين عام 
تخصيص يافته به يكك كس و هيج يكك از فصحاى كفره و بلغاء فجره كه هميشه درصدد عيب جوثئى قران مجيد بودند اين را 
قبيح نشمرده اند و اين استعمال بعنوان مجاز جايز است بسبب وجود قرينه يس هرجا قرينه تخصيص باشد جايز خواهد بود و 

قرينه شان نزول آيه است جنانكه صاحب كشاف روايت نموده كه ابو سفيان هنكام مراجعت از احد به اواز بلند كفت يا 
مامادر كا او عد ود و ار 1 دون | سجر اوبكر كرتل ري اانا عاذ وجر دا موقم اراز بحت 
دافن هر كه قم اهيا درت اذ مكفسستلمه ررق اد اك جه الظهواة وميك كد ذا عر وجل 
33 ذل إوترغيى اعظه الكنداث موقيو عاط كن ويد لز كزوها كه كال تست بن شيعو ف التشيص :زا ديد ييح ه تطبه 
بجهت عمره مى رفت كفت اى نعيم من وعده كرده ام با محمّرد كه در موسم بدر د يكك ديكر را دريابيم و جون امسال بسيار 
تنكى و قحطى است و ما نمى توانيم به جنكك رفت مكر در سالى كه فراوانى باشد و راهها علف بسيار باشد كه شتران و 
كوسفندان خود را بجرانيم و شير انها را بخوريم و من به خاطرم مى رسد كه بركردم ليكن اكر محمّد با لشكر ببدر آيد بنا بر 


وعده كه ميان من و او واقع شده و من نروم باعث زيادتى جرئت ايشان مى شود برو به مدينه و محمد 


و اصحاب او رااز جنكك بازدار و من بحق الشدرعى تو ده شتر مقرّر مى كنم و نعيم از آنجا به مدينه امده ديد كه مسلمانان در 
تهته اسباب جهادند به ايشان كفت كه بيرون رفتن شما ببدر فكر درستى نيست جرا كه كفار بر سر شما آمدند و حال آنكه 
شما در خانه هاى خود و آرامكاه هاى خود بوديد و همه شما كشته شديد و هيج كس از شما جان به سلامت نبرد مكر 
جماعت قليلى و حالا مى خواهيد كه از خانه هاى خود بيرون رويد بجهاد ايشان و حال آنكه ايشان جمعى عظيم كرده اند كه 
ببدر آيند و الله كه اين نوبت يكك نفر از شما زنده نخواهد ماند مسلمانان از استماع اين سخنان بسيار ترسناكك شده فسخ اراده 
خروج نمودند حضرت رسالت بناهى صلَى الله عليه و آله فرمودند كه قسم به آنكه روح من در قبضه قدرت اوست كه من 
البتّه بيرون مى روم ببدر اكرجه يكك كس با من بيرون نيايد يس آن حضرت از مدينه مشرّفه با هفتاد نفر بيرون آمدند و مى 
كفتند حسبنا الله و نعم الوكيل تا آنكه ببدر رسيدند و آنجا هشت شب اقامت فرمودند و اموالى بجهه تجارت با خود برده 
بودند فروختند و فايده بسيار بردند و بعد از وصول خبر مراجعت ابو سفيان ايشان سالمين غانمين مراجعت فرمودند الخامس اله 
علم بالضُروره تا و الجواب و دليل ينجم ايشان ايدست از تتئع لغت عرب 
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الخامس انه علم بالضَّروره من اللّغه صبحه قولنا اكلت الخبز و شربت الماء و يراد به اقلّ القليل مما يتناوله الماء و الخبز و الجواب 


الاسولويّه فانٌ الا-كثر اقرب الى الجمع من الاقلّ هكذا اجاب العلمامه فى النهايه و فيه نظر لان اقرئنه الاكثر الى الجمع يقتضى 
ارجحبه ارادته على اراده الاقل لا امتناع اراده الاقلّ كما هو المدّعى فالتّحقيق فى الجواب ان يقال لما كان مبنى الدّليل على انَّ 
استعمال العامٌ فى الخصوص مجاز كما هو الحقّ و ستسمعه ولا بد فى جواز مثله من وجود العلاقه المصحححه للتّجوّز لا جرم 
كان الحكم مختض ا باستعماله فى الا-كثر لانتفاء العلاقه فى غيره فان قلت كل واحد من الافراد بعض مدلول العام فهو جزئه و 
علاقه الكلّ و الجزء حيث يكون استعمال اللفظ 


بالضروره معلوم مى شود صبحت اين قول كه اكلت الخبز و شربت الماء در وقتى كه مراد قائل نان و اب قليلى باشد در نهايت 
كمى يس الخبز و الماء معرّف بلام كه از صيغ عمومند مستعمل شده اند در اقل افراد خبز و ماء و الجواب عن الاوّل المنع من 
عدم الاولويّه فان الاكثر اقرب الى الجميع من الاقل ما و عن الثَانى جواب از دليل اول ايشان اينست كه قبول نداريم كه بعضى 
از افراد اولى نباشد از بعضى ديكر در اطلاق لفظ عامٌ زيراكه اكثر افراد نزديكتر است به جميع افراد كه موضوع له عامٌ است از 
اقل يس استعمال لفظ عام ازاو اولى خواهد بود علسامه رحمه الله در نهايه باين روش جواب كفته و برين جواب بحثى وارد 
است جرا كه اقربتيت اكثر بجميع مقتضى اينست كه اراده او راجح باشد بر اراده اقل نه اينكه اراده اقل ممتنع باشد جنانجه 


مدّعاى مجيب است يس حقٌ در جواب اين دليل اينست كه بكوييم كه 


جون دليل مبنى بر اينست كه استعمال لفظ عام در خاص بعنوان مجاز است جنانجه حقّ است و معلوم نيز خواهد شد و در 
جواز مجاز واجبست كه علاقه ميانه معنى حقيقى و مجازى بوده باشد يس لالزم مى آيد كه اين تجوّز مخصوص باشد 
باستعمال لفظ عام در اكثر افراد كه علاقه مشابهه ميانه او و جميع افراد متحقّق است جرا كه هر دو شريكند در انتصاف به كثرت 
و جايز نباشد استعمال عام در كمتر از اكثر خصوصا در واحد و اثنين و ثلث زيراكه علاقه مشابهت ميانه ايشان و موضوع له 
منتفى است و اكر كسى كويد كه هريكك از افراد بعضى از مدلول عامّند يس جزو او خواهند بود وعلاقه كلت و جزئيت ميان 
ايشان متحمّق است و هرجا استعمال لفظ كل در جزو شود علادقه كلت و جزويّت كافى است بلكه مشروط بر جيزى ديكر 
نيست جنانجه محمّقون اهل عربت تصريح به او نموده اند بلى و اين علا.قه مشروط نيست به جيزى ديكر مكر در عكس ما 
نحن فيه يعنى در استعمال لفظ جزو در كلّ علاقه كلئت و جزئيِت كافى نيست بلكه مشروطست 
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الموضوع للكل فى الجزء غير مشترطه بشىء كما نص عليه المحمّقون و انّما الشَّرط فى عكسه اعنى استعمال اللّفظ الموضوع 
للجزء فى الكل على ما مرٌ تحقيقه وح فما وجه تخصيص وجود العلالقه بالا-كثر قلت لا ريب فى ان كل واحد من افراد العامٌ 
بعض مدلوله لكلنها ليست اجزاء له كيف و قد عرفت ان مدلول العام كل فرد لا مجموع الافراد و انّما يتصوّر فى مدلوله تحقّق 
الجزء و الكل 


لو كان بالمعنى النَانى و ليس كذلك فظهر انه ليس المصححح للنّجِوّز علاقه الكل و الجزء كما توهّم و انّما هو علاقه المشابهه 
اعنى الاشتراكك فى صفه و هى هاهنا الكثره فلا بد فى استعمال اللّفظ العام فى الخصوص من تحمّق كثره تقرب من مدلول العام 
ليتحمّق المشابهه المعتبره لتصحيح الاستعمال و ذلك هو المعنى بقولهم لا بد من بقاء جمع يقرب 


به إينكه جزو جنان جزوى باشد كه بانتفاء او كل منتفى شود مثلا استعمال لفظ اصبع و ظفر بر شخص انسانى جايز نيست بلكه 
لفظ مشترك در معنيين و هركاه علاقه كليت و جزئئت ميانه اقل و جميع افراد نيز باشد جنانكه ميانه اكثر و جميع است يس جه 
صورت دارد تخصيص دادن وجود علاقه را باكثر جواب مى كوييم كه شكى درين نيست كه هر فرد از افراد عام بعضى از 
مدلول اوست ليكن اين افراد اجزاى مدلول عامٌ نيستند تا آنكه استعمال عامٌ در او از قبيل استعمال لفظ كل در جزو باشد و 
جكونه اجزاء او باشد و حال آنكه دانسته شد كه مدلول عامٌ هر فرد هر فرد است نه مجموع افراد من حيث المجموع و در وقتى 
اين افراد اجزاء مدلول عامٌ اند كه مدلول او مجموع من حيث المجموع باشد واين جنين نيست و حاصل آنكه اين افراد 
جزئرات مدلول عامّند نه اجزاء او جون زيد و عمرو و بكر كه هريكك از ايشان جزئى از جزئيات مفهوم انسانند نه اجزاء او و 


فرق ميانه جزئى 


وجزء بديهى است يس ظاهر شد كه علالقه كه باعث صححت تجوز است علاقه كلت و جزئيت نيست جنانجه مستدلّ توهم 
كرده بلكه علاقه مشابهت است يعنى هر دو مشت ركند دريكك صفتى كه ان كثرت است يس واجبست در استعمال لفظ عامٌ در 
خصوص اينكه كثرتى در آن خصوص باشد كه نزديكك بمدلول عامٌ بوده باشد تا آنكه مشابهتى كه معتبر است درين تجوّز 
متحقّق باشد و اين معنى مراد ان جماعتى است كه مى كويند لا بد است كه بعد از تخصيص جمعى باقى بماند كه در كثرت 
نزديكك بمدلول عامٌ باشد و ملخص اين جواب آنكه استعمال لفظ عامٌ در خصوص بعنوان استعاره ايست كه مخصوص باكثر 


اليك لطر وماق موسا راصال لفظ كن ذو عرو نا ادكه ابشعوال ةوقا صحايد" انق ومين اند كد وان 6ه 
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و عن الَانى بالمنع من كون الامتناع للتخصيص مطلقا بل لتخصيص خاصٌ و هو ما يعدّ فى اللّغه لغوا و ينكر عرفا و عن الْثَااتْ 
بانّه غير محل التزاع فانّهِ للتعظيم و ليس من التَعميم و التتخصيص فى شى ء و ذلكك لما جرت العاده به من انَّ العظماء يتكلمون 
عنهم و عن اتباعهم فيغلبون المتكلّم فصار ذلكك استعاره عن العظمه و لم يبق معنى العموم ملحوظا فيه اصلا و عن الرّابع انه على 
تقدير ثبوته كالنااث فى خروجه عن محل الْنّزَاع لان البحث فى تخصيص العام و النّاس على هذا التَقدير ليس بعامٌ بل للمعهود و 
المعهود غير عامٌ و قد يتوقف فى هذا لعدم ثبوت صيحه اطلاق النّاس المعهود على واحد و الامر عندنا سهل 


سرّه كفته نيز بى صورت است جه مراد مستدلَ اين نيست كه علاقه اين تجوّز كليت و جزئئت است تا آنكه شما جواب كويند 
كه اين علاقه متحمّق نيست بلكه مراد او اينست كه استعمال عامٌ در هر فرد از افراد خصوص بعنوان استعمال و اطلاق لفظ مطلق 
است در مقد و استعمال عامٌ است در خاص و در اين شكى نيست كه استعمال لفظ عامٌ در هريكك از خصوصات بعنوان مجاز 
جايز است مثلا جائز است اطلاق حيوان بر انسان تنها و بر انسان با فرس و بقر و غنم يس حصر اين مجاز در استعمال لفظ كل 
در جزو و استعاره بى صورت است و عن الثانى بالمنع من كون الامتناع للتتخصيص مطلقا بل لتخصيص خاصٌ و هو ما يعدّ فى 
اللغه لغوا و ينكر عرفا و جواب از دليل ثانى ايشان اينست كه قبول نداريم كه علّت امتناع اطلاق عام بر يكك و دو و سه مطاق 
تخصيص باشد تا آنكه لازم آيد امتناع اطلاق و بر اكثر نيز بلكه منشا اين امتناع تخصيص خاصّى است و ان تخصيصى است 
كه در اصطلاح لغويّين او را لغو شمارند و در عرف عامٌ او را انكار نمايند يعنى خصوص تخصيص ما به يكى و دوتا وسه تاو 
امثال اين ها ممتنع است نه مطلق تخصيص و عن الثَالت انّه غير محل التاع تا و عن الرَابع و جواب دليل ثالث اينكه قول خداى 
عزو جل و انا از محل نزاع بيرون است زيراكه انا درين مقام از باب تعظيم وارد شده نه از براى تعميم و در تحرير محل نزاع 
دانسته شد كه اطلاق 


عامٌ بر واحد از جهه تعظيم جايز است اتّفاقا و منشا استفاده تعظيم از انا و نظاير او اينست كه بزركان غالبا در وقت اخبار از 
حالت خود و اتباع خود غالب مى كردانند خود را بر اتباع واز همه تعبير بصيغه متكلّم مع الغير مى كنند و از اين جهت از 
متكلم مع الغير عرفا عظمت مستفاد مى شود يس تعبير نمودن شخص واحد از ذات خود به تنهائى بصيغه متكلم مع الغير كنايه 
از عظمت است جه ذكر ملزوم شده است كه اين صيغه است و اراده لازم عرفى كه عظمت است و در او معنى عموم اصلا 


ملحوظ نيست و عن الرّابع انه على تقدير ثبوته كالثّالث تا و عن الخامس و جواب دليل رابع 
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وعن الخامس اله غير محل التَّاعَ ايضا لان كلّ واحد من الماء و الخبز فى المثالين ليس بعامٌ بل هو للبعض الخارجى المطابق 
للمعهود الذّهنى اعنى الخبز و الماء المقرّر فى الذّهن اله يؤكل و يشرب و هو مقدار ما معلوم و حاصل الامر انّه اطلق المعرّف 
بلاسم العهد الذّهنى الى هو قسم من تعريف الجنس على موجود معن يحتمله و غيره ال]فظ اريد بخصوصه من بين تلك 
المحتملات بدلاله القرينه و هذا مثل اطلاق المعرّف بلام العهد الخارجى على موجود معن من بين معهودات خارجيه كقولك 
لمخاطبكك ادخل الوق مريدا به واحدا من اسواق معهوده بينكك و بينه عهدا خارجيا معنا له من بينها بالقرينه و لو بالعاده فكما 
ان ذلكك ليس من تخصيص العموم فى شىء فكذا هذا 


ايشان اينكه اولا قبول نداريم كه مراد از ناس نعيم بن مسعود باشد و بس 


جه ممكن است كه جمعى ديكر نيز با او شريكك شده باشند در منع مسلمين از جهاد اكرجه ابو سفيان او را به تنهائى فرستاده 
باشد جنانجه صاحب كشّاف بعد از نقل آن روايت مذكوره در توجيه عموم النّاس و اراده واحدين را احتمال داده با اينكه 
ثابت نيست كه مراد از ناس نعيم باشد اصلا و روايت مذكوره از ناس در آيه كريمه جماعتى اند جنانجه صاحب كشّاف بعد از 
نقل ان روايت كفته كه بعضى كفته اند كه نيست بلكه بعضى كفته اند كه ابو سفيان بعد از خروج از مكه بجمعى از سواران 
عبد القيس برخورد كه اراده مدينه داشتند بجهه خريدن خوردنيها و به ايشان وعده يكك شتر بار مويز كرد اكر ايشان مسلمانان 
رااز بيرون آمدن بجهاد بازدارند و شيخ ابو على طبرسى قدّس سرّه در مجمع البيان از سدى نقل نموده كه مراد از ناس درين 
مقام منافقين مدينه اند و بر تقديرى كه مراد از ناس نعيم باشد و بس در جواب مى كوييم كه اين نيز جون انا در دليل ثالث از 
محل نزاع بيرونست جرا كه محل نزاع تخصيص لفظ عامٌ است و الف و لام الناس بنابراين از براى استغراق و عموم نيست بلكه 
از براى عهد است و اشاره است بنعيم و بعضى از اصولتين در اين جواب توقف نموده اند باعتبار آنكه ثابت نمى دانند جواز 
اطلاق ناس معرّف بلام عهد را بر واحد ازاين جهت كه ناس اسم جمع است و بعد از تعريف او به ادات عهد بايد كه جمعى 


باشند و جون ثابت شده از اتفاق مفسرين اينكه مراد از او نعيم است يس الف 


ولام النّاس نمى تواند كه از براى عهد باشد بلكه البنّه از براى استغراق و عموم خواهد بود و لازم مى ايد جواز اطلاق معرّف 
بلام استغراق بر واحد و اين مطلب مستدلٌ است و كار اين شبهه و دفع او نزد ما آسان است جه اتّفاق مفسّرين بر اينكه مراد 


ناس نعيم است جنانجه مستدل دعوا نموده منقولست بخبر عادل و بسبب او حكمى ثابت نمى شود 
شرح معالم الأصول. متن» ص: 7١7‏ 


حبجه مجؤزيه الى التّلا-ثه و الا-ثنين ما قيل فى الجمع و انَّ اقلّه ثلاثه او اثنان كانّهم جعلوه فرعا لكون الجمع حقيقه فى الثّلائه او 
فى الاثنين و الجواب انَّ الكلام فى اقلّ مرتبه يخصّص اليها العام لا فى اقل مرتبه يطلق عليها الجمع فانّ الجمع من حيث هو ليس 
بعامٌ و لم يقم دليل على تلازم حكميهما فلا تعلق لاحدهما بالآخر فلا يكون المثبت لاحدهما مثبتا للآخر. 


و هركاه ثابت نشود كه مراد از او نعيم است به تنهائى ما در جواب اكتفا مى كنيم بوجه اوّل يعنى مع اينكه مراد ازو واحد 
است بلكه مراد جماعت كثيريست جنانجه مذكور شد و اين وجه در توجيه سهولت از مصنف قدّس سرّه منقولست و يوشيده 
نماند كه دفع اين شبهه نزد اماميه رضوان الله عليهم مشكل تر است بلكه ممكن نيست جه قول به اينكه مراد از ناس نعيم است 
از دو امام معصوم منقولست جنانجه كذشت و هركاه معارضى از قول معصوم نبوده باشد و مؤيّدى نيز باشد كه ان نقل اتّفاق 


مفسّرين است قول به او واجب خواهد بود يس الف ولام النّاس از براى تعريف عهد نتواند بود بنا بر اينكه اسم جمع معرّف 


بلا.م عهد را بر واحد اطلاق نمى توان نمود و البنّهِ الف و لا-م استغراق و عموم خواهد بود و مطلب مستدلٌ قوى مى شود و 
حاصل آنكه بر مذهب مايا مى بايد قائل شد به اينكه تخصيص لفظ عامٌ تا واحد جايز است يا به اينكه اسم جمع معهود را بر 
واحد مى توان اطلاق نمود و عن الخامس انه غير محل النّزاع أيضا تا حيجه مجوّزيه و جواب از دليل ينجم ايشان اينست كه اين 
نيز از محل نزاع بيرونست زيراكه الف و لالم در الخبز و الماء از براى استغراق و عموم نيست بلكه از براى عهد ذهنى است و 
اشاره است به حصّه اى از نان و اب كه معلوم و معهود است در اذهان كه خورده و آشاميده مى شود به اين معنى كه مراد 
ازين معهود ذهنى قدرى از نان و آبيست كه در خارج موجود است و مطابق است با ان امر خارجى ان حضّه از حقيقت نان و 
اب كه معهود است در اذهان و حاصل جواب اينكه اطلاق شده معرّف[89] بلام عهد ذهنى كه يك فرد از معرف بلام جنس 
است بر فرد موجود معيّن ازين معهود ذهنى [كه اين معهود ذهنى] احتمال او و غير او دارد و اراده آن فرد بخصوصه از ميانه 
افراد محتمله ان معهود ذهنى شده بواسطه قرينه اكل و شرب و اين اطلاق از قبيل| ]*٠‏ اطلاق معرّف بلام عهد خارجيست بر فرد 
موجود معن از افراد معهوده خارجيه جنانكه مى كويى بمخاطب ادخل السوق و اراده مى نمايى بازار معتنى از بازارهاى كه 


معهود است ميان تو و مخاطب به واسطه يكك قرينه هر جند ان قرينه معتاد 


بودن رفتن به بازار معلومى بوده باشد يس جنانكه السّوق در عهد خارجى از قبيل تخصيص عامٌ نيست همجنين الخبز و الماء 
در عهد ذهنى ازين قبيل نيست حتجه مجوّزيه الى النّلا-نْه و الاآثنين ما قيل فى الجمع تا و الجواب دليل آنان كه قائلند بجواز 


تخصيص عام تا آنكه 
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اصل و اذا خصّ العام و اريد به الباقى فهو مجاز مطلقا على الاقوى وفاقا للشّيخْ و المحمّق و العلّامه فى احد قوليه و كثير من اهل 
الخلاف و قال قوم انّه حقيقه مطلقا و قيل هو حقيقه ان كان الباقى غير منحصر بمعنى انَّ له كثره يعسر العلم بعددها و الَّا فمجاز 
و ذهي الغزوة ان كوت بدقيقه انعم سحقهى لا مف مقاب شرقة ارسق إو اموشاءار عا نيوان خض مسقل من 
سمع او عقل فمجاز و هو القول الثَانى للعلّامه اختاره فى التَهذيب و ينقل هاهنا للنّاس مذاهب كثيره سوى هذه لكنّها شديده 
الوهن فلا جدوى للتّعرض لنقلها 


دو فرد و سه فرد باقى ماند ان دلائلست كه كفته شده در جميع و اينكه اقل جمع سه است يا دو كويا ايشان كردانيده اند بودن 
سه و دو را نهايت مراتب تخصيص تابع بودن جمع حقيقت در سه يا دو يعنى جون لفظ عامٌ دلالت دارد بر افراد متكثره مانند 
صيغه جمع يس جنانجه اقل مراتب جمع سه يا دو است يس بايد كه اقلّ مراتب جواز اطلاق لفظ عامٌ سه يا دو باشد و الجواب 


انّ فى اقلّ مرتبه تا اصل و جواب دليل ايشان اينكه حرف ما در اقل مرتبه ايست كه تخصيص عام تا 


به او جايز است نه در اقل مرتبه كه اطلاق جمع بر او جايز باشد و از جواز اطلاق جمع بر سه و دو لازم نمى آيد جواز اطلاق 
لفظ عام بر انها زيراكه جمع من حيث هو يعنى بى ادات عموم عامٌ نيست و دليلى هم نيست بر اينكه حكم جمع و عامٌ متلازمان 
باشد يس هيج يكك از ايشان را مناسبتى با ديكرى نيست يس دليلى كه افاده كند اثبات حكم جمع را و افاده نمى كند اثبات 
حكم عامٌ راو فايده قيد حيثئيت احتراز از جمع معرّف به ادات تعريف است كه او نيز عامٌ و محل نزاع است و خلاف در اقل 
مراتب تخصيص او نيز هست جه مشهور اينست كه عموم جمع نيز باعتبار شمول هر فرد از افراد است جون الرجال جاءنى كه 
به منزله الرجال جاءنى است و به اين معنى است كه هر فرد از افراد رجال آمده اند و بعضى كفته اند كه استغراقند جمع به 
اعتبار هر جماعت هر جماعت است و يكى و دوتا خارجند از حكم و اين قول نيز شهرتى دارد اكرجه در شهرت مثل ادلّه 
نيست و بعضى كفته اند كه استغراق جمع باعتبار مجموع من حيث المجموع است و ممكن است كه بعضى از افراد با جماعات 


از حكم بيرون باشند 
[أصل فى أن العام بعد التخصيص حقيقه أو مجاز] 


اصل و اذا خصّ العام و اريد به الباقى فهو مجاز مطلقا على الاقوى تا لنا هركاه لفظ عامّى تخصيص بيابد اراده باقى افراد ازو 
بعنوان مجاز است مطلقا خواه ان باقى منحصر باشد در عددى يا نه و خواه مخضّ ص مستقل باشد در افاده و خواه مستقل نباشد 


بنا بر اقوى و شيخ طوسى 


و محقّق وعلّامه رضى الله عنه در يكك قول و بسيارى از عامّه با ما درين حكم موافقت نموده اند و جمعى ديكر كفته اند كه 
اين استعمال بعنوان حقيقت است مطلقا و بعضى قائل بتفصيل شده اند كه اين 
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لنا انّه لو كان حقيقه فى الباقى كما فى الكلّ لكان مشتركا بينهما و اللَازم منتف بيان الملازمه انه ثبت كونه للعموم حقيقه و لا 
ريب ان البعض مخالف له بحسب المفهوم و قد فرض كونه حقيقه فيه ايضا فيكون حقيقه فى معينين مختلفين و هو معنى 
المشترك و بيان انتفاء اللَمازْم ان الفرض واقع فى مثله اذ الكلام فى الفاظ العموم الّتى قد ثبت اختصاصه بهما فى اصل الوضع 
حبجه القائل بانّه حقيقه مط ان احدهما ان الفظ كان متناولا له حقيقه بالاتّفاق و التّناول باق على ما كان لم يتغير انّما طرأ عدم 
تناول الغير الثانى انّه يسبق الى الفهم اذ مع القرينه لا يحتمل غيره و ذلكك دليل الحقيقه 


است اكر ما بقى منحصر باشد مطلقا خواه مخصّص مستقل باشد و خواه غير مستقل و بعضى ديكر قائل بتفصيلى ديكر شده اند 
باين روش كه اين استعمال بعنوان حقيقت است اكر تخصيص بيايد ان عامٌ به مخصّصى كه مستقل در افاده نباشد يعنى محتاج 
باشد در افاده بما قبل خود جون شرط و وصف واستثنا وغايت جه شرط محتاجست بمشروط و صفت بموصوف واستثناء 


كانوا جاهلين و اشتمهم الَّا خالدا و اضرب النّاس حبّى زيدا جه العلماء كه صفت و مخصّص رجال معرّف بلام استغراق است به 
تنهائى معنى ندارد و همجنين شرط كه وان كانوا جاهلين است مخصٌ ص ضمير جمعى است كه راجع بصيغه عامٌ است بدون 
روط وحن اسك و ورين قالين امام بس ال كا لد انو اعابع من بحت ا زدانو عاد امك كر امع | 21] مف انك 
در افاده جون دليلى نقلى يا دليلى عقلى و اين تفصيل قول دويّم علامه است رضى الله عنه كه در تهذيب اختيار نموده و درين 
مسئله مذاهب ديكر نقل نموده اند بغير از مذاهب مذكوره ليكن بسيار ضعيفند يس فايده در نقل انها نيست لنا انه لو كان 
حقيقه فى الباقى تا حبجه القائل و دليل ما بر اينكه استعمال لفظ عام مخصّ ص در ما بقى بعنوان مجاز است اينست كه اكر 
حقيقت باشد در ما بقى جنانجه حقيقه است در جميع افراد لازم مى آيد كه اين لفظ مشترك باشد ميان جميع افراد و بعض 
افراد و لا-زم منتفى است يس ملزوم نيز منتفى خواهد بود بيان ملازمه اينكه ثابت شده است كه ان لفظ حقيقت در جميع افراد 
است و شكى نيست كه بعض افراد مغاير است با جميع افراد بحسب مفهوم و مفروض اينست كه حقيقت در بعض نيز هست 
يس لازم مى آيد كه حقيقت در دو معنى مختلف باشد و اين بعينه معنى مشتركك لفظى است و بيان انتفاء لا-زم اينكه فرض 
مسئله و محل نزاع لفظى است كه مشترك نباشد ميان جمعى و بعض و ثابت باشد اختصاص او بجميع بحسب اصل وضع حبجه 


القائل 


بانه حقيقه مطلقا 
شرح معالم الأصول» متن» ص : كين 


و الجواب عن الاوّل ان تناول الّفظ له قبل التخصيص انما كان مع غيره و بعده يتناوله وحده و هما متغايران فقد استعمل فى غير 
ما وضع له و اعترض بان عدم تناوله للغير او تناوله له لا يغتّر صفه تناوله لما يتناوله و جوابه ان كون اللّفظ حقيقه قبل التخصيص 
ليس باعتبار تناوله للباقى حتّى يكون بقاء النتّناول مستلزما لبقاء كونه حقيقه بل من حيث انه مستعمل فى المعنى الْذى ذلكك 
الباقى بعض منه و بعد التخصيص يستعمل فى نفس الباقى فلا يبقى حقيقه و القول بانّه كان متناولا له حقيقه مجرّد عباره اذ 
الكلام فى الحقيقه المقابله للمجاز و هى صفه الللفظ 


امران تا و الجواب عن الاوّل دليل قائلين به اينكه اين اطلاق بعنوان حقيقت است مطلقا دو جيز است يكى آنكه لفظ عامٌ شامل 


او بود بيش از تخصيص حقيقه اتفاقا واين شمول به همان نحوى كه بود بعد از تخصيص بحال خود باقيست و تغييرى در او 
راه نيافته و آنجه بعد از تخصيص عارض لفظ عام شده همين عدم شمول غير ما بقى است و دليل ثانى اينست كه ما بقى متبادر 
است بفهم زيراكه با قرينه احتمال غير ما بقى ندارد و تبادر از علامات حقيقت است اكر كسى كويد كه تبادر بدون قرينه از 
علامات حقيقت است نه تبادر با قرينه بلكه او از علامات مجاز است جواب مى كوييم كه مراد مستدل اينست كه ما بقى قطع 


اراده ما بقى و توضيح اين مقال آنكه متبادر از عام بيش از تخصيص جميع افراد بود كه از آن جمله ما بقى است و بعد از 
تخصيص تبادر ما بقى بدون قرينه بحال خود باقيست و فايده قرينه نفى احتمال غير ما بقى است يس اين قول كه از مع القرينه 
لان سبل نعلت ست ان براق اكه مااتقى ينه متبادر است بدون انضمام قرينه نه از براى تبادر ما بقى جنانكه معترض 
توم نموده بود و الجواب عن الانوّل انّ تناول الفظ له قبل التخصيص تا و عن الثّانى و جواب از دليل اوَّل يشان اينست كه 
قبول نداريم كه تناول ما بقى به نحوى كه بيش از تخصيص بود بعد از تخصيص باقى باشد زيراكه بيش از تخصيص اين لفظ 
شامل او بود با غير او و بعد از تخصيص شامل اوست به تنهائى و اين دو مفهوم مغايرند با يكك ديكر يس هركاه تناول سابق بر 
تخصيص بعنوان حقيقت باشد لازم است كه لاحق بطريق حقيقت نباشد جه لفظ مستعمل شده در غير موضوع له و برين جواب 
بعضى اعتراض نموده اند به اينكه عدم تناول لفظ عامٌ بعد از تخصيص غير ما بقى را و تناول او بيش از تخصيص اين غير را 


باعث تغيير حالت تناول ما بقى نمى شود يس جنانجه بيش از تخصيص اين تناول 
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وعن الَانى بالمنع من البق الى الفهم و انما يتبادر مع القرينه و بدونها يسبق العموم و هو دليل المجاز و اعترض بان اراده 
الباقى معلومه بدون القرينه انما المحتاج الى القرينه عدم اراده المخرج و ضعفه ظاهر لان 


العلم باراده الباقى قبل القرينه انما هو باعتبار دخوله تحت المراد و كونه بعضا منه و المقتضى لكون اللفظ حقيقه فيه هو العلم 
بارادته على انّه نفس المراد و هذا لم يحصل الا بمعونه القرينه 


كه قبول كرديم كه تناول ما بقى بحال خود باقيست ليكن نفعى ندارد زيراكه حقيقت بودن عامٌ بيش از تخصيص در ما بقى 
باعتبار تناول ما بقى به تنهائى نيست تا آنكه بقاء اين تناول بعد از تخصيص مستلزم بقاء حقيقت بودن لفظ باشد در ما بقى 
بلكه لفظ بيش از تخصيص حقيقت است در ما بقى باعتبار اينكه مستعمل شده در معنى كه ما بقى بعضى از اوست و بعد از 
تخصيص مستعمل شده در خصوص ما بقى كه خاصٌ است نسبت بمدلول ان عامٌ يس استعمال لفظ عامٌ شده در خاصٌ و بر 
حقيقت خود باقى نمانده و ملخخص كلام اينكه بودن تناول ما بقى بيش از تخصيص اين معنى ندارد كه استعمال لفظ عامٌ ييش 
از تخصيص در وى بعنوان حقيقت است تا آنكه بقاء او بعد از تخصيص مقتضى اين باشد كه استعمال لفظ درو نيز بعنوان 
حقيقت باشد بلكه اين معنى دارد كه تناول عامٌ او را بيش از تخصيص بسبب حقيقتى است كه ناشى شده از استعمال لفظ عامٌ 
در جميع افرادى كه اين باقى بعضى از او است و اينكه مى كويند لفظ عامٌ بيش از تخصيص شامل اوست حقيقه از باب 


مسامحه در عبارتست بسبب آنكه حقيقت سبب تناول است و دليل بر 


اينكه اين از باب مسامحه است اينست كه حرف ما در حقيقتى است كه مقابل مجاز است وان صفت لفظ است نه صفت 
تناول كه ان امر معنوى است يس حقيقت بودن تناول حقيقه معنى ندارد و عن[ 87] التَانى بالمنع من السّدبق الى الفهم تا حتجه 
من قال و جواب از دليل ثانى ايشان اينكه قبول نداريم كه ما بقى قطع نظر از قرينه متبادر بفهم باشد بلكه او با قرينه مانعه از 
اراده جميع افراد متبادر است و بدون اين قرينه متبادر عمومست يس اين قرينه جنانجه افاده مى كند نفى احتمال غير ما بقى را 
همجنين افاده مى كند اراده ما بقى را بخصوصه و عدم متبادر معنى بدون قرينه علامت ايندست كه لفظ در ان معنى مجاز است 
و بعضى برين جواب اعتراض نموهه اند به اينكه اراده باقى معلومست بيش از قرينه تخصيص جه درين صورت جميع افراد 
متبادر است يس باقى نيز متبادر خواهد بود و بعد از قرينه تخصيص اين تبادر تغيير نمى يابد آنجه تغيير مى يابد تبادر غير ما 


بقى است كه يبش از قرينه بود و بعد از قرينه 
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وهو معنى المجاز حتّجه من قال بانّه حقيقه ان بقى غير منحصر ان معنى العموم حقيقه هو كون اللفظ و الَّا على امر غير منحصم, 


فى عدد و اذا كان الباقى غير منحصر كان عامًا و الجواب منع كون معناه ذلكك بل معناه تناوله للجميع [و قد كان للجميع] اوّلا و 
قد صار لغيره فكان مجازا و لا يذهب عليك انْ منشأ الغلط فى هذه الحبجه اشتباه كون النّزَاع فى لفظ العام او فى الصَّيعْ و 


قد وقع مثله لكثير من الا-صولبين فى مواضع متعدّده ككون الا-مر للوجوب و الجمع للاثنين و الاستثناء مجازا فى المنقطع و هو 
من باب اشتباه العارض بالعروض 


زايل مى شود و آنجه محتاج به قرينه است عدم اراده مخرج اين غير ما بقى است و ضعف اين اعتراض ظاهر است زيراكه علم 
به اراده باقى و تبادر او بيش از قرينه باعتبار اينست كه داخلست تحت مراد كه جميع افراد است و بعضى از افراد اوست و آنجه 
مقتضى اينست كه لفظ در او حقيقت باشد علم باراده اوست بخصوصه باعتبار اينكه او مقصود است و بس نه باعتبار اينكه 
داخل است در تحت جميع افراد و اين علم حاصل نمى شود مكر به معاونت قرائن يس تبادر او بخصوصه محتاج به قرينه است 
واين علا-مت مجاز است حيجه من قال بانّه حقيقه انَّ بقى غير منحصر تا و الجواب دليل جمعى كه قائل باين تفصيل شده اند 
كه اطلا-ق لفظ عامٌ در ما بقى بعنوان حقيقت است اكر باقى بماند عددى كه مشكل باشد حصر او اينست كه معنى عموم 
حقيقه اينست كه لفظ دلالت كند بر جيزى كه منحصر در عددى نباشد و هركاه باقى غير منحصر باشد عام خواهد بود و بر 
حقيقت خود باقى است و الجواب منع كون معناه ذلكك بل معناه تناوله تا حيّجه القائل و جواب اين دليل اينكه قبول نداريم كه 
معنى عموم دلالت لفظ باشد بر عدد غير منحصر مطلقا بلكه معنى او ييش از تخصيص شمول عدد غير منحصر خاصّى است كه 


ان عبارت از جميع افراد است و بعد از تخصيص استعمال شده در غير جميع هرجند 


غير منحصر باشد يس اين استعمال به عنوان مجاز خواهد بود و يوشيده نماند بر تو كه منشأ اين غلط درين دليل اينست كه 
مستدلٌ اشتباه كرده لفظ عامٌ يعنى ع ١م‏ را بصيغه عموم مثل الرّجال و كل و اجمعين و كمان كرده كه نزاع در لفظ عامٌ است 
زيراكه آنجه او كفته كه معنى عموم حقيقه شمول عدد غير منحصر است مطلقا معنى لفظ عامٌ است نه صيغه او بلكه معنى 
صيغه او حقيقه جميع افراد است نه هر عدد غير منحصرى و مثل اين اشتباه از بسيارى از اصوليِين صادر شده در جند جا جنانكه 
ذو الال مى ادكه امو سقف و وج نيك مفشكة نكن ادل فول خاي عرو جل ونا تمك اله ل سسففه :اذ امردكك تن 
جه جيز مانع تو شد از سجده در آن وقت كه من سجده را بر تو واجب ساختم كه لفظ امر در وجوب مستعمل شده و اصل در 


استعمال حقيقت است و اعتراض نموهه اند بر اين دليل كه اين دلالت دارد بر اينكه لفظ امر يعنى | م ر حقيقت در 
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معد القان[ «الشحقيقة نا عتم يخي شنسطف | "للق 5ق الثقيية نما لا سف يوحت تكزةا فى مجو الدتعالالتتلمون من ادن 
بالضّ فه و اكرم بنى تميم ان دخلوا من المقتِد بالشّرط و اعتزل النّاس الا العلماء من المقيد بالاستثناء لكان نحو مسلمون للجماعه 


مجازا و لكان نحو المسلم للجنس او للعهد مجازا و لكان نحو الف سته الا خمسين عاما مجازا و اللوازم الثّلاثه باطله اما الاوّلان 
فاجماعا و اما الأخير فلكونه موضع وفاق من الخصم 


بيان الملازمه انّ كل واحد من المذكورات يقد بقيد هو كالجزء له وقد صار بواسطته لمعنى غير ما وضع له اوّلا و هى بدونه 
[لما نقلت عنه و معه] لما نقلت اليه ولا يحتمل غيره و قد جعلتم ذلك موجبا للتُجوز فالفرق تحكم و الجواب ان وجه الفرق 
ظاهر فَان 


وجوب باشد نه صيغه افعل و جنانكه استدلال نموده اند بر اينكه اقل مراتب جمع دو است بحديث نبوى صلى الله عليه و آله 
كه الاثنان فما فوقهما جماعه و حال آنكه اين دلاللت دارد بر جواز اطلاق لفظ جمع يعنى جيم ميم عين و دو اين محل نزاع 
نيست زيراكه انّفاقيست كه جمعيّت يعنى اجتماع در دو نيز متحمّق است بلكه خلا.ف در صيغه جمع است جون رجال مثلا و 
جنانكه استدلال نموده اند بر اينكه استثناء مجاز است در استثناء منقطع به اينكه ممتنع است اخراج ثوب از دراهم درين قول كه 
له علي عشره دراهم الَا ثوبا و اخراج در حقيقت استثناء و معتبر است اتّفاقا و اين دليل دلالت دارد بر اينكه لفظ استثنا يعنى الف 
سين تا ثا نون الف مجاز باشد در منقطع نه اينكه الا ثوبا در مثال مذكور مجاز باشد جه آنجه انّفاقيست كه اخراج در وى معتبر 
است لفظ استثناء است نه صيغه او بلكه قائلين به اينكه او حقيقت است در منقطع قبول ندارند كه در حقيقت مطلق اين استثناء 
اخراج معتبر باشد بلكه اين معنى را در استثناى متّصل معتبر مى دانند و بس و اين اشتباهها از قبيل اشتباه عارض است بمعروض 


جه در ما نحن فيه اشتباه كرده اند عموم را كه عارض صيغه عام 


است به آن صيغه و در امثله مذكوره اشتباه نموده امر را كه عارض صيغه اوست و لفظ جمع را كه عارض صيغه اوست و استثنا 
را كه عارض صيغه اوست به معروضات و حكم عارض را بر معروض جارى ساخته اند حيجه القائل بانّه حقيقه ان خصٌ بغير 
مستقل تا و الجواب دليل قائلين به اينكه صيغه عام حقيقه است در ما بقى اكر تخصيص ان عام به مخصّصى باشد كه مستقل در 
افاده نيست بلكه محتاج است بماقبل خود جون صفت و شرط واستثناء و امثال اين ها اينست كه اكر تقييد بغير مستقل باعث 
اين شود كه ان عامٌ مجاز باشد در ما بقى در مثل الرّجال المسلمين از عامى كه مقئّد باشد بصفه و اكرم بنى تميم ان دخلوا از 
عام مقتّد بشرط و اعتزل الناس الا العلماء از 


شرح معالم الأصول» متن» ص : الل 


الواو فى مسلمون كالف ضارب و واو مضروب جزء الكلمه و المجموع لفظ واحد و الالف و اللام فى نحو المسلم وان كانت 
كلمه الما انّ المجموع يعدّ فى العرف كلمه واحده و يفهم منه معنى واحد من غير تجوّز و نقل من معنى الى آخر فلا يقال انَّ 
مسلم للجنس و الالف و اللّامِ للعهد و الحكم بكون نحو الف سنه الّا خمسين عاما حقيقه على تقدير تسليمه مبنيئ على انَّ المراد 
به تمام مدلوله و انْ الاخراج منه وقع قبل الاسناد و الحكم و انت خبير بانّه لا شى ء مما ذكرناه فى هذه الصُور الثّلث بمتحمّق فى 
العام المخصوص لظهور الامتياز بين لفظ العام و بين المخصّص و كون كل منهما كلمه برأسها و لان المفروض 


اراده الباقى من لفظ العامٌ لا تمام المدلول مقدّما على الاسناد و ح فكيف يلزم من كونه مجازا كون هذه مجازات 


مقد باستثناء لازم مى آيد كه مثل مسلمون از براى جماعت نيز مجاز باشد و همجنين استعمال مثل المسلم يعنى مفرد معرّف 
بلام جنس يا عهد در حقيقت معلومه يا فرد معهود از حقيقت بعنوان مجاز باشد و استعمال مثل الف سنه الَا خمسين عاما در ما 
بقى بعد از استثناء يعنى نهصد و ينجاه مجاز باشد و اين سه لازم هر سه باطلند اما دوتاى اوّل يعنى مثل مسلمون و المسلم يس 
باطلست مجازيّت ايشان در معنى جماعت و حقيقت معلومه يا فرد معهود از حقيقت اجماعا جه اجماعيست كه استعمال ايشان 
درين دو معنى بعنوان حقيقت است و اما اخير يعنى مثل الف سنه الا خمسين عاما اكرجه بطلان مجازيّت او در نهصد و ينجاه 
اجماعى نيست ليكن خصم متّفقست درين بطلان با ما يعنى او نيز قائلست به اينكه استعمال مجموع مستثنى و مستثنى منه در ما 
بقى بعد از استثناء يعنى نهصد و ينجاه بعنوان حقيقت است و كلام ما با اوست اما بيان ملازمه اينكه هريكك از امور مذكوره 
يعنى مسلم در مسلمون و در المسلم و الف سنه در مثال اخير مقتيد شده اند به قيدى كه به منزله جزء از ايشانست كه ان ضمير 
جمع است در مسلمون و الف و لام تعريف است در المسلم و استثناء است در مثال اخير و هريكك از ايشان بواسطه ان قيد 


سلام باشد و بعد از ضمير جمع موضوعست از براى جماعتى كه متّصف بوده باشند با سلام و بعد از دخول الف و لام جنس 
موضوعست از براى حقيقت مسلمان با قيد معلوميّت و بعد از الف و لام عهد موضوعست از براى ذات معيّن معهودى متصف با 
سلام و الف سنه بيش از استثناء موضوعست از براى هزار سال و بعد از استثناى خمسين عام موضوعست از براى نهصد و ينجاه 
سال و ايشان بدون ان قيود موضوع بودند از براى معنى كه ازو نقل شده اند و با اين قيود موضوعند از براى معنى كه به او نقل 
قو الننو كا 0 جد ادن كذ ملو 
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شمااين نقل را موجب تجوّز مى دانيد در عامٌ يس بايد كه اين الفاظ نيز در معنى منقول اليه مجاز باشند و فرق ميانه اين 
استعمال اين الفاظ بعد از نقل درين معانى و ميانه استعمال عامٌ در خصوص بعد از تخصيص يعنى قائل شدن به اينكه اطلاق 
عام بر ما بقى مجاز است و اطلاءق اين الفاظ درين معانى بعد از تقييد حقيقت است بى صورتست و الجواب ان وجه الفرق 
ظاهر تا اصل جواب از اين دليل اينكه فرق ظاهر است ميانه عام مخصّ ص و تقييد مسلم و الف سنه باين قيود مذكوره زيراكه 
ضمير جمع يعنى واو و نون در مسلمون مثل الف ضارب و واو مضروب است در اينكه جزو از كلمه است و مجموع يكك لفظ 
است و الف و لا-م تعريف در المسلم اكرجه حقيقه كلمه على حده است ليكن مجموع او را با مدخولش عرفا يكك كلمه مى 


شمارند وازو 


يك معنى فهميده مى شود و تجوّزى در وى متصوّر نيست و نقل نشده از معنى بمعنى ديكر و نمى كويند كه مسلم دلالت بر 
جنس دارد و الف و لام دلالت بر معهود بودن او دارد بلكه مى كويند كه مجموع المسلم دلالت دارد بر فرد معهودى از جنس 
مسلمان و حاصل آنكه مسلم كلمه ايست موضوع از براى معنى و هريكك از المسلم و مسلمون كلمه ديكرند موضوع از براى 
معنى ديكر و كلمه اولى مستعمل در معنى ثانى نشده تا آنكه لازم آيد مجازيت او[87] و حكم به اينكه مثل الف سنه الا 
خمسين عاما حقيقت است باتفاق خصم در نهصد و ينجاه بر تقدير تسليم كه مذهب خصم نيز اين باشد مى كوييم كه حقيقت 
بودن او مبنى است بر اينكه مراد از الف سنه تمام مدلول او يعنى هزار سال است و اخراج ينجاه سال از وى ييش از اسناد و 
حكم است يعنى مراد از الف سنه معنى حقيقى اوست و از مستثنى يعنى خمسين عاما نيز معنى حقيقى مراد است و كار ادات 
استثنا اينست كه بيرون مى برد مدلول مستثنى را از جمله افراد مسمى منه از محكوم عليه بودن يس مجموع مستثتى منه و 
مستثنى و ادات استثنا همه در معنى حقيقى خود مستعمل شده اند و تو مى دانى كه هيج يكك از اين وجوه كه مذكور شد از 
جهه حقيقت بودن اين سه صورت يعنى مسلمون و المسلم و الف سنه الا خمسين علما در عام مخصوص جارى نيست زيراكه 
ظاهر است جدائى ميان لفظ عام و مخصص و اين كه هريك كلمه اند بر سر خود و مجموع كلمه واحده نيستند كه مستعمل 


در معنى تازه باشند حقيقه از قبيل مسلم و المسلم و مسلمون بلكه عام كلمه ايست كه مستعمل شده در معنى غير موضوع له 
خود به قرينه مخضٌ ص و اين معنى تجوز است يس آنجه مذكور شد در دو صورت[55] اول در عام مخصوص جارى نيست و 
اعد د هيو وها عيرم سال سو لمعي عاداايند كوو قنز و8 تر يعن ادها حارف نشيةة ري اكمستورضن انستة كبناز 
عام بيش از اسناد اراده ما بقى شده نه مدلول حقيقى كه جميع افراد است به قرينه مخصص يعنى اولا بسبب مخصص بعضى از 
افراد ان عامٌ بدر رفته و بعد از اسناد حكم بما بقى 
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اصل الاقرب عندى ان تخصيص العام لا يخرجه عن الحيجيه فى غير محل التخصيص ان لم يكن المخضٍ ص مجملا مطلقا و لا 
اعرف فى ذلكك من الاصحاب مخالفا نعم يوجد فى كلام بعض المتاخَرين ما يشعر بالرغبه عنه و من النّاس من انكر حبجيه مط و 
منهم من فصّل و اختلفوا فى التفصيل على اقوال شتّى منها الفرق بين المتصل و المنفصل فالاوّل حتجه لا التَانى و لا حاجه لنا الى 
التَعرّض لباقيها فانه تطويل بلا طائل اذ هى فى غايه الضّ عف و الت قوط و ذهب بعض الى انّه يبقى حيجه فى اقلّ الجمع من اثنين 
او ثلا-ثه على الرّائين لنا القطع بان ارد اذا قال لعبده كل من دخل دارى فاكرمه ثم قال بعد لا تكرم فلانا او قال فى الحال الا 
فلانا فتركك اكرام غير من وقع الَنْص على اخراجه عد فى العرف عاصيا و ذمّه العقلاء على المخالفه و ذلك دليل ظهوره فى 


اراده 


الاق وهو المدازرت انح بك الك نط بويعيين 


شده يس لفظ عامٌ در غير موضوع له خود مستعمل شده و اين بعينه معنى تجوّز است يس جكونه لازم مى آيد از مجاز بودن 


عامٌ در ما بقى تجوّز در سه صورت مذكوره جنانكه مستدل دعوى[28] مى نمود 
[أصل فى أن العام بعد التخصيص حجه أم لا] 


اصل الاقرب عندى ان تخصيص العام لا يخرجه عن الحتجيه فى غير محل التخصيص نا لنا تزديكتر بصواب نزد من اينست كه 
تخصيص عام بيرون نمى برد او را از حيّجت بودن در غير محل تخصيص يعنى در ما بقى مطلقا خواه مخض ص متّصل باشد 
بكلام سابق جون صفت و شرط و استثناء و امثال انها و خواه منفصل باشد يعنى كلامى باشد مستقل در افاده كه محتاج بربط 
بماقبل نباشد جنانكه ه ركاه كسى بكويد كل من دخل دارى فاكرمه و بعد از ان بكويد لا تكرم زيدا وان دخل دارى و غير 
اين تفاصيل آينده بشرط آنكه مخصٌ ص مجمل و محتمل وجوه كثيره لحك كر سا ررد ولاه حل بيك درم يي 
جه ما بقى درين صورت معلوم نيست كه جه جند است جون استشاء در قول خمداى تعالى كه أجلت لَك بَهيمة الأُعام إن ما 
بلق علدكع كداردلو بوخطليت وكا او مكلوم نكو ة كعد يه ابت فا بق تاعارم قيثو مشاخصض فم قود كه از بهاقع 
كدامها حلالند و درين مذهب مخالفى از اماميه رضوان الله عليهم نيافتم بلى كلا.م بعضى از متاخرين ايشان مشعر است 
باعراض ازين مذهب و بعضى از علماى عامّه انكار نموده اند حيّهيت عام مخصوص را در ما بقى مطلقا و بعضى از ايشان 


تفصيلى داده انك و 


در تفصيل اختلاف كرده اند به جند قول بعضى از ان اقوال فرق ميانه متصل و منفصل و اوّل را حيجت مى دانند نه ثانى را و ما 
را احتياج بنقل باقى تفصيلات و نفى انها نيست زيراكه در نهايت شذوذ و ضعف اند و از درجه اعتبار ساقطاند و بعضى قائل 
شده اند به اينكه عامٌ بعد از تخصيص حمجت است در اقل جمع كه دو است يا سه بنا بر دو مذهبى كه در اقل جمع مذكور شد 
لنا القطع بان السّيد اذا قال لعبده تا احتجٌ 
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الاوّل ان حقيقه الّفظ هى العموم و لم يرد و ساتر ما تحته من المراتب مجازاته و اذا لم ترد الحقيقه و تعدّدت المجازات كان 
اللفظ مجملا فيها فلا يحمل على شى ء منها و تمام الباقى احد المجازات فلا يحمل عليه بل يبقى متردّدا بين جميع مراتب 
الخصوض فلا يكو حتجه فى شى + منها ومن هذا يظهر حتعة المفضل فانٌ المجازته عدذه الما يتحقق فى المنفضل للبناء على 
الخلاف فى الاصل السَابق الثانى انّه باتتخصيص خرج عن كونه ظاهرا و ما لا يكون ظاهرا لا يكون حبجه 


دليل ما بر اينكه صيغه عامٌ در ما بقى حتجت است مطلقا بشرط اينكه مخض ص مجمل نباشد اينست كه جزم داريم به اينكه 
ه ركاه مولى بغلام خود بكويد كل من دخل دارى فاكرمه و بعد از ان بكويد لا تكرم زيدا يا در حال بكويد الَّا فلانا و آن غلام 
اكرام نكند غير زيد را كه تصريح باخراج او شده او را عرفا عاصى مى شمارند و عقلا او را مذمّت مى كنند بر مخالفت مولى 
واين دليلست بر اينكه 


عامٌ مخض ص ظاهر است در باقى واين مطلوب ما است احتجٌ منكر الحبجه بوجهين الاوّل ان حقيقه اللفظ هى العموم تاو 
الجواب احتجاج نموده منكر حجتّت عامٌ در ما بقى مطلقا بدو وجه اوّل اينكه حقيقت لفظ عامٌ عمومست و او خود اراده نشده 
ازو بعد از تخصيص و باقى مراتب ما بقى كه مند رجند در تحت او مجازات اويند و هركاه از لفظ معنى حقيقى مراد نباشد و 
مجازات متعدده داشته باشد اين لفظ مجمل خواهد بود در ان مجازات و احتمال در ان مجازات همه مساوى يكك ديكرند يبس 
لفظ را حمل بر هيج يكك از انها نمى توان نمود و تمام ما بقى يكى از ان مجازاتست يس نتوان لفظ را حمل برآن نمود بلكه 
ان لفظ متردّد است ميان جميع مراتب خصوص يس حتجت در هيج يكك از ان مراتب نيست و ازين وجه ظاهر مى شود و دليل 
مفصّل يعنى قائل به اينكه عام مخصوص حتجت است در ما بقى اكر مخصص متّصل باشد و حجت نيست در او اكر مخصص 
منفصل باشد زيراكه بناى اين دليل بر اينست كه عامٌ در ما بقى مجاز باشد و مجازيّت عامٌ در ما بقى نزد مفصّل در صورتيست 
كه مخصٌّ ص منفصل باشد و درين صورت لفظ عامٌ را مجاز از متعدّده بهم مى رسد كه يكى از انها تمام ما بقى است و نسبت 
او به همه مساويست يس حبجت در هيج يكك نيست و جون مفصّل مى كويد كه اكر مخض ص متّصل باشد عامٌ حقيقت است 


در تمام ما بقى يس حيّجت هم خواهد بود در او جه حقيقت ديكر بغير تمام ما بقى ندارد و 


هر لفظى در حقيقت خود حجّجت است بدون قرينه مجاز و خلا.ف در حجيّت عامٌ در ما بقى وعدم حجيّت او مبنى است بر 
خلافى كه مذكور شد در اصل سابق يعنى خلاف در اينكه عامٌ حقيقه است در ما بقى يا مجاز است و وجه ثانى منكر حجيت 
عامٌ در ما بقى ايدست كه عامٌ بسبب تخصيص بيرون رفته است از ظاهر بودن در مدلول خواه بلفظى كه ظاهر در مدلول نباشد 


حيجت نخواهد بود و الجواب عن الاوّل ان ما ذكرتموه صحيح تا و احتي الذاهب و جواب 
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و الجواب عن الاوّل ان ما ذكرتموه صحيح اذا كانت المجازات متساويه لا دليل على تعيين احدهما اما اذا كان بعضها اقرب الى 
الحقيقه و وجد الدّليل على تعيينه كما فى موضع النَاع فانْ الباقى اقرب الى الاستغراق و ما ذكرناه من الدّليل يعينه ايضا لافادته 
كون التخصيص قرينه ظاهره فى ارادته مضافا الى منافاه عدم ارادته للحكمه حيث يقع فى كلام الحكيم بتقريب ما مر فى بيان 
افاده المفرد المعرّف للعموم اذ المفروض انتفاء الدّلاله على المراد هاهنا من غير جهه التخصيص فح يجب الحمل على ذلك 
البعض و سقط ما ذكرتموه هذا مع انّ الحجه غير وافيه بدفع القول بحجتته فى اقلّ الجمع ان لم يكن المحتجٌ بها من يرى جواز 
التجاوز فى التخصيص الى الواحد لكون اقلّ الجمع ح مقطوعا به على كل تقدير و عن الثَانى بالمنع من عدم الظهور فى الباقى و 
ان لم يكن حقيقه و سند هذا المنع يظهر من دليلنا السَابق و انتفاء الظهور بِالنسبه الى العموم لا يضرّنا و احتج الذّاهب 


الى انه حيّجه فى اقل الجمع بان اقل الجمع هو المتحقّق و الباقى مشكوك فيه فلا يصار اليه و الجواب لا نسلم ان الباقى مشكوكك 
فيه لما ذكرنا من الدّليل على وجوب الحمل على ما بقى 


از وجه اوّل ايشان اينكه آنجه شما ذكر كرديد كه لفظ عام مجمل است در جميع مراتب ما بقى و حتجت در هيج يكك نيست 
در صورتى صحيح است كه اين مجازات همه مساوى باشند و دليلى بر تعيين خصوص يكى ازينها نباشد اما ه ركاه يكى از اين 
مجازات نزديكتر باشد به حقيقت و دليلى بر تعبين او باشد يس حمل لفظ بر او واجبست جنانكه در محل نزاع زيرا كه تمام ما 
بقى نزديكتر است بعموم جميع افراد و دليلى هم ذكر نموديم بر اينكه عامٌ ظاهر است در تمام ما بقى جه مذمّت عقلا غلام را 
بسبب اخراج بعضى از افراد ما بقى از حكم مقتيّد اينست كه تخصيص قرينه ظاهر باشد بر اراده تمام ما بقى [با اينكه عدم اراده 
تمام ما بقى] منافات دارد با حكمت هركاه اين عامٌ مخصوص در كلام حكيم واقع شود بمثل آنجه مذكور شد در بيان اينكه 
مفرد معرّف بلام مفيد عمومست جنانكه در فايده مهمّه در تحت مفرد معرّف بلام ذكر كرد و لكن اراده البعض ينافى الحكمه 
يس در اينجا مى كوييم كه حكمت مقتضى اينست كه حكيم اطلاق نكند لفظ را بر معنى مجازى بدون قرينه و مفروض 
اينست كه در عام مخصوص قرينه بغير از تخصيص نيست يس اكر تخصيص قرينه ظاهره بر اراده تمام ما بقى نباشد و لفظ 
احتمال بعض ما بقى داشته باشد لازم مى آيد منافى 


حكمت يس دانسته شد كه واجبست حمل عامٌ مخصوص بر تمام ما بقى و ساقط شد آنجه شما مى كفتيد كه لفظ او مجملست 
در جميع مراتب ما بقى اين جواب را نكاه دار يا اينكه مى كوييم كه بر تقدير صيحت دليل شما وافى نيست او و باطل نمى كند 
قول به حجيت او را در اقل جمع كه دو يا سه است اكر مستدلّ اعتقاد نداشته جواز تخصيص 
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اصل ذهب العلّامه فى التَهذيبٍ الى جواز الاستدلال بالعامٌ قبل استقصاء البحث فى طلب التتخصيص و استقرب فى يه عدم الجواز 
ما لم يستقص فى طلب التخصيص و حكى فيها كلا من القولين عن بعض العامّه و قد اختلف كلامهم فى بيان موضع النّزاع فقال 
بعضهم ان التزاع فى جواز التَمسكك بالعامّ قبل البحث عن المخصّص و هو الذى يلوح من كلام العلامه فى يب و صرّح به فى يه 
وانكر ذلك جمع من المحقّقين قائلين بان العمل بالعموم قبل البحث عن المخضٌ ص ممتنع اجماعا و انما الخلاف فى مبلغ 
البحث فقال الا-كثر يكفى بحيث يغلب معه الظَنّ بعدم المخصّ ص و قال بعض اله لا يكفى ذلكك بل لا بدّ من القطع بانتفائه و 
الظاهر انّ الخلاف موجود فى المقامين لنقل جماعه القول بجواز التمسّك بالعامٌ قبل البحث عن المخصّص عن بعض المتقدّمين 


و تصريح آخرين باختياره لكنّه ضعيف 


عام را تا واحد زيراكه درين صورت اقل جمع مجزوم به است بر هر تقدير خواه مراد ازو تمام ما بقى باشد و خواه غير او از 


مراتب ديكر جه بر هر تقدير دو وسه مراد است يا داخل است در مراد بلى اكر 


مستدل قائل باشد بجواز تخصيص عام تا واحد درين صورت در اقل جمع نيز حيجت نخواهد بود جه ممكن است كه مراد ازو 
يكى باشد يس ازين دليل قول به حيجيت او در اقل جمع نيز باطل مى شود جنانجه قول به حجيت او در تمام ما بقى باطل مى 
شود و جواب وجه ثانى ايشان اينكه قبول نداريم عدم ظهور عام مخصوص را در تمام ما بقى هرجند حقيقت در او نباشد و 
سند اين منع ظاهر مى شود از دليل سابق ما جه از ان دليل معلوم شد كه او ظاهر است در تمام ما بقى و اينكه عامٌّ مخصوص 
ظاهر نباشد در جميع افراد ضرر بما ندارد و احتج الذاهب الى انه حيّجه فى اقلّ الجمع تا اصل و استدلال نموده قائل به اينكه 
عام مخصوص حيجت است در اقل جمع به اينكه اراده اقل جمع مجزوم به است جنانكه دانسته شد و تمام ما بقى مشكوكك فيه 
است يس به او قائل نمى توان شد و جواب اين دليل اينكه قبول نداريم كه تمام ما بقى مشكوك فيه بوده باشد جه ما دليل 


اقامت نموديم بر اينكه واجبست حمل او بر تمام ما بقى 
[أصل فى العمل بالعام قبل الفحص عن المخصص] 


اضل ذهب العلامه ربحمة الله'فى الكيندبب الى جواق الاسعدلال: فا ا علامه روتدر تيدب قائل شده بدانكه جارز انث اسعدلال 
نمودن در عموم حكمى بعام بيش از آنكه تفخص و طلب تخصيص او به نهايت برسد و در نهايه نزديكك شمرده عدم جواز را 
بيش از استقصاى طلب تخصيص و حكايت كرده در نهايه هر دو قول را از بعضى از عامّه و كلام اصولئين در بيان محل 


نزاع مختلفست يس بعضى كفته اند كه نزاع در جواز استدلال بعامٌ است يبش از بحث و تفخص مخصّص واين از كلام علّامه 


ومحية الله دو كين لي ماهر مو وه 
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و ربّما قيل ان مراد قائله انه قبل وقت العمل و قبل ظهور المخصّص يجب اعتقاد عمومه جزما ثم ان لم يتين الخصوص فذاك و 
الا تغير الاعتقاد و ينقل عن بعض العلماء انّه قال بعد ذكره لهذا الكلام عن ذلكك القائل و هذا غير معدود عندنا من مباحث 
العقلذة وبمشيطرت العلماء و الما هو فول ندر عع غناوه و"اسهمراز اف عناد و اذا عرفت هذا الاقرق عتدى اله لآ يجوز المبادره 
الى الحكم بالعموم قبل البحث عن المخصّ ص بل يجب التفتحص عنه حتى يحصل الظَنّ الغالب بانتفائه كما يجب ذلكك فى كل 
دلبل حتمل ان يكو له نعارض اختمالة زاجيخافالهفن الحقيقة حرقن مح ريات لنااانٌ المحديد يعي عليه البحث عن الادلةو 
كيفيه دلالتها و التخصيص كيفيه فى الدّلاله و قد شاع ايضا حتى قيل ما من عام الا وقد خصّ فصار احتمال ثبوته مساويا 
لاحتمال عدمه و توقف ترجيح احد الا-مرين على البحث و التفتيش و انّما اكتفينا بحصول الظن و لم نشترط القطع لانّه ممما لا 
سبيل اليه غالبا اذ غايه الامر عدم الوجدان و هو لا يدل على عدم الوجود فلو اشترط لأدّى الى ابطال العمل باكثر العمومات. 


و تصريح به او نموده در نهايه و جمعى از محققين انكار نموده اند كه اين محل نزاع بوده باشد و مى كويند كه عمل بعموم 


بيش از بحث از مخصص ممتنع است اجماعا و خلاف در 


قدر بحث است يس بعضى كفته اند كه كافيست تفحص مخصٌ ص قدرى كه ظنّ حاصل شود بعدم او و بعضى كفته اند كه 
اين قدر كافى نيست بلكه واجبست تفشتحص تا آنكه جزم حاصل شود بعدم او و ظاهر اينست كه خلاف در هر دو مقام متحّق 
است زيراكه نقل كرده اند جماعتى از ايشان از بعضى از متقدّمين قول بجواز استدلال بعامٌ را بيش از بحث از مخض ص و 
جماعت ديكر تصريح نموده اند باختيار اين مذهب ليكن اين قول بسيار ضعيف است و بعضى در توجيه اين قول كفته اند كه 
مراد قائلش اينست كه بيش از وقت عمل و ييش از ظهور مخصٌّ ص واجبست اعتقاد بعموم او جزما و بعد ازان تفخحص 
مخصّص بر او لازمست يس اكر مخصّص ظاهر نشود بر اعتقاد خود باقى باشد و اكر مخصّص ظاهر شود تغيير دهد اعتقاد خود 
رااز عموم بخصوص و نقل كرده اند از بعض علما كه او كفته بعد از ذكر و نقل اين توجيه ازين موجه كفته كه اين حرف نزد 
ما از مباحث عقلا و محل نزاع علما نيست و اين قوليست كه صادر نشده مكر از كودنى و زيادتى عناد هركاه دانستى اين را كه 
محل نزاع جه جيز است يس اقوى نزد من اينست كه جايز نيست مبادرت بحكم بعموم بمجرد شنيدن عامٌ بيش از بحث از 
مخصّص بلكه واجبست تفيخحص نمودن ازو تا اينكه ظِنّ غالب بانتفاء او بهم رسد جنانكه اين قدر تفتخص واجبست در هر دليلى 
كه احتمال معارضى داشته باشد احتمال راجح 
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احتجٌ مجوّز النّمسكك به قبل البحث بانّه لو وجب طلب المخصّص فى التَمسّكك بالعامٌ 


لوجب طلب المجاز فى التَمِسَك الحقيقه بيان الملازمه ان ايجاب طلب المخصّص انما هو للتّحرز عن الخطاء و هذا المعنى بعينه 
موجود فى المجاز لكنّ اللازم اعنى طلب المجاز منتف فانّه ليس بواجب اتّفاقا و العرف قاض أيضا بحمل الالفاظ على ظواهرها 
من غير بحث عن وجود ما يصرف اللفظ عن حقيقه و بهذا احتج العلامه على مختاره فى التهذيب و هو كالضريح فى موافقه هذا 
القائل فتامّرل و الجواب الفرق بين العامٌ و الحقيقه فان العمومات اكثرها مخصوصه كما عرفت فصار حمل اللّفظ على العموم 
مرجوحا فى الظَنّ قبل البحث عن المخصّص و لا كذلك الحقيقه فانٌ اكثر الالفاظ محمول على الحقائق و احتيجٌ و مشترط القطع 


بانه ان كانت 


زيراكه اين عامٌ فى الحقيقه جزئى از جزئيات مطلق دليلى است كه احتمال وجود معارض او باشد لنا ان المجتهد يجب عليه 
البحث عن الاوّله تا احتج مجوّز دليل ما بر اينكه تفخص نمودن براى بيدا كردن مخصّ ص واجبست قدرى كه ظَنّ غالب بعدم 
او حاصل شود اينست كه بر مجتهد واجبست بحث از ادلّه احكام شرعيّه و از كيفيت دلاله ان ادلّه و تخصيص عامٌ كيفيتى است 
از براى دلالت عام و تخصيص در عمومات شايع شده به حيثيتى كه مثل شده كه هيج عامّى نيست مكر آنكه مخصوص شده 
يس احتمال وجود مخصٌّ ص مساويست با احتمال عدمش و ترجيح احدهما موقوفست بر بحث و تفتيش و بس بمجورّد شنيدن 
عامٌ عمل بعموم حكم او نمى توان نمود وجرا اكتفا نموديم بحصول ظنّ غالب و جزم را شرط ننموديم زيراكه غالبا جزم بعدم 
مخصّص ممكن نيست جرا كه نهايت آنجه از تفتيش حاصل مى شود 


نيافتن مخصّ ص است و اين دلالت بر انتفاء او نمى كند جه ممكن است كه مخصّص در واقع باشد و ما به او نرسيده باشيم يس 
اكر جزم بانتفاء مخض ص او شرط باشد لازم مى آيد كه باكثر عمومات عمل نتوان نمود اصلا احتج مجوّز التمسكك به قبل 
البحث بانّه لو وجب تا و الجواب احتجاج نموده قائل بجواز استدلال بعامٌ بيش از تفتيش مخصّ ص به اينكه اكر واجب باشد 
طلب مخصٌ ص در استدلال بعامٌ لازم مى آيد كه واجب باشد جستجوى مجاز در استدلال به حقيقت زيراكه وجوب طلب 
مخصٌّ ص از جهت احتراز از خطاى در استدلال است و اين معنى بعينه در مجاز نيز ممكن است يس جنانجه در عامٌ طلب 
مخصٌّ ص واجبست بايد كه در حقيقت نيز طلب مجاز واجب باشد و لازم يعنى وجوب طلب مجاز منتفى است اجماعا و عرف 
نيز حاكمست بوجوب حمل الفاظ بر معانى حقيقه بدون لزوم بحث و تفتيش وجود جيزى كه صرف نمايد ان الفاظ رااز 


حنارة يعت قلات مدها د فقاو ادع ول الال تمودة التعات اومضمة :للفو قي وي بر مدهي 
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المسأله مما كثر فيه الخلاءف و البحث و لم يطلع على تخصيص فالعاده قاضيه بالقطع بانتفائه اذ لو كان لوجد مع كثره البحث 
قطعا و ان لم يكن ممًا كثر فيه البحث فبحث المجتهد فيها يوجب القطع بانتفائه أيضا لانّه لو اريد بالعامٌ الخاصٌ لنصب لذلكك 


دليل يطلع عليه فاذا بحث المجتهد و لم يعثر بدليل التخصيص قطع بعدمه و اجيب يمنع المقدّمتين اعنى العلم عاده عند كثره 
البحث و العلم بالدّليل عند بحث المجتهد فانّه كثيرا ما يكون المسأله 


مما يتكرّر فيه البحث او يبحث فيه المجتهد فيحكم ثم يجد ما يرجع به عن حكمه و هو ظاهر 


مختار خود و استدلال باين دليل تصريحست از او به اينكه او موافق با اين قائل در مذهب و مذهب او نيز جواز استدلال بعامٌ 
انك يون أ اع مع ال لحك هن و ارك ود حى تاه وفيض :لدف فر مول ب تفزاوع ا قدا حت هيع هقانلا يح “قافن 
است جرا كه او تصريح نموده به اينكه در استدلال بعام استقصاى طلب يعنى به نهايت رسانيدن طلب به حيشيتى كه جزم بانتفاء 
مخصٌّ ص حاصل شود نيست بلكه حصول ظَنّ غالب كافى است جه او كفته در تهذيب كه و لا يجب فى الاستدلال بالعامٌ 
أسعقماء السك فى كله المع صن و النااتتاشا د يسك العقيفه لاست الامعماد ف عليه السجاز وات برح :در توعكه 
تال از مصنف س سرّه منقولست و الجواب الفرق بين العام و الحقيقه فانَ العمومات اكثرها مخصوصه تا و احتج مشترط القطع 
و جواب دليل ايشان اينكه ملازمه شما ممنوعست زيراكه قياسى است مع الفارق و فرق ميانه عامٌ و حقيقت ظاهر است زيراكه 
اكثر عمومات تخصيص يافته اند جنانكه دانستى يس ظاهر در انها خلاف عمومست و حمل لفظ عامٌ بر عموم بيش از تفتيش 
مخصّص مرجوحست بحسب ظَنْ يس متمسكك به او نمى توان شد و حقيقت جنين نيست زيراكه اكثر الفاظ محمولند بر حقايق 
يس لفظ ظاهر است در معنى حقيقى خود و احتجٌ مشترط القطع بانّه إن كانت المسأله تا و اجيب و احتجاج نموده آنكه شرط 


مى داند در استدلال بعامٌ تفخص مخصّص را تا آنكه جزم حاصل شود 


بانتفاء او به اينكه اكر اين مسئله همجنين مسئله ايست كه علما بسيار در وى تفتيش از مخصّص نموده اند و مطلع نشده اند بر او 
يس عاده جزم بانتفاء او حاصل مى شود زيراكه اكر مخض ص در واقع مى بود البته ظاهر مى شد ازين تفص بسيار و اكر ان 
عامٌ در مسئله ايست كه علما بسيار ازو تفتحص ننموده اند يس بحث اين مجتهد در او مطلع نشدن او بر مخصص موجب جزم به 
انتفا مخض ص است جرا كه اكر مراد شارع ازين حكم عامٌ خاصٌ مى بود البنّه از براى اين تخضّ ص دليلى نصب مى نمود كه 
اين مجتهد بر او مطلع تواند شد يس هركاه مجتهد بر او مطلع تواند شد تفتحص بسيار بكند و مخض ص نيايد جزم او را حاصل 
مى شود بانتفاء مخصّ ص و اجيب يمنع المقدّمتين تا اصل و جواب كفته شد از دليل ايشان به اينكه ما منع مى كنيم هر دو 


مقدّمه دليل شما را يعنى ان مقدّمه 
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الفصل الثَالث فيما يتعلق بالمخصّص اصل اذا تعمّب المخصّص متعدّدا سواء كان جملا او غيرها و صح عوده الى كلّ واحد كان 
الامخير مخصوصا قطعا و هل بخص معه الباقى او يختص هو به اقوال و قد جرت عادتهم بفرض الخلاف و الاحتجاج فى تعقَّب 
الاستثناء ثم يشيرون فى باقى انواع المخصّصات الى انْ الحال فيها كما فى الاستثناء و نحن نجرى على منهجهم حذرا من فوات 
بعض الخصوصيات بالخروج عنه لاحتياجه الى تغيير اوضاع الاحتجاجات فنقول ذهب قوم الى انْ الاستثناء المتعمّب للجمل 
المتعاطفه ظاهر فى رجوعه الى الجميع و فشره بعضهم بكلّ واحده و يحكى هذا القول عن الشيخْ و قال آخرون انه ظاهر فى 


العو الى الانخيره:و قيل بالوقق بمعتى لأ ندرى أنه حقيقه فى اق الامرين و قال التديف المركتضى ره اله مشفر كك بينهها فينو قف 
على به ل الى ظهور القرينه و هذان القولان موافقان للقول الثّانى فى الحكم لان الاخيره مخصوصه على كل حال نعم يظهر ثمره 
الخلاف فى استعمال الاستثناء فى الاخراج من الجميع فانّه مجاز على ذلكك القول محتمل عند اوّل هذين حقيقه عند ثانيهما 


شما ممنوعست كه هركاه علما بسيار تفحص كنند و مخصٌّ ص نيابند عاده جزم بانتفاء او حاصل مى شود و همجنين ان مقدمه 
نيز ممنوعست كه اكر دليل بر تخصيص مى بود واجب بود كه مجتهد بسبب بحث و تفتحص او را بيابد جه بسيار مى شود كه 
مسثله را علما سيار تفخص بيشمار مى نمايند و بر ايشان مخصّص ظاهر نمى شود و در واقع مخصّص هست و نيز بسيار است 
كه مجتهد خود تفتحص بسيار مى كند و مطلع بر مخصّص نمى شود و حكم بعموم مى كند و بعد از ان مى يابد مخصضص را و 
از حكم اوّل رجوع مى كند و اين ظاهر است 


[الفصل الثالث: فى ما يتعاق بالمخصص] 

اشاره 

الفصل الثَالتْ فيما يتعّق بالمخصّص فصل سيوم از مطلب ثالث در بيان احوالاتيست كه تعلق به مخصّص دارد 
[أصل فى الاستثناء المتعقب للجمل] 


اصل اذا تعمّب المخصّص متعدّدا سواء كان جملا او غيرها تا و فصل بعضهم هركاه مخصّص در عقيب جند عامٌ واقع شود خواه 
جمله باشند و خواه مفرد و صحيح باشد رجوع اين مخصّص به هريكك ازين عمومات عامٌ اخير البنّه مخصوص مى شود و آيا با 
ان اخير باقى عمومات متقدّمه نيز تخصيص مى يابند يا مخصوص يا اخير است و بس درين مسثئله جند قولست و عادت 
اصولئين جارى شده به اينكه فرض كنند خلاف درين مسثله و احتجاج بر اقوال او را در مخصّص كه استثنا بوده باشد و بعد از 
ان اشاره مى كنند در باقى انواع مخض صات به اينكه حال انها نيز مثل حال استثنا است و اين اقوال و احتجاجات در انها نيز 
جاريست و ماهم بطريقه ايشان سلوكك مى كنيم از جهت آنكه مبادا فوت شود بعضى از خصوصياتى كه منظور ايشانست 
بسبب بيرون رفتن از طريقه ايشان جه اكر از طريقه ايشان بيرون رويم و فرض مسثله در مطلق مخض ص كنيم احتياج مى شود 
بتغيير دادن وضع دلائل ايشان يس مى كوييم كه هركاه استثنائى 
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و فصل بعضهم تفصيلا طويلا يرجع حاصله الى اعتماد القرينه على الامرين و اختباره العلامه ره فى التهذيب و ليس بجدد لان 
فرض وجود القرينه يخرج عن محل النّزاع اذ هو فيما عرى عنها و الى يقوى فى نفسى انَّ اللفظ محتمل لكل من الامرين لا 
يتعيّن لاحدهما الا بالقرينه و ليس ذلكك لعدم العلم 


در عقيب جند جمله واقع شود كه ان جملها معطوف بوده 


باشند بر يكك ديكر يس جمعى از اصولئين قائل شده اند به اينكه اين استثناء ظاهر است در رجوع بجميع و بعضى از ايشان 
تفسير كرده اند جميع را به هريك از ان جمله هاى متعاطفه يعنى كفته اند كه مراد از عود بجميع رجوع استثناء است بكل 
واحد نه بمجموع من حيث المجموع و اين قول از شيخ طوسى س سرّه منقولست و برين قول ارجاع او به اخيره تنها بعنوان 
مجاز است و جمعى ديكر قائل شده اند به اينكه او ظاهر است در عود يا خيره و بس و ارجاع او بكلّ واحد مجاز است و 
بعضى قائل بوقف شده اند به اين معنى كه نمى دانيم كه حقيقت در عود يا خير تنها ماست يا در عود بكلّ واحد و سيد 
مرتضى رضى الله عنه قائل شده به اينكه مشتركست لفظا ميانه هر دو بس بايد توقف نمود در راجع ساختن او را بكلّ واحد يا 
به اخيره تنها تا آنكه قرينه بر احدهما ظاهر شود جنانكه قاعده است در هر لفظ مشتركى و اين دو قول يعنى قول بوقف و قول 
باشتراكك لفظى هر دو موافقند با قول ثانى يعنى قول به اينكه حقيقت است در عود به اخيره در حكم به اينكه اخيره مخصوص 
است به هرحال خواه راجع بكل واحد شود و خواه به اخيره يس اقوال ثلا-ثه تفاوتى نيست در حكم اخيره بلى فايده خلاف 
ظاهر مى شود در استعمال استثناء در اخراج مستثنى ان كل واحد جه اين اخراج بعنوان مجاز خواهد بود بر قول ثانى كه او 


حقيقت در عود به اخيره است زيراكه برين مذهب اين استثناء مستعمل شده در غير موضوع له 


و احتمال دارد كه اين اخراج بعنوان مجاز يا بعنوان حقيقت باشد بر قول اول از اين دو قول يعنى قول بوقف جه بر اين قول 
تفشال ذارة كد انهه حقيقك ادك واد و الخال دارج كاج نض اضيا دو رمه ايه وسعا و شه دن عرد يكل 
واحد و اين اخراج بعنوان حقيقت خواهد بود بنا بر قول ثانى اين دو قول يعنى قول سيد رضى الله الله عنه كه او حقيقت مى 
داند استثنا را در عود بكلّ واحد و فصّل بعضهم تفصيلا طويلا تا و اذى يقوى فى نفسى و بعضى از اصولئين درين مسثئله 
تقضي دون واقرازع ذاده انك كه خاض] )اق يرمح 5ز3د اباعقماة روه كدددلالت كتد يكن اناق دومع و علاتة رمه 
الله اين قول را در تهذيب اختيار نموده و اين قول خوبى ندارد زيراكه فرض وجود قرينه او را از محل نزاع بدر مى برد جه نزاع 
ذو سيا تست كه غارق 31 قريعة اعد سكين اندو ان تقضبي] طون اشاره اف تفلن كه انو اللحيو دقل كرو وان 
اينست كه اكر ظاهر باشد استقلال جمله ثانيه از جمله اولى و عدم ارتباطش 
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بما هو حقيقه فيه كمذهب الوقئ و لا لكونه مشتركا بينهما مط كما يقوله المرتضى و ان كنا فى المعنى موافقين له و لو لا 
تصريحه بلفظ الا-شتراكك فى اثناء الاحتجاج لم يأب كلامه الحمل على ما اخترناه فامٌَ قال و الى اذهب اليه انّ الاستثناء اذا 
تعقّب جملا و صحّ رجوعه الى كل واحده منها لو انفردت فالواجب تجويز رجوعه الى جميع الجمل كما 


قال الشّافعى و تجويز رجوعه الى ما يليه على ما قال ابو حنيفه و ان لا يقطع على ذلك الَا بدليل منفصل او عاده او اماره و فى 
الجمله لا يجوز القطع على ذلك بشىء يرجع الى اللفظ هذا و الحال فيما صرنا اليه نظير ما عرفت فى مذهب الوقف و 
الااشتراكك من الموافقه بحسب الحكم للقول بتخصيص الا-خيره لكونها متيقّنه التخصيص على كل تقدير غايه ما هناكك اله لا 
يعلم كونها مراده بخصوصها او فى جمله الجمع و هذا لا اثر له فى الحكم المطلوب كما هو ظاهر فالمحتاج الى القرينه فى 
الحقيقه انما هو تخصيص ما سواها 


به او بسبب اضراب و اعراض متكلم از جمله اولى يس استثنا راجع به اخيره است و بس زيراكه ظاهر در اين صورت اينست كه 
متكلم منتقل نشده باشد از جمله اولى بثانيه مكر بعد از استيفاى غرض خود ازو و اكر ظاهر نباشد استقلال ثانيه از اولى يس 
استثنا ظاهر است در عود بكل واحد زيراكه ربط ميانه اولى و ثانيه هر دو را در حكم يكك جمله مى كرداند و ظهور اضراب از 
جمله اولى يا بسبب اينست كه اين دو جمله مختلفند در انشائيت و خبريت جون اكرمت القوم الّا زيدا و يا باعتبار اينست كه 
اسمى كه صلاحيّت دارد كه مستثنى منه واقع شود در جمله اولى مغاير است با مستثنى منه در جمله ثانيه جون اكرم القوم و 
اكرم العلماء الا زيدا و يا ازاين جهت است كه محكوم به در جمله اوّلى مغاير است با محكوم به در جمله ثانى جون اكرم 
القوم و اضرب القوم الا زيدا و درين اختلافات 


ثلثه شرط نموده اند كه اسمى كه صلاحيّت دارد كه مستثنى منه واقع شود در جمله ثانيه ضميرى نباشد كه راجع شود بمستثنى 
منه در جمله اوَّلى جون اكرم القوم و اضربهم الا زيدا و اين را نيز شرط نموده كه اين دو جمله شريكك در غرض جون اهانت و 
تعظيم و تاديب و غير ذلك از مقاصد نباشند و عدم ظهور اضراب از جمله اولى باعتبار انتفاء اختلافات ثلا-ثه يا شروط 
ابكاسكوو الدى تتوى فى تقدن: إن اللفظ امستس لكا نح المعريك لأدودهن الأهكاهيما الابالقريية يو انيل فرق اسه ره من 
درين مسثئله اينست كه لفظ استثنا احتمال هريكك از اين دو معنى دارد و متعيّن نيست از براى هيج يكك ازين دو معنى مكر 
بسبب قرينه احد معينين و در هريكك كه مستعمل شود حقيقت است يس استثنا مشت ركست ميانه اين دو معنى ليكن اكر مستثتى 
ازامشتقاف "نا هنيها ةجعن اسناء إشاده و موصو لاك اند ادن أشدر ا كن يطرديقه اقندزا كنا مسو اسك عي لدابت اسننا درية 


صورت موضوعست از براى مطلق اخراج از ما قبل كه شامل اخراج از اخيره تنها و 
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اخراج از هريكك است و اكر مستثنى مشتركك لفظى باشد و خروج او از اخيره باعتبار معنى باشد و از كل واحد باعتبار معنى 
ديكر درين صورت اشتراكك استثنا در ميانه اين دو معنى از قبيل اشتراكك لفظى است و اين تفصيل از تحرير دليل مصنف قدّس 
سرّه مستنبط مى شود و فرق ميانه اين مذهب و دو قول اول ظاهر است جه بر قول اوّل حقيقت در عود بكل واحد است و بس و 


بر قول 


ثانى حقيقت [در عود به اخيره است و بس و بر قول مصنف قدّس سرّه در هر دو معنى بعنوان حقيقت] است و جون فرق ميان 
اين قول و دو قول اخير يعنى قول بوقف و قول سيد رضى الله عنه ظاهر نبود مصنف قدّس سرّه بيان مى نمايد وجه فرق ميانه 
ايشان را باين كلام كه و ليس ذلك لعدم العلم بما هو حقيقه فيه كمذهب الوقف و لا لكونه مشتركا تا و لتقدم على توجيه 
المختار مقدمه يعنى محتمل بودن استثناء هريكك ازين دو معنى را نه از اين جهت است كه علم نداريم به آن معنى كه حقيقت 
اين استثناست جنانجه مذهب قائلين بوقف است و نه ازاين جهت است كه لفظ استثناء مشتركست ميانه اين دو معنى مطلقا 
يعنى خواه مستثنى از مشتقات باشد يا از مبهمات باشد يا از الفاظى باشد كه مشتركست لفظا در اخراج از كل واحد و از اخيره 
به تنهائى يعنى اخراج او از اخيره به تنهائى باعتبار معنى است و از كل واحد باعتبار معنى ديكر جنانجه مذهب سيّد است رضى 
الله عنه و اكرجه ما در اين معنى با او موافقيم كه لفظ موضوعست از براى اين دو معنى و استعمال لفظ در هر دو بعنوان 
حقيقت است ليكن ميانه ما و او فرقى هست كه او قائل است بتعدد وضع مطلقا و ما قائليم بتعدد وضع درصورتى كه مستثنى 
مشترك لفظى باشد و اخراج او از هريكك باعتبار معنى باشد و از اخيره تنها باعتبار معنى ديكر و قائليم باتحاد وضع يعنى 


كر اك معو ند ررضوزنق كه لستقين السشتفانت ا سيوينا كك ارده انو ار 


اودر صدر مبحث كفته كه آنجه مذهب منست اينست كه هركاه استثنا در عقب جند جمله واقع شود و صحيح باشد رجوع او 
به هريكك از انها درصورتى كه بعد از هريكك به تنهائى واقع شود يس واجبست كه تجويز كنيم رجوع او را به هريكك از انها 
جنانجه مذهب شافعى است و همجنين تجويز كنيم رجوع او را بجمله اخيره و بس جنانكه ابو حنيفه كفته است و جزم نكنيم به 
هيج كدام ازين دو احتمال مكر بسبب دليل منفصلى يعنى لفظى ديكر كه مستقل در افاده باشد يا عرف و عادت يا امارت يعنى 
دليلى ظنى كه مقتضى يكى ازين دو باشد و حاصل آنكه جايز نيست جزم نمودن به يكى ازين دو بسبب جيزى كه راجع شود 
بلفظ يعنى وضع لفظ استثنا و مستثنى دلالت بر خصوص يكى ازين دو احتمال ندارد بلكه در اراده هر دو احتمال مساوى است 
ويوشيده نيست كه اين عبارت سبّد جنانجه احتمال اشتراكك لفظى دارد مطلقا همجنين احتمال ان معنى دارد كه مصنف قدس 


سره اختيار نموده ليكن در اثناى استدلال تصريح نموده باشتراكك لفظى مطلقا هذا يعنى اين را نكاهدار و حال مذهب ما 
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و لنقدم على توجيه المختار مقدّمه يسهل بتديّرها كشف الحجاب عن وجه المرام و تزداد بتذكرها بصيره فى تحقيق المقام و 


عن اذا لز افع لبك لدم لتطرارة المع فى لوقع :فاه لصو ىر معاق حوره تفي بأزاله لظ متكف وفيا و القامااميختوض»ه 


متصوّره تفصيلا او إجمالا كان الوضع خاصٌ ا لخصوص التّصور المعتبر فيه اعنى تصوّر المعنى و الموضوع له خاصا ايضا و هو 
ظاهر لا ليس فيه وان تصوّر معنى عامًا تندرج تحته جزئيات اضافته او حقيقتِه فله ان يعن لفظا معلوما او الفاظا معلومه بالتفصيل 
او الاجمال بازاء ذلكك المعنى العام فيكون الوضع عامًا لعموم التصور المعتبر فيه و الموضوع له ايضا عاما و له ان يعن اللّفظ او 
الالفاظ بازاء خصوصيات الجزثئات المندرجه تحته لانها معلومه اجمالا اذا توججه العقل بذلك المفهوم العام نحوها و العلم 
الاجمالى كاف فى الوضع فيكون الوضع عامرا لعموم التصوّر المعتبر فيه و الموضوع له خاصٌ ا فمن القسم الالوّل من هذين 
المشتقّات فانّ الواضع وضع صيغه فاعل مثلا من كلّ مصدر لمن قام به مدلوله و صيغه مفعول منه لمن وقع عليه و عموم الوضع 
و الموضوع له فى ذلكك بن و من القسم التانى المبهمات كاسماء الاشاره 


ارد سما لبوك 046 ايك حو مدهي وقك افق كذر اف + ادع خننا نففة قوال روفاك :رافظ وان با فول عصييضن 
به استثنا به اخيره درين كه تخصيص جمله اخيره مجزوم به است بر هر تقدير همجنين مذهب ما نيز درين معنى موافقست با اين 
دو قول جه بر مذهب ما نيز تخصيص اخيره مجزوم به است بر هر تقدير خواه استثنا راجع شود به اخيره تنها يا بكل واحد نهايه 
ما فى الباب اينست كه دانسته نمى شود كه او بخصوصه مراد است يا در ضمن جميع و اين تاثيرى ندارد در حكم مطلوب يعنى 


ضررى ندارد در حكم بتخصيص اخيره جه ظاهر است كه حكم تخصيص بر هر تقدير از براى 


اخيره ثابتست يس تخصيص اخيره محتاج به قرينه نيست بلكه محتاج به قرينه فى الحقيقه تخصيص ماعداى اخيره است و لنقدم 
على توجيه المختار مقدمه يسهل بتدبرها كشف الحجاب تا اذا تمهد هذا و بايد كه ما بيش از توجيه و اثبات مذهب مختار يكك 
مقدمه ذكر كنيم كه بسبب تامل در او حجاب از روى مقصود يسهولت برداشته و بسبب تذكر او و تدبّر در وى بصيرت در 
تحقيق مقام زياده مى شود و اين مقدمه اينست كه واضع را ناجار است در حين وضع لفظ از تصور معنى جه بديهى است كه 
وضع لفظ از براى معنى بدون تصور معنى متصور نيست يس اكر واضع تصور كند معنى جيزى را و تعيين كند براى او لفظ 
معينى يا الفاظ معيّنه را كه تصور ان الفاظ نموده باشد بعنوان تفصيل يا بر وجه اجمال درين صورت ان وضع خاص خواهد بود 
باعتبار اينكه 
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فلفظ هذا مثلا موضوع لخصوص كل فرد متا يشار به اليه لكن باعتبار تصوّر الواضع للمفهوم العام و هو كلّ مشار اليه مفرد 
مذكر و لم يضع اللّفظ لهذا المعنى الكلّى بل لخصوصيات تلكك الجزئيات المندرجه تحته و انّما حكموا بذلك لان لفظ هذا لا 
يطلق الا على الخصوصبات فلا يقال هذا و يراد واحد مما يشار اليه بل لا بد فى اطلاقه من الفصد الى خصوصته معتّنه فلو كان 
اللفظ موضوعا للمعنى العام كرجل لجاز فيه ذلكك و هكذا الكلام فى الباقى و من هذا القبيل ايضا وضع الحروف فانّها موضوعه 


باعتبار معنى عامٌ و هو نوع من النّسبه لكل واحده من خصوصيّاته فمن و الى و 


على مثلا موضوعات باعتبار الابتداء و الانتهاء و الاستعلاء لكل ابتداء و انتهاء و استعلاء معتّن بخصوصه و فى معناها 


تصورى كه در وضع معتبر است و آلت وضع است خاص است كه ان تصور معنى جزئيست و اصطلاح جنين شده كه وضع را 
متصف به حقيقت مى سازند بعموم و خصوص باعتبار عموم و خصوص آلتش و موضوع له لفظ نيز خاص[27] است كه ان 
معنى جزئى معين است و اين ظاهر است و اشتباهى در وى نيست و اكر واضع در حين وضع تصور كند معنى عامى را كه 
مندرج باشند در تحت او جزئيات اضافيه با جزئيات حقيقه و مراد از جزئيات اضافيه هر مفهوميست كه مندرج باشد در تحت 
مفهومى ديكر هرجند او فى نفسه بر كثيرين صادق آيد جون مفهوم انسان كه مندرجست در تحت حيوان و مراد از جزئيات 
حقيقه هر مفهوميست كه عقل تجويز صدق او بر كثيرين نكند جون مفهوم زيد و عمرو و بكر يس دراين صورت واضع را مى 
رسد كه تعيين كند از براى معنى عام لفظ معلومى را با الفاظ معينه معلومه[28] را كه انها متصور باشند تفصيلا يا اجمالا[29] 
بس وضع درين صورت عام خواهد بود زيراكه آلت وضع يعنى تصورى كه معتبر است در وضع عامست و موضوع له جون 
لفظ انسان و بشر كه موضوعند از براى مفهوم كلى حيوان ناطق نيز عامست كه ان مفهوم كليست و همجنين واضع را جايز 
است كه به واسطه و تصور اين معنى عام وضع كند لفظ معلوم يا الفاظ معلومه راز براى جزئياتى كه مندرجند در تحت ان 


خاص است جه وضع شده اين لفظ از براى هر جزئى از جزئيات ان مفهوم عام بخصوصه يس دانسته شد كه وضع بر سه قسم 
است اول وضع خاص و موضوع له خاص دويم وضع عام و موضوع له عام سيوم وضع عام و موضوع له خاص واز قسم اول 
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معناها الافعال التاقصه و اما الْتَامّه فلها جهتان وضعها من إحداهما عامٌ و من اللاخرى خاصٌ فالعامٌ بالقياس الى ما اعتبر فيها من 
التّسب الجزئيه فانها فى حكم المعانى الحرقته فكما ان لفظه من موضوعه وضع عامًا لكل ابتداء معيّن بخصوصه كذلك لفظه 
فرك غلا موضوعه ضما غاقا لكل :تشب الحدتث ال :دلة طليه الى فاعل فصو صنها ورإثنا البقاص قبالتسيه: الى اليحدت وبع 


واضح. 


واقع باشد بر او مدلول مصدر او مثلا ضارب را وضع كرده از براى ذات قام به الضرب و اين معنى عمومى دارد جه بر زيد 


زننده و عمرو زننده و بكر زننده و غير ايشان صادقست و همجنين مضروب موضوع شده از براى ذات 


تعلق به الضرب و اين نيز عمومى دارد كه بر زيد بمضروب و عمرو مضروب و بكر مضروب و غير ايشان صدق دارد يس 
واضع در حين وضع هريك ايشان تصور كرده اين معنى عام را و وضع نموده لفظ را از براى همان معنى و عموم وضع و عموم 
موضوع له درين وضع ظاهر است واز قسم ثانى از اين دو قسم اخير است يعنى از قبيل وضع عام و موضوع له خاص است 
مبهمات جون اسم اشاره مثلا در حين وضع هذا واضع ملاحظه نموده مفهوم كلى مشار اليه مفرد مذكر را و در ضمن او اجمالا 
تصور نموده جميع جزئيات او را و وضع نموده لفظ هذا از براى هر جزئى از ان جزئيات بخصوصه نه از براى ان مفهوم كلى و 
از كجا حكم كرده اند به اينكه هذا موضوع از براى خصوص هريكك از اين جزئيات است نه از براى ان مفهوم كلى ازين 
جهت كه لفظ هذا را هركز اطلاق نمى كنند مكر بر خصوصيات ان جزئيات نه برآن مفهوم كلى يس نمى كويند هذا و حال 
آنكه مراد ازو واحد لا على التعيين از مشار اليه مفرد مذكر باشد بلكه لا بد است در اطلاق او از اداره ذات معينى كه مشار اليه 
و مفرد مذكر بوده باشد يس اكر موضوع مى بود از براى ان معنى عام بايستى كه كاه در وى مستعمل شود جون رجل كه 
موضوعست از براى ذات غير معين موصوف به رجوليت و كاه او را برين معنى عام اطلاق مى كنند و همجنين است حرف در 
باقى اسماء اشاره جون ذى و هذه و هذان و هاتان 


واولثكك و اللا-تى و اللواتى و نظاير اين ها كه در جميع اين ها واضع در حين وضع تصور كرده مفهومات كليه را و الفاظ را 
وضع نموده از براى هر جزئى از جزئيات او واز قبيل وضع عام و موضوع له خاص است وضع حرف نيز زيراكه حروف 
موضوعند باعتبار يكك معنى عامى كه ان عبارتست از نوع نسبتى از براى خصوصيات ان نسبت يس من و الى و على مثلا 
موضوعند باعتبار مالاحظه نسبت ابتدا و انتها و استعلا از براى هر ابتداء و هر انتها و هر استعلائى يعنى واضع در حين وضع من 


تصور نموده معنى كلى ابتدائى از مكان را و وضع 
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كرده من را از براى هر جزئى از جزئيات اين مفهوم كلى جون ابتداى از بصره و ابتداى از كوفه و ابتداى از شام و نظاير انها نه 
از براى مفهوم كلى ابتداى مطلق و دليل برين اين است كه حرف كلمه ايست كه دلالت نكند بر معنى خود بدون ضم كلمه 
ديكر واكر معنى من ابتداى مطلق مى بود در افاده اين معنى محتاج بضم كلمه ديكر نمى بود جه از من ابتداى مطلق فهميده 
مى شود و جون معنى او ابتداى از مكان معين مخصوصيست واين از من به تنهائى فهميده نمى شود احتياج دارد بضم كلمه 
ديكر كه دلالت كند بر خصوص ان مكان معينى و برين قياس در حال وضع الى ملاحظه نموده مفهوم كلى انتهاى مطلق را و 


وضع نموده او رااز براى هر جزثئى از جزئيات او جون انتهاى ببصره و كوفه و نظاير اين ها و برين قياس باقى انواع 


حروف و در حكم حروفند افعال ناقصه زيراكه ايشان نيز موضوعند به واسطه ملاحظه معنى عامى كه عبارت از نسبت صفتى 
است كه ان صفت غير مصدر اين افعال بوده باشد بفاعل غير معينى از براى هريكك از جزئيات ان نسبت مثلا كان موضوعست 
بسبب ملاحظه معنى عامى كه ان نسبت قيام بفاعل ما است از براى نسبت قيام بزيد در كان زيد قائما و نسبت قيام بعمرو در 
كان عمرو قائما و امثال اين ها و اما افعال تامّه يس او صاحب دو جهت است كه وضع اين افعال از يكك جهت از قبيل وضع 
عام و موضوع له خاص است و از جهت ديكر وضع و موضوع له هر دو خاصند زيرا كه فعل تام موضوع است از براى حدثى و 
نسبت ان حدث بفاعل معين يس وضع او نسبت بفاعل از قبيل وضع عام و موضوع له خاص است جرا كه واضع در حين وضع 
ملا-حظه نموده نسبت ان حدث را بفاعل ما و وضع نموده او را از براى هر جزئى از جزئيات ان نسبت مثلا نسبتى كه جزو از 
تقوو يدرت بدت نفيك دن سنك تون حارفاو جرفنات فاعل عون حبك زدق بويد دور عدرت زيند وانسيت او يعمو در 
ضرب عمرو برين قياس و اين نسبتهاى جزئيه از قبيل معانى حرفيه اند درين كه بدون ضم كلمه ديكر با اين افعال فهميده نمى 
شوند يس جنانجه لفظ من موضوعست به يكك وضع از براى هر ابتداى معينى بخصوصه همجنين لفظ ضرب موضوعست به 


يكك وضع از براى هر جزئى از جزئيات نسبت مدتى كه مدلول اوست بفاعل معينى بخصوصه و جنانجه 


در فهميدن معنى من احتياج مى شود بضم بصره در سرت من البصره مثلا همجنين در فهميدن نسبتى كه جزو از مدلول فعلست 
احتياج مى شود بضم زيد مثلا در ضرب زيد و اما وضع افعال تامه باعتبار جزو ديكر مفهوم او يعنى حدث يس از قبيل وضع 
خاص و موضوع له خاص است[ ]2١‏ نه از قبيل وضع حرفى واين ظاهر است و از اين جهت كفته اند كه فعل كلمه ايست كه 
دلالمت كند بر معنى بدون ضِمٌ كلمه ديكر اذا تمهد هذا قلنا ان ادوات الاستثناء كلها موضوعه بالوضع العام لخصوصيّات 
الآخراج تا احتج المرتضى و هركاه اين مقدمه مقرر شد كه وضع بر سه قسم است و اين دانسته شد كه وضع در مشتقات عام و 


موضوع 
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اذا تمهّد هذا قلنا ان ادوات الاستثناء كلها موضوعه بالوضع العام لخصوصيات الاخراج اما الحرف منها فظاهر و اما الفعل فلانٌ 
الاخراج به انما هو باعتبار النُسبه و قد علمت انّ الوضع بالاضافه اليها عامٌ و اما الاسم فلانّه من قبيل المشتقّ و الوضع فيه عام كما 
عرفت ثم انّ فرض امكان عود الاستثناء الى كل واحد يقتضى صلاحيه المستثنى لذلكك و هى تحصل بامور منها كونه موضوعا 
وضع الأداه اعنى بالوضع العام و هو الاغلب كان يكون مشتقا او اسما مبهما او نحوهما ممما هو موضوع كذلك و على هذا فاىٌ 
الامرين اريد من الاستثناء كان استعماله فيه حقيقه و احتيج فى فهم المراد منه الى القرينه كما فى نظائره فان افاده المعنى المراد 
من الموضوع بالوضع العامٌ انّما هى بالقرينه و ليس ذلكك من الاشتراكك فى شىء لاتحاد الوضع فيه و تعدّده 


فى المشتركك لكنّه فى حكمه باعتبار الاحتياج الى القرينه على ان بينهما فرقا من هذا الوجه ايضا فان احتياج اللُفظ المشتركك الى 
القرينه 


له نيز عامّست و مبهمات يعنى اسماء اشاره و موصولات و حروف وافعال ناقصه و افعال تامه باعتبار يكك خبر واز مدلول كه 
نسبت است وضع ايشان عام و موضوع له ايشان خاص است يس در اثبات مدعاى خود يعنى اينكه استثنا احتمال دارد كه راجع 
شود بجمله اخيره و احتمال دارد كه راجع شود به هريكك از جمل سابقه كاه بعنوان اشتراكك معنوى و كاه بطريق اشتراك لفظى 
مى كوييم كه ادوات استثناء همه خواه اسم باشند جون لفظ غير در جاءنى القوم غير زيد يا فعل باشد جون جاءنى خلا يا عدا يا 
حاشا زيدا با حرف باشد جون جاءنى القوم الا زيدا موضوعند بوضع عام از براى خصوصيات اخراج يعنى موضوعند به يكك 
وضع بر وجهى كه شامل هريكك ازين خصوصيات باشند يا باين روش كه موضوعند به يكك وضع از براى خصوصيات اخراج 
يعنى وضع ايشان از قبيل وضع حرفى است و واضع در حين وضع ملاحظه نموده مفهوم كلى اخراج جيزى راز حكم ما سبق و 
وضع نموده اين ادوات را از براى هر جزئى از جزئيات اين مفهوم كلى جون اخراج زيد از حكم قوم در جاءنى القوم الا زيدا و 
اخراج عمرو از حكم علماء در جاءنى العلماء الا زيدا و نظاير اين ها و يا موضوعند از براى معنى واحدى كه شامل هريكك از 


كه وضع مطلق حروف ازين قبيل است و اما بودن وضع فعل ازين ادوات از قبيل وضع حرفى يس وجهش اينست كه اخراج 
جيزى از حكم سابق بسبب فعل ممكن نيست مكر باعتبار نسبتى كه جزو مدلول فعل است نه باعتبار ان جزو ديكر كه حدث 
است جه مقصود از عدا زيدا در جاءنى القوم عدا زيدا نسبت مخصوصه است يس معنى مقصود نسبت مجاوزيست كه متعلق 
است بزيد بفاعل مخصوص كه قوم است و مقصود نفس مجاوزت نيست و دانسته شد كه وضع فعل باعتبار نسبتى كه جزو 


ازوست عام أت و 
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انما هو لتعبين المراد لكونه موضوعا لمسميات متناهيه فحيث يطلق يدل على تلك المسمّيات اذا كان العلم بالوضع حاصلا و 
يحتاج تعيين المراد منها الى القرينه بخلاف الموضوع بالوضع العام فانٌ مسمياته غير متناهيه فلا يمكن حصول جميعها فى الذّهن 
ولا البعض دون البعض لاستواء نسبه البعض اليها فاحتياجه الى القرينه انما هو لاصل الافاده لا للتّعبين و منها كونه من الالفاظ 
المشتركه بحيث يكون صلاحيه للعود الى الاخيره باعتبار معنى و الى الجميع باعتبار آخر وح فحكمه حكم المشتركك و قد 
اتضح بهذا بطلان القول بالاشتراكك مطلقا فانّه لا تعدّد فى وضع المفردات غالبا كما عرفت فيما سبق و لا دليل على كون الهيئه 
التّركيبته موضوعه وضعا متعدّد الكل من الامرين كما ظهر فساد القولين بالعود الى الجميع مط و الى الاخيره مط مع كون الوضع 
فى الاصل للاعمٌم و عدم ثبوت خلافه 


موضوع له او خاص است و اما اينكه وضع اسم از اين ادوات از قبيل وضع حرفست يس سبيش اينست كه اسمى كه 


ادات استثناء است از قب مشتق است جه غير بمعنى ذاتيست كه موصوف بوده باشد به مغايرت و وضع در مشتق نيز از قبيل 
وضع عام و موضوع له عام است جنانجه دانسته شد و از اينجا مى رسد صحت عود استثناء به هريكك از جمل سابقه و عود او به 
اخيره و بس بعد ازاين مى كوييم كه فرض امكان عود استثناء به هريكك از جمل سابقه مقتضى اينست كه مستثنى نيز 
صلاحيت عود بكل واحد داشته باشد تا اينكه تواند كه از هريكك مستثنى باشد و اين صلاحيت به جند جيز حاصل مى شود 
يكى آنكه موضوع باشد از باب وضع حروف يعنى بوضع عام و اين اغلب است جنانجه ه ركاه مستثنى مشتق باشد يا اسم مبهم 
يا نحو اين ها از الفاظى كه موضوعند به وضعى حرفى جون جاءنى القوم و ضربت القائمين الّا كاتبا يا الَا الذى كان عالما و 
درين صورت هريكك از اين دو معنى كه اراده شود از استثنا استعمال استثنا در او بعنوان حقيقت خواهد بود و در فهم مقصود 
ازوى احتياج مى شود به قرينه جنانجه در نظاير اين استثناء جنين است جه افاده معنى مقصود از لفظى كه موضوع باشد بوضع 
عام ممكن نيست مكر با قرينه واين استعمال يعنى استعمال ادات استثنا و اين مستثنى در اخراج از هريكك يا اخيره به تنهائى از 
باب اشتراكك معنوى است و از قبيل اشتراكك لفظى نيست اصلا زيراكه وضع درين ادات استثنا و اين مستثنى متحد است اكرجه 
موضوع له متعدد است و در اشتراكك لفظى تعدد وضع معتبر است ليكن در حكم اشتراكك لفظيست باعتبار احتياج به 


قرينه با اينكه ميانه اشتراكك لفظى و ما نحن فيه فرقى از جهه احتياج نيز هست جه احتياج لفظ مشتركك به قرينه نيست مكر از 
جهت تعيين مقصود نه از جهت دلا-لت بر او زيرا كه اواز اين جهت كه موضوعست از براى مسميات متناهيه محصوره يس 
ه ركاه او را اطلاق كنند دلالت مى كند بر همه اين 
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احتج المرتضى بوجوه الانوّل انّ القائل اذا قال لغيره اضرب غلمانى و الى اصدقائى الا واحدا يجوز ان يستفهم للمخاطب هل 
اردت استثنا الواحد من الجملتين او من جمله واحده و الاستفهام لا يحسن الا مع احتمال اللّفظ و اشتراكه 


مسميات ه ركاه مخاطب عالم بوضع او از براى اين معانى بوده باشد ليكن معلوم نيست كه مقصود متكلم كدام يكك از اين 
معانيست و در تعيين مقصود احتياج دارد به قرينه بخلاف لفظى كه موضوع باشد به يكك وضع كه جون مسميات و معانى او 
غير متناهى است يس ممكن نيست حصول جميع ان معانى در ذهن و همجنين ممكن نيست حصول بعضى از ان معانى در 
ذهن دون بعضى جه نسبت وضع اين لفظ بجميع اين معانى على السويه است يس از حصول بعضى دون بعضى لازم مى آيد 
ترجيح بلامرجح يس احتياج اين لفظ به قرينه از جهت اصل افاده است نه از براى تعيين مقصود و از جمله جيزهائى كه بسبب 
او حاصل مى شود صلاحيت عود مستثنى بكل واحد اينست كه اين مستثنى از الفاظ مشتركه باشد به حيثيتى كه صلاحيت عود 


او به اخيره باعتبار معنى باشد و عود او به هريكك از جمل سابقه باعتبار معنى ديكر و درين صورت حكم اين 


مستثنى حكم مشترك لفظى خواهد بود جه اين مستثنى مشتركك لفظى است ميان اين دو معنى و در هر دو معنى مستعمل شده 
يس از اين دليل ثابت شد كه استعمال ادات استثنا و مستثنى در اخراج از هريكك از جمل سابقه و از اخيره به تنهائى صحيحست 
وازقبيل اشتراكك معنوى است غالبا و كاهى از قبيل اشتراكك لفظى است و واضح شد باين دليل بطلان قول باشتراكك لفظى 
دائما جنانجه مذهب سيد است رضى الله عنه زيراكه تعدد در وضع مفردات يعنى ادات استثناء و مستثنى نيست غالبا جنانجه 
دانسته شد و در اشتراكك لفظى تعدد وضع [معتبر است و جون سيّد رضى الله عنه را مى رسد كه بكويد كه جه مى شود كه 
وضع] مفردات كلام متعدد نباشد و هيئت تركيبيه مستثنى با ادات استثنا موضوع باشد از براى اخراج مستثنى از هريكك از جمل 
سابقه و از اخيره تنها بدو وضع و مشترك لفظى باشد ميانه اين دو معنى و مصنف قدّس سرّه در جواب فرموده كه دليلى 
نداريم بر اينكه هيئات تركييته موضوع شده باشد از براى اين دو معنى بدو وضع و جون اتّحاد وضع مفردات معلوم ثابتست 
يس عدول از اتحاد وضع مفردات كه معلومست بتعدد وضع مركب كه غير معلومست بمجرد احتمال بدون دليلى معقول نيست 
ويطلان فول سيد رقن اللدعته ظامز شك انك دتظاهر شد ازية دلبل :فساد دوقولل اول اران "اقؤال كه قر ضكر مح هد كور 
شد كه يكى قول بعود استثناء است به هريكك از جمل سابقه و دويم قول بعود اولست يا اخيره و بس با اينكه مى كوييم كه 


استثنا در اصل وضع شده از براى معنى اعم يعنى اخراج مستثنى از حكم سابق كه شامل عود بكل واحد و يا اخيره هر دو است 
و خلاف او يعنى اختصاص او بمعنى اول يا بمعنى ثانى ثابت نيست يس عدول از امر ثابت بغير ثابت بمجرد احتمال جايز 


نيست عقلا احتج المرتضى رضى الله عنه بوجوه 
شرح معالم الأصضول: متن» ص : الخحض 


التَانى انّ الظاهر من استعمال اللفظه فى معينين مختلفين من غير ان تقوم دلاله على انّها متجوّز بها فى احدهما انها حقيقه فيهما و 
لا خلااف فى انه وجد فى القرآن و استعمال اهل اللغه استثناء تعقّبِ جملتين عاد اليهما تاره و عاد الى إحداهما اخرى و انّما 
تذفن :و غخضه: با حدافنا اله اذا كاف النينيا قلدلالهةؤلق ومن أرتححة النهها ناذا عي بالحمله الى كله قتدلاله واهذا م 
الجماعه اعتراف بانّه مستعمل فى الامرين و اذا كان الامر على هذا فيجب ان يكون تعقَّب الاستثناء الجملتين محتملا لرجوعه الى 
الاقرب كما انّه محتمل لعمومه للامرين و حقيقه فى كل واحد منهما فلا يجوز القطع على احد الامرين الا بدلاله منفصله 


الأول خا الثانى الحتتجاج تموده سيد مرتضى رضى الله عنه بر ايدكه استثنا مشت ركست الفظا مبآن رجوع به هزيكك از جتمل منابقه و 
رجوع به اخيره به تنهائى به جهار وجه اول اينكه هركاه كسى بكويد به ديكرى اضرب غلمانى و الق اصدقائى الا واحدا جايز 
است كه مخاطب بيرسد كه آيا اراده نموده استثناى واحد را از هر دو جمله مذكوره يا از يكك جمله اخيره و استفهام صورتى 


ندارد مكر درصورتى كه لفظ احتمال هر دو داشته باشد و مشتركك 


ادن لفقلا ساف رتنا الحات :ان لفلنارة استعدال اللفقلة فا القالك ودلا كات سعد رفص اللفاعنة اببية كدر كاد لفط 
مستعمل شود در دو معنى مختلف و دليلى نباشد بر اينكه در احدهما مجاز است يس ظاهر اينست كه آن لفظ حقيقت در هر 
دو معنى بوده باشد و و خلاافى نيست در اينكه يافت شده در قران مجيد و استعمال اهل لغه استثنائى در عقب دو جمله كه 
كاهى راجع شود به هر دو و كاهى راجع مى شود باحد جملتين يعنى اخيره و هركاه كه خ ل او را مخصوص مى داند بجمله 
اخيره ادّعا مى نمايد كه عود به هريكك محتاج است به قرينه كه دلالت كند بر او و كسى كه راجع مى داند او را به هريكك ادعا 
مى نمايد كه هر كاه مخصوص باشد بجمله كه استثنا در عقب او واقعست لا بد است از قرينه و اين حرف ازين دو فرقه 
اعترافيست به اينكه مستعمل در هر دو معنى مى شود و هركاه حال بدين منوال بوده باشد يس واجبست كه وقوع استثنا عقيب 
جملتين احتمال رجوع با قرب داشته باشد جنانجه احتمال رجوع به هريكك از ان دو جمله دارد يس جايز نيست كه جزم كنيم 
به اينكه حقيقت است در يكى ازا بن دو معنى مكر بسبب دليل خارجى و دليلى برين نداريم جه دلايل فريقين مردود است 
الثالث انه لا بد فى الاستثناء المتعقب تا الرابع دليل ثالث سيد رضى الله عنه اينست كه واجبست در استثنائى كه در عقيب دو 


جمله واقع شود اينكه راجع شود به هر دو يا به يكى جه محال است كه راجع به هيج كدام 


نشود و جون تامل كرديم در دليلى كه اعتماد براو دارد كسى كه جزم كرده برجوع او به هر دو نيافتيم كه دلالت داشته باشد 
بر ثبوت مدعاى او و همجنين تامل كرديم در دليلى كه متمسكك 


شرح معالم الأصة ل متن» ص : عرف 


الثالث اندلا بد فن الاستعاء المسقت مفناقن من ان يكون نا اهما اهماما ناو الى واخدة سهما لات من المحال أن لا يكون 
راجعا الى شى ء منهما و قد نظرنا فى كل شى ء يعتمده من قطع على رجوعه اليهما فلم نجد فيه دلاله على وجوب ما ادّعاه و 
نظرنا ايضا فيما يتعلق به من قطع على عوده الى الا-قرب اليه من الجملتين من غير تجاوز لها فلم نجد فيه ما يوجب القطع على 
اختصاصه بالجمله الّتى يليه دون ما تقدّمها فوجب مع عدم القطع على كلّ واحد من الامرين ان نقف بينهما و لا نقطع على شى 
ء منهما الا بدلاله الرَابع انَّ القائل اذا قال ضربت غلمانى [و اكرمت جيرانى] و اخرجت زكاتى قائما او قال صباحا او مساء و فى 
مكان كذا احتمل ما عمّبٍ بذكره من الحال او ظرف الرّمان او ظرف المكان ان يكون العامل فيه و المتعلّق به جميع ما عدّ من 
الافعال كما يحتمل ان يكون المتعلّق به ما هو اقرب اليه و ليس لنا مع ذلك ان نقطع على انَّ العامل فيما عمّب بذكره الكل و لا 
البعض الا بدليل غير الظاهر فكذلكك يجب فى الاستثناء و الجامع بين الامرين انّ كلّ واححد من الاستثناء و الحال و الظرف و 
الزّمانيه و المكائيه فضله فى الكلام يأتى بعد تمامه و استقلاله قال و ليس لاحد 


ان يرتكب ان الواجب فيما 


به او شده كسى كه جزم كرده بعود او باقرب يعنى بجمله اخيره و مى كويد كه تجاوز نمى كند از اخيره بسابق بر او دراو 
نيافتيم جيزى كه موجب جزم باشد برجوع او به اخيره به تنهائى يس جون جزم به هيج يكك ازين دو حاصل نيست بايد توقف 
كنيم درين دو معنى و جزم نكنيم به هيج يكك ازين دو معنى تا آنكه قرينه بر احدهما ظاهر شود جنانكه مقرر است در مشتركك 
لفظى الرابع ان القائل اذا قال ضربت دليل جهارم سد رضى الله عنه اينست كه هركاه كسى بكويد ضربت غلمانى و اكرمت 
جيرانى و اخرجت زكاتى قائما يا بدل قائما بكويد صباحا يا مساء يا فى مكان كذا آنجه در عقب اين جمله واقع شده است از 
حال يا ظرف زمان يا ظرف مكان احتمال دارد كه عامل در او متعلق به او جميع افعالى باشد كه بيش ازو كذشته جنانجه 
احتمال دارد كه متعلق به او و عامل در او همين فعل آخر باشد كه به او نزديكتر است و كسى كه اين كلام را بشنود نمى تواند 
جزم كرد به اينكه عامل درين معمولى كه عقيب اين افعال مذكور شده هريكك از اين افعالست و نه بعضى از ان افعال مكر از 
دليلى خارج غير ظاهر كلام يس جنانجه اين دو احتمال در غير استثنا از متعلقات فعل جاريست همجنين در استثنا نيز جارى 
خواهد بود بسبب وجود جامع و عله مشتركه در متعلقات مذ كوره و استثنا زيراكه استثنا با باقى متعلقات از حال و ظرف زمان و 
ظرف مكان شريكند درين كه فضله اند در كلام و مذكور 


متعلقات 


شرح معالم الأصول متن» ص : أفرف 


ذكرناه القطع على انَّ العامل فيه جميع الافعال المتقدّمه الّااان يدل دليل على خلاف ذلكك لانَّ هذا من مرتكبه مكابره و دفع 
للمتعارف و لا-فرق بين من حمل نفسه عليه و بين من قال بل الواجب القطع على انَّ الفعل الى يعقّبه الحال او الظرف هو 
العامل دون ما تقدّمه و انما يعلم فى بعض المواضع انّ الكل عامل بدليل و الجواب اما عن الاوّل فبالمنع من اختصاص حسن 
الاستفهام بالااشتراكك بل المقتضى لحسنه هو الاحتمال سواء كان بواسطه الاشتراكك او لكونه موضوعا بالوضع العام او لعدم 
معرفه ما هو حقيقه فيه كما يقوله اهل الوق او لغير ذلكك من الاسباب المقتضيه له و اما عن الثَانى فبانه على تقدير تسليمه انْما 
يدل على كون اللفظ حقيقه فى الامرين لا على الاشتراكك لجواز كونه بوضع واحد كما قلناه و لا بدّ فى الاشتراكك من وضعين 


جميع افعال مذكوره است مكر آنكه دليلى برخلافش ظاهر شود جه اين قول مكابره و خلاف متعارف است و هيج فرقى نيست 
ميانه كسى كه قائل [باين قول شود و ميانه كسى كه قائل] به خلافش شود و بكويد كه واجبست جزم نمودن به اينكه فعلى كه 
اين حال يا ظرف و امثال اين ها در عقب او واقع مى شود عامل است و بس نه افعال سابقه و در بعضى مواضع كه معلومست 
عمل هريكك از ان افعال در اين متعلقات اين علم حاصل نشده مكر از دليل ديكر سواى ظاهر كلام 


و الجواب اما عن الاسول فبالمنع من اختصاص تا و اما عن الثانى و جواب از دليل اول سيد رضى الله عنه اينست كه نيكوئى 
استفهام مخاطب از متكلم كه آيا مراد تو از اين استثنا استثناء از جمله اخيره تنها است يا از هر دو جمله مسلم است ليكن قبول 
نداريم كه خويى اين استفهام اختصاص باشتراكك لفظ داشته باشد بلكه مقتضى حسن استفهام احتمال رجوع استثناء است به 
اخيره تنها و به هريكك از جمل سابقه خواه اين احتمال بسبب اشتراكك لفظى باشد و خواه باعتبار اشتراكك معنوى بسبب اينكه 
موضوعست او بوضع عام از براى هر فرد از افراد اخراجى كه محتمل باشد جنانجه كذشت و خواه باعتبار اين باشد كه معلوم 
نيست كه استثنا حقيقت است در كدام يكك ازين دو احتمال جنانجه مذهب قائلين بوقف است و خواه اين احتمال بسبب ديكر 
از اسبابى باشد كه مقتضى اوست يس سبب حسن استفهام منحصر در اشتراكك لفظى نيست جنانجه سيد رضى الله عنه دعوا مى 
نمود و اما عن الثانى فبانّه على تقدير تسليمه تا و اما عن الثالث و جواب از دليل ثانى سيد رضى الله عنه اينست كه قبول نداريم 
كه ظاهر از استعمال لفظ در دو معنى اين باشد كه ان لفظ حقيقت است در هريكك از ان دو معنى كه استعمال لفظ كاه در 
موضوع له مى باشد و كاه در غير موضوع له و عام دلالت بر خاص ندارد جه جاى آنكه ظاهر در او باشد و بر تقدير تسليم كه 
ظاهر از استعمال حقيقت باشد مى كوييم كه استعمال لفظ استثنا درين دو معنى دلالت ندارد مكر بر اينكه 


او حقيقت است 
شرح معالم الأصول» متن» ص : زفرفا 


و اما عن الثَااث فبأنَ عدم الدّليل المعتبر على تحنّم عوده الى الجميع او اختصاصه بالاخيره لا يقتضى المصير الى الاشتراكك بل 
يتردّد الاسمر بينه و بين ما قلناه و بين الوقف و امّا عن الرّابع فبانّه قياس فى اللّغه مع انّه لا يدل على الاشتراكك بل على الاعمٌّ منه و 
ما قلناه حيجه القول بالرّجوع الى الجميع امور سنّه احدها انَّ الشّرط المتعمّب للجمل يعود الى الجميع فكذا الاستثناء يجامع و 
الجامع عدم استقلال كلّ منهما بنفسه و اتحاد معنيهما فانّ قوله تعالى فى آيه القذف الَا من تاب جار مجرى قوله ان لم يتوبوا و 
ثانيها انّ حرف العطف يصيّر الجمل المتعدّده فى حكم الواحده اذ لا فرق بين قولنا رايت زيدين عبد الله و رايت زيد بن عمرو 
و بين قولنا رايت الزيدين و اذا كان الاستثناء الواقع عقيب الجمله الواحده راجعا اليها لا محاله فكذلك ما هو بحكمها 


در هريكك ازين دو معنى و دلاللت ندارد بر اشتراكك لفظى زيراكه ممكنست كه حقيقت بودن او در هريكك ازين دو معنى 
باعتبار اينكه باشد كه موضوعست بوضع واحد از براى هريكك از اين دو معنى جنانكه مذكور شد يس حقيقت بودن او در 
هريك از جهت اشتراكك معنوى است نه باعتبار اشتراكك لفظى جه در مشتركك لفظى لا بد است از دو وضع و اما عن الثالث 
فبان عدم الدليل المعتبر تا و اما عن الرابع و جواب از دليل ثالث سيد رضى الله عنه اينست كه نيافتن دليلى بر وجوب عود استثنا 


بجميع و بر وجوب اختصاص او به اخيره مقتضى اين نيست كه كسى 


قائل باشتراكك لفظى شود بلكه مقتضى تردد ميان اشتراكك لفظى و مذهب ما و مذهب وقف است و حاصل اينكه هركاه رجوع 
استثنا به هريكك از جمل سابقه واجب نباشد و به اخيره تنها نيز واجب نباشد لازم نمى آ يد كه البته مشتركك لفظى باشد بلكه 
احتمال اشتراكك معنوى به تفصيلى كه مذكور شد در نقل مذهب مصنف قدس سره و احتمال قول بوقف نيز دارد جنانجه 
احتمال اشتراكك لفظى دارد يس بمجرد اين جزم باشتراكك لفظى نمودن معقول نيست و مخفى نماند كه اين اعتراض بر سيد 
وفشى الله عه ون وقتى وارد آننف كدرمطلب او ازناي دلبل اتنات الشركة لنشلى اند انآ كر نطلي أو انطال فول «تخصيصن 
استثنا بكل واحد يا به اخيره باشد اين اعتراض وارد نيست و ظاهر كلام او اينست كه مطلبش معنى ثانى باشد و اما عن الرابع تا 
حجه القول و جواب دليل جهارم سيد رضى الله عنه اينست كه اثبات احتمال عود استثنا به هريكك و به اخيره تنها باين دليل از 
باب اثبات لغه است بطريق قياس جه قياس نموده استثنا را بحال و امثال او از متعلقات فعل و لغت بقيا س[١]‏ ثابت نمى شود با 
اينكه دلالت ندارد اين قياس بر اشتراكك لفظى بلكه دلالت دارد بر اعم از اشتراكك لفظى و اشتراكى كه ما به او قائليم جه ازين 
قياس محض اين دو احتمال ثابت مى شود و ممكن است كه اين دو احتمال باعتبار اشتراكى باشد كه مذهب 


شرح معالم الصو متن» ص : ارذرفا 


و ثالثها انّ الاستثناء بمشيّه الله تعالى اذا تعمّب جملا يعود الى جميعها بلا خلاف فكل الاستثناء بغيره و الجامع بينهما 


انّ كلا منهما استثناء و غير مستقلٌ و رابعها ان الاستثناء صالح للرّجوع الى كلّ واحده من الجمل و الحكم باولويّه البعض تحكم 
فيجب عوده الى الجميع كما انّ الفاظ العموم لما لم يكن تناولها البعض اولى من آخر تناولت الجميع و خامسها ان طريقه العرب 
الاختصار و حذف فضول الكلام ما استطاعوا فلا بدّ لهم حيث يتعلّق اراده الاستثناء بالجمل المتعدّده من ذكره بعدها مريدين به 
الحوح الب ووو كيه كل راكد اذاو كر بيد كز لجيه اللبتوون واد واانةا لنااحاكر بين ماررتتية إلا ترف أنه 
لو قيل فى يه القذف مثلا وَ لا تَفْبُوا لَّهُمْ شَهادةَ بد إَِاالّذِينَ انوا أُوليك هُمُ الَْاسِقُونَ الا الذين تابوا لكان تطويلا مستهجنا 
فاقيم فيها مقام ذلكك ذكر التوبه مرّه واحده عقيب الجملتين. 


ما است جنانكه مى تواند باعتبار اشتراكك لفظى باشد حجه القول بالرجوع الى الجمع ثا و ثانيها دليل قائلين بوجوب غود استثنا 
به هريكك از جمل سابقه شش جيز است اول اينكه شرطى كه در عقيب جند جمله واقع شود راجع مى شود بجميع يس استثنا 
نيز بايد راجع بجميع شود جه هر دو در معنى كه مقتضى عود بسابق است شريكند جه هيج يكك مستقل در افاده نيستند و ديكر 
آنكه در معنى نيز متحدند جه استثنا در قول خداى تعالى در آيه قذف وَ لا تَقهلُوا لَهُع شَهادَ أبداً وَ أُوليِك هُمْ الْفَاسِقُوتَ إِنَّا من 
تاب يعنى الما من تاب به منزله ان لم يتوبوا است و ثانيها ان حرف العطف يصير الجمل المتعدده تا و ثالثها و دليل ثانى ايشان 


اينست كه حرف عطف هر كاه در ميانه جند جمله واقع شود 


انها را در حكم يكك جمله مى كرداند جه فرقى نيست بحسب معنى ميانه اين دو جمله متعاطفه بواو يعنى رايت زيد بن عبد الله 
و رايت زيد بن عمرو و ميانه اين جمله واحده يعنى رايت الزيدين و هركاه استثنا در عقبيت يكك جمله واقع شود بى شبهه به او 
راجع مى شود يس هركاه عقيب در كلامى واقع شود كه در حكم يكك جمله است البته راجع بجميع او خواهد بود و ثالثها ان 
الامشاء عي لله اذ تلفت تحماذ ناو راتحها:ود نا كالق؟ كان شيك كد المنطدا ءاه لتقيف لبور يعن أن قتا الله بك كام قيب 
جند جمله واقع شود راجع به هريكك ازان جمل مى شود اجماعا يس بايد كه استثنا بغير مشيت نيز جنين باشد بسبب وجود 
على كد كدنيان عردو جه مريكف انماث باماركرنى سر كفن دورو كه شان إيتت و متشقل دو إقادم تطلن كلست و رابعيا 
ان الاستثناء تا و خامسها و دليل جهارم ايشان اينست كه استثناء صلاحيت رجوع به هريكك از جمله هاى سابقه دارد و حكم به 


اولويت رجوع او به بعضى دون بعضى بى صورتست يس واجبست كه راجع بجميع شود جنانكه صيغه هاى 
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و سادسها ان لو احق الكلا-م و توابعه من شرط او استثناء يجب ان تلحقه ما دام الفراغ منه لم يقع فما دام منصلا لم ينقطع 
فا لاضع لاتسحقه يدبو هو أزة قن هالا تجناة السسدفي“ الطيل النتلة المعطرك يدديااعك عفن معنب ان ب زر ف يهاو 
الجواب عن الاوّل المنع من ثبوت الحكم فى الاصل بل هو محتمل كما قلنا فى الاستثناء و لو سلم فهو قياس فى اللْغه 


وعن التّانى انّهِ قياس فى اللّغْه كالاوّل 


عموم جون اولويتى ندارد شمول انها نسبت به بعضى از افراد حكم مى كند به اينكه شامل جميع افرادند و خامسها ان طريقه 
العرب الاختصار و دليل ينجم ايشان اينكه عادت عربست اختصار در كلام و انداختن زيادتيهاى بى فايده تا مقدور ايشان است 
يس هركاه اراده داشته باشند تعلق استثنائى را به جند جمله ناجار است ايشان را ازينكه ذكر كنند اين استثنا را عقيب ان جملها 
واراده كنند تعلق او را به همه حتى اينكه كويا بعد از هر جمله على حده مذكور است و اكر ذكر كنند او را بعد از هر جمله 
ناخوش و مخالف طريقه ايشان خواهد بود نمى بينى كه اكر در آيه قذف استثنا بعد از هر جمله على حده مذكور شود و كفته 
شود كه ولا تقبلوا لهم شهاده ابدا الا الذين تابوا و اولئكك هم الفاسقون الا الذين تابوا تطويل ناخوشى خواهد بود يس از اين 
جهت در آيه قذف بجاى ذكر توبه بعد از هر جمله واقع شده ذكر توبه يكك مرتبه بعد از هر دو جمله و سادسها ان لو احق 
الكلا-م تاو الجواب و دليل ششم ايشان اينكه جيزهائى كه ملحق مى شوند بكلام و تابع اويند جون شرط استثنا و نظاير انها 
واجبست كه لاحق كلام شوند ييش از آنكه متكلم ازان كلام فارغ شود وان كلام منقطع شود مادام كه كلامى بكلامى ديكر 
متصل و منقطع نشده و ان كلام توابع كلام لاحق او خواهند شد و تاثير در او خواهند داشت[ 7/] يس استثنائى كه بعد از جند 
جمله واقع شود كه ان جملها متصل 


به يكديكر بوده باشند و بعضى معطوف بعضى ديكر بوده باشند واجبست كه تاثير در همه انها داشته باشد و عايد به هريكك از 
انها شود و الجواب عن الاول المنع من ثبوت الحكم تا و عن الثانى و جواب دليل اول اينكه ثبوت حكم يعنى رجوع بكل واحد 
در اصل يعنى مقيس عليه ممنوعست و حاصل آنكه قبول نداريم كه هركاه شرطى بعد از جند جمله مذكور شود راجع بكل 
واحد شود بلكه او نيز جون استثنا دو احتمال دارد و بر تقدير تسليم كه شرط البته راجع بكل واحد شود اثبات اين حكم در 
استثنا قياس بشرط جايز نيست جه لغت بقياس ثابت نمى شود با اينكه مى توان كفت كه اين قياس مع الفارق است جه شرطى 
كه بعد از جند جمله واقع شود اكرجه مؤخر است لفظا ليكن بحسب تقدير مقدمست يس ممكن است قول بوجوب تعلق او 
بكل واحد جنانجه هركاه لفظا نيز مقدم باشد بخلاف استثنا كه او لفظا و تقديرا هر دو 
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وعن الثالث بان ذكر المشيّه عقيب الجمل ليس باستثناء و لا شرط لانّه لو كان استثناء لكان فيه بعض حروفه و لو كان شرطا 
على الحقيقه لما ص دخوله على الماضى و قد يذكر المشيّه فى الماضى فيقول القائل حججت لو زرت إن شاء الله تعالى و انّما 
دخلت المشتّه فى كل هذه المواضع ليقف الكلام عن النفوذ و المضيّ لا لغير ذلكك فان قيل كيف اقتضى تعقّب المشيه اكثر من 
جمله وقوف حكم الجميع و لم يحتمل التعلّق بالأسخيره فقط قلنا لو لا نقلهم الاجماع على ذلكك لكان القول باحتماله ممكنا 
لكنهم 


نقلوا اجماع الامّه على انْ حكم الجميع يقف و عن الرّابع ان صلاحته للجميع لا توجب ظهوره فيه و انّما تقتضى التجويز لذلكك 
و الشكك فيه فرقا بين ما يصحح عوده اليه و بين ما لا يصحٌ و تناول الفاظ العموم للجميع ليس باعتبار صلاحيتها لذلكك بل لانها 
موضوعه للشّمول و الاستغراق وجوبا فلا وجه للتشبيه بها فى هذا المقام و انما يحسن ان يشئه بالجمع المنكر فانّه صالح للجميع و 
مع ذلكك فليس بظاهر فيه و لاافى شى ء مما يصلح له من مراتب الجمع الا ترى انّ القائل اذا قال رايت رجالا كان كلامه صالحا 
لاراده البيض و الور و الطوال و القصاد ولا يظهر منه مع ذلكك انّه قد 


مؤخر است و عن الثانى انه قياس كالاول و جواب دليل ثانى اينكه اين نيز قياس است مثل دليل اول جه قياس نموده اند جمل 
متعدده متعاطفه را به جمله واحده باعتبار اشتراك در معنى واحد با اينكه مى توان كفت كه هرجه بتاويل جيزى باشد لازم 
نيست كه حكم او را داشته باشد و عن الثالث بان ذكر المشيه عقيب الجمل تا و عن الرابع و جواب دليل ثالث اينكه ذكر مشيت 
بعد از جمل متعدده از قبيل ذكر استثنا و شرط نيست جه زيراكه اكر استثنا مى بود مى بايست كه يكى از ادوات استثنا با او 
باشد و حال آنكه با او جزء ادات شرط نيست و اكر شرط مى بود حقيقه مى بايست كه داخل نشود ان شرطيه بر فعل ماضى 
معنى جه ثابت شده كه ان مخصوص است بشرط در استقبال حتى اينكه اكر بر فعل ماضى داخل شود او را بمعنى استقبال مى 


برد 


وحال آنكه كاه هست كه مشيت مذكور مى شود بعد از جمل متعدده كه لفظا و معنى هر دو ماضينئد جنانكه مى كويند 
حججت و زرت فى السنه الماضيه إن شاء الله و داخل نمى شود مشيت در امثال اين مواضع مكر به واسطه آنكه كلام بازايستد 
از نفوذ و بعضى يعنى دلالت كند براينكه حكم كلام قطعى و حتمى نيست مثلا جون حججت دلالت دارد بر صدور حج از 
متكلم و احتمال مى رود كه در واقع ان حج مقبول نباشد ازين جهت مى كويند ان شاءالله تا اينكه مشعر به اينكه من جزم باين 
حكم ندارم واكر كسى كويد كه جكونه وقوع مشيت بعد از جند جمله مقتضى وقوف حكم جميع ان جملها است از نفوذ و 
احتمال ندارد كه متعلق بجمله اخيره باشد و بس و حكم سابق بر اخيره بر نفوذ و مضى باقى باشد جواب 
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اراد كل من يصاح هذا اللفظ له وعن الخامس انّهم كما يريدون الاستثناء من كل جمله فيختصرون بذكر ما يدل على مرادهم 
فى اواخر الجمل هربا من التطويل بذكره عقيب كلّ جمله كذلكك يريدون الاستثناء من الجمله الاخيره فقط فلا بد من القرينه فى 
الحكم بالاختصار و عدمه و عن السّادس ان اعتبار الاتتصال فى الكلام و عدم الفراغ منه بالنسبه الى الأواحق كالمّرط و الاستثناء 
و المشيه انما هو لصيحه اللحوق و التداثير فيه ليتمّز حكم ما يصحٌ لحوقه بالكلا-م مما لا يصحٌ لا لصيرورتها ظاهره فى التعلق 


مى كوييم كه اكر نه جنين مى بود كه نقل اجماع نموده اند بر اينكه مشيت راجع مى شود بكل واحد 


قول باحتمال تعلق او به اخيره تنها نيز ممكن بود ليكن نقل كرده اند اجماع امت را بر اينكه تعلق بجميع دارد و حكم جميع از 
نفوذ باز مى ايستد و عن الرابع ان صلاحيته للجميع لا يوجب تا و تناول الالفاظ و جواب دليل رابع اينكه قبول داريم كه استثناى 
واقع بعد از جند جمله صلاحيت دارد كه راجع به هريكك شود ليكن اين صلاحيت موجب اين نيست كه ظاهر درين رجوع 
باشد بلكه مقتضى آنست كه اين رجوع جايز و مشكوك فيه باشد تا آنكه فرق باشد ميانه آنجه جايز است عود او بجميع و 
آنجه جايز نيست عود او بجميع وجون مستدل درين دليل قياس نموده بود استثنا را بالفاظ عموم و مى كفت جنانجه الفاظ 
عموم شامل جميع افراد مدلول خودند باعتبار آنكه صلاحيت جميع دارند و بعضى افراد اولويت ندارند نسبت به بعضى ديكر 
همجنين بايد كه استثنا نيز متعلق بجميع جمل سابقه باشد باعتبار آنكه صلاحيت رجوع بجميع دارد و بعضى اولى از بعضى 
نيستند درين تعليق لهذا مصنف قدس سره در جواب اين حرف فرموده كه و تناول الفاظ العموم للجميع تا و عن الخامس يعنى 
شمول الفاظ عموم جميع افراد مدلول خود را ازاين جهه نيست كه صلاحيت جميع دارد تا آنكه لازم آيد كه استثنا نيز متعلق 
بجميع جمل سابقه باشد بلكه باعتبار اينست كه الفاظ عموم موضوعند از براى عموم و شمول جميع افراد وجوبا يمس صورتى 


ندارد تشبيه استثنا باين الفاظ درين مقام و خوب نيست تشبيه او مكر جمع نكره جنانجه موافق مطلب ما است كه استثنا را ظاهر 


در جميع نمى دانيم جه او 


نيز صلاحيت جميع افراد دارد و با اين ظاهر بر جميع نيست و نه در بعضى از افراد جمعها كه صلاحيت انها دارد نمى بينى كه 
ه ركاه كسى بكويد رايت رجالا كلام او صلاحيت مردان سفيد و سياه و بلند و كوتاه دارد و با اين ظاهر در هيج يكك از اين ها 
نيست كه متكلم كدام يكك ازينها را اراده نموده و عن الخامس انهم كما يريدون الاستثناء تا و عن السادس و جواب از دليل 
ينجم اينكه قبول داريم كه اختصار در كلام قاعده عرب است ليكن بشما نفعى نمى بخشد زيراكه جنانكه هركاه خواهند كه 
استثنا كنند جيزى را از جند جمله اختصار 
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عن محل المؤّر و احتي من خضّه بالاخيره بوجوه الاوّل انَّ الاستثناء خلاف الاصل لاشتماله على مخالفه الحكم الاوّل فالدّليل 
يقتضى عدمه تركنا العمل به فى الجمله الواحده لدفع محذور الهذريّه فيبقى الدّليل فى باقى الجمل سالما عن المعارض و انما 
خصّصنا الاخيره لكونها اقرب و لانّه لا قائل بالعود الى غير الاخيره خاصّه الثّانى ان المقتضى لرجوع الاستثناء الى ما تقدّم عدم 
استقلاله بنفسه و لو استقل لما علق بغيره و متى علقناه بما يليه استقلٌ و افاد فلا معنى لتعليقه بما بعد عنه اذ لو جاز مع افادته و 
أمكفلاله أن تعلق شر لوج افيه لق كان سيعقلا 


مى كنند بذكر مستثنى عقيب اين جمله اخيره همجنين ه ركاه اراده نمايند استثناى جيزى را از جمله اخيره و بس ذ كر مى كنند 
او را بعد از جمله اخيره يس بمجرد وقوع استثنائى بعد از جند جمله حكم نمى توان نمود بتعلق او بكل واحد جنانجه حكم 


نمى توان نمود بتعلق او به اخيره و 


بس بلكه در حكم به اينكه مراد متكلم اختصار است و اين مستثنى متعلق است بكل واحد يا مقصود او اختصار نيست و اين 
مستثنى متعلق است بجمله اخيره و بس لا بد است از قرينه كه دلاللت كند بر هريكك ازين دو معنى و عن السادس ان اعتبار 
الاتصال فى الكلام تا و احتج من خصه بالأخيره و جواب دليل ششم اينكه ايشان اعتبار كرده اند اتصال را در كلام و عدم فراغ 
ازو را نسبت بلواحق كلام جون شرط و استثنا و مشيت نا اينكه صحيح باشد لاحق شدن اين لواحق به آن كلام و تاثير["/ا] 
كردن انها در حكم ان كلام و تا اينكه ممتاز شود جه اكر جند جمله متصل باشند به يكديكر بعنوان عطف جايز است كه 
استثناء مثلا متعلق به هريكك باشد بخلاف اينكه اين جمله ها از يكك ديكر جدا باشند و متّصل نباشند كه در اين صورت استثناء 
متعلق به هريكك نمى تواند بود بلكه متعلق است به اخيره و بس حكم جيزى كه صحيح است كه لاحق كلام شود از جيزى كه 
صحيح نيست و اعتبار نكرده اند اتصال را تا اينكه بكرداند ان لواحق را ظاهر در تعلق بجميع ان كلام متصل هرجند كه بعضى 
از اجزاى ان جميع دور باشد از اين لا-سحقى كه مؤثر است در ان كلاسم و مبين اين مقال آنكه آنجه شما در صدد دليل ذكر 
نموديد كه توابع كلام لاحق كلام مى شود مادامى كه كلام متصل [است حق است ليكن نفعى بشما ندارد جه از اين بيش از 
اين معلوم نمى شود كه مادام كه كلام متّصل] باشد و جملها بعضى معطوف باشند بر بعضى 


درين صورت صحيح باشد تعلق او بكل واحد و تاثير او در حكم انها نه اينكه واجب باشد يس آنجه در آخر دليل ذكر كرديد 
بالأخيره بوجوه الاول تا الثانى و استدلال نموده اند قائل باختصاص استثنائى واقع بعد از جند جمله بجمله اخيره به شش وجه 
اول اينكه استثنا خلاف اصل است زيراكه مشتمل است بر حكمى كه مخالف حكم سابق است يس دليل اصالت حمل لفظ 
عام بر معنى حقيقى كه عبارت از جميع افراد است مقتضى اينست كه استثنا متحقق نباشد ليكن ما عمل به مقتضاى اين دليل 
نمى كنيم در يك جمله تا اينكه لازم نيايد لغو بودن استثنا يس باقى مى ماند دليل اصالت در باقى جملها سالم از معارض و 
عمل به مقتضاى او لازم خواهد بود وى را تخصيص داديم او را بجمله اخيره زيراكه او نزديكتر است به استثنا و از جهه آنكه 
كسى قائل نشده برجوع استثنا 
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بنفسه ان تعلقه بغيره النَااث انّ من حقّ العموم المطلق ان يحمل على عمومه و ظاهره الا لضروره تقتضى خلاءف ذلكك و لما 
خضصنا الجمله الّتى يليها الاستثناء بال روره لم يجز تخصيص غيرها ولا ضروره الرّابع انه لو رجع الاستثناء الى الجميع فان 
اضمر مع كل جمله استثناء لزم مخالفه الاصل و ان لم يضمر كان العامل فيما بعد الاستثناء اكثر من واحد و لا يجوز تعدّد العامل 


على معمول واحد فى اعراب واحد لنصٌّ سيبويه عليه و قوله حيجه و لتلا يجتمع 


المؤثّر ان المستقلان على الاثر الواحد الخامس انه لا خلاف فى انَّ الاستثناء من الاستثناء يرجع الى ما يليه دون ما تقدّمه فاذا قال 
القائلن ريك علساق الاخلاته الااواتعبد كاذ الواحتن السيتي زاجنا الى العيلة الى بلبها دون عا تقدمها كدف غيره فنا 
للاشتراكك 


بغير اخيره به تنهائى الثانى ان المقتضى لرجوع نا الثالث دليل ثانى اينكه علت رجوع استثنا بكلام سابق ايدست كه مستقل نيست 
در افاده و اكر مستقل مى بود متعلق بغير خود نمى شد و هركاه متعلق سازيم او را بجمله اخيره كه اين استثنا عقيب او واقع شده 
مستقل مى شود وافاده معنى مى كند يس ديكر وجهى ندارد متعلق ساختن او را بجمله كه از او دور است زيراكه اكر با اينكه 
مستقل است در افاده بسبب جمله اخيره جايز باشد تعليق او بجمله ديكر لازم مى آيد كه جايز باشد تعليق كلامى كه مستقل در 
افاده بوده باشد و بغير خود و حال آنكه اين باطلست اتفاقا الثالث ان من حق العموم المطلق تا الرابع دليل ثالث اينكه حق عامى 
كه ظاهرا مطلق بوده باشد و مخصص صريح از براى او نباشد اينست كه او را حمل كنيم بر ظاهر خود كه عموم است و 
تخصيص ندهيم او را به بعضى از افراد مكر بسبب وجود ضرورتى كه داعى تخصيص است و جون ما تخصص داديم جمله 
اخيره را كه استثنا در عقيب او واقع است باين استثنا بسبب ضرورتى كه عبارت از دفع قصور لغو بودن استثناء است جايز 


نخواهد بود تخصيص غير اخيره و حال آنكه ضرورتى داعى برين تخصيص نيست الرابع انه لو رجع تا الخامس دليل 


جهارم اينكه اكر استثنا راجع شود به هريكك از جمل متعدده يس اكر تقدير كنيم بعد از هر جمله استثنائى را لازم مى آيد 
مخالفت اصل جه اصل عدم تقدير است و اكر تقدير نكنيم بلكه همين استثنا متعلق به همه باشد لازم مى آيد كه عامل در 
اسمى كه بعد از ادات استثنا است زياده از يكى باشد جه هريكك از جمله سابقه درين صورت مستقلا عامل در مستثنى خواهند 
بود و حال آنكه جايز نيست عمل عوامل متعدده بر معمول واحد در يكك اعراب زيراكه سيبويه تصريح به اين معنى نموده و 
قبول او در قواعد اعراب حجت است و تا اينكه لازم نيايد اجتماع در مؤثر مستقل بر اثر واحد شخصى الخامس انه لا خلاف 
فى ان الاستثناء من الاستثناء يرجع تا السادس دليل ينجم اينكه خلافى نيست در 
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السادس ان الظاهر من حال المتكلم انّه لم ينتقل من الجمله الاولى الى الثاني الَا بعد استيفاء غرضه منها كما لو سكت فانّه يكون 
دليلا-على استكمال الغرض من الكلام و كما انَّ التر.كوت يحول بين الكلام و بين لواحقه فيمنع من تعلّقها به فكذلك الجمله 
الكَانيه حائله بين الاستثناء و بين الاولى فتكون مانعه من تعلقه بها و الجواب عن الاوّل انه ان كان المراد بمخالفه الاستثناء للاصل 
انّه موجب للتّجوّز فى لفظ العام و الاصل الحقيقه فله جهه صححه لكن تعليله بمخالفه الحكم الاوّل فاسد اذ لا مخالفه فيه للحكم 
بحال اما على القول بان الاستثناء اخراج من اللفظ بعد اراده تمام معناه و قبل الحكم و الاسناد كما هو راى محقّقى المتاحرين 
فظاهر و كذا على القول بان 


المجموع من المستثنى منه و المستثنى مع الاداه عباره عن الباقى فله اسمان مفرد و مركب 


اينكه استثنائى كه واقع شود بعد از استثنائى راجع مى شود به آن استثناى اول كه اين ثانى در يلى اوست نه بمستثنى منه او 
اتفاقا يس هركاه كسى بكويد كه ضربت غلمانى الا ثلثه الا واحدا استثناى واحد راجع مى شود به جمله كه اين واحد در يلى 
اوست و كلام افاده مى كند اخراج ثلثه الا واحد را از غلمان و راجع نمى شود بما تقدم يعنى به ضربت غلمانى يس هركاه 
استثناى واقع بعد از استثناى متعلق به مستثناى اول باشد نه بمستثنى منه او لازم مى آيد كه استثناى از غير استثنا نيز بدين منوال 
بوده باشد يعنى متعلق بجمله اخيره بوده باشد نه بكل واحد تا آنكه لازم نيايد اشتراكك استثنا ميانه عود باخيره و بس و عود 
بكل واحد السادس ان الظاهر من حال المتكلم تا و الجواب عن الاول دليل ششم اينكه ظاهر حال متكلم اينست كه منتقل نشود 
از جمله اولى بجمله ثانيه مكر بعد از استيفاء غرض خود از جمله اولى جنانكه ه ركاه ساكت شود بعد از جمله اولى كه سكوت 
او دليل است بر استيفاى غرض خود ازو يس جنانكه سكوت حايل مى شود ميانه كلام و ميانه جيزى كه صلاحيت دارد كه 
لاسحق به او شود و مانع است از تعلق او به آن كلام همجنين جمله ثانيه حايلست ميانه استثنا و ميانه جمله اولى يس مانع مى 
شود از تعلق او بجمله و اولى و الجواب عن الانوّل انه ان كان المراد تا و عن الثانى و جواب دليل اول ايشان اينكه اكر مراد 
ايشان 


از مخالفت استثنا با اصل اينست كه استثناء موجب ارتكاب تجوز است در لفظ عام و اصل حقيقت است يس اين حرف فى 
الجمله صحتى و اصلى دارد ليكن علت كفتن مستدل از براى مخالفت او با اصل به اينكه استثنا مخالف حكم اول است بى 
صورتست زيراكه استثنا مخالفتى با حكم اول ندارد بر هيج قولى از اقوالى كه در استثنا متحقق است اما بر قول[ 76] به اينكه 
استثنا اخراج مستثنى است از لفظ مستتثنى منه بعد از اراده تمام معنى مستثنى منه و يبش از حكم جنانجه مذهب محققين 


متاخرين است يس مخالفت منتفى است بالبديهه 
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و اما على القول بان المراد بالمستثنى منه ما بقى بعد الاستثناء مجازا و الاستثناء قرينه و هو مختار اكثر المتقدّمِين فلانٌ الحكم لم 
يتعلّق بالاصاله الا بالباقى فلا مخالفه بحسب الحقيقه و قوله انّ ترك العمل بالدّليل يعنى الاصل فى الجمله الواحده لدفع محذور 
الهذريّه هذر فانَ الخروج عن اصاله الحقيقه و المصير الى المجاز عند قيام القرينه مما لا يدانيه شوب الرّيب و لا يعتريه شبهه 
الضّكك و تعلق الاستثناء بالا-خيره فى الجمله مقطوع به فتعليل ترك العمل بالاصل ح بدفع محذور الهذريّه فضول بل غفله و 
ذهول لان دفع الهذريّه لو صلح بمجرده سببا للخروج عن الاصل لقبل الاستثناء و ان انفصل فى التَطق عرفا و انقطع عن المستثنى 
منه حسا بل و غيره من اللُواحق ايضا و البديهيه تنادى بفساده و ان كان المراد انَّ الظاهر من المتكلّم باللّفظ العام اراده العموم و 
الاستثناء مخالف لهذا الاصل يعنى القاعده او استصحاب هذه الاراده فتوجه المنع اليه ظاهر لان الاثفاق واقع 


على ان للمتكلم ما دام متشاغلا بالكلا-م ان يلحق به ما شاء من اللُواحق و هذا يقتضى وجوب توقف السّامع عن الحكم باراده 
المتكلم ظاهر اللفظ حتّى يتحمّق الفراغ و ينتفى احتمال اراده غيره و لو كان صدور اللّفظ بمجرّده مقتضيا 


جه حكم درين صورت در جمله سابق متصور است بر افرادى از مستثنى منه كه غير اين مستثنى است و فعل بمستثنى مسند 
نشده تا آنكه لازم آيد از استثنا اجتماع دو حكم مختلف يعنى اثبات و نفى و همجنين مخالفت او با حكم اول منتفى است بر 
قول به اينكه مجموع مركب از مستثنى منه و مستثنى و ادات استثنا عبارتست از باقى افراد مستثنى منه كه مقصود است اسناد 
فعل بانها يس برين[0/] قول باقى را دو نام است يكى مفرد و ديكرى را مركب مثلا درين كلام كه له عشره دراهم الا واحدا 
باقى بعد از استثنا يعنى نه دو نام خواهد داشت يكى تسعه دراهم و ديكرى مجموع عشره دراهم الا واحدا و انتفاء مخالفت 
بنابراين قول نيز ظاهر است جه درين صورت نيز فعل مستدلست بباقى كه مدلول مجموع مركب از [مستثنى و] مستثنى منه و 
ادات استثناء است و اما بنا بر قول به اينكه مراد از مستثنى منه ان افرادى است كه بعد از استثنا باقى مى ماند مجاز او استثنا قرينه 
اراده اين معنى مجازيست و اين مذهب مختار اكثر متقدمين است يس مخالفت استثنا با حكم اول منتفى است زيراكه حكم 
تعلق نكرفته اصاله مكر بباقى اكرجه ظاهرا بيش از ذكر استثنا تعلق بجميع دارد يس فى الحقيقه مخالفتى ندارد با حكم اول و 
آنجد[ 8/ا] مستدل مى كفت 


كه ما عمل نمى كنيم بدليل اصالت حمل لفظ بر معنى حقيقى در يكك جمله از جهت دفع مفسده هذريت استثنا هذيان محض 
است جه در جواز بيرون بردن لفظ از معنى حقيقى و حمل نمودن بر معنى مجازى نزد قيام قرينه هيج شكى و شبهه نيست و 
استثنا قرينه واضحه ايست بر حمل يكك جمله بر معنى مجازى جه تعلق او بجمله اخيره مجزوم به است 
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للحمل على الحقيقه لكان التتصريح بخلافه قبل فوات وقته منافيا له و وجب ردّه و يتمشّى ذلك الى الاخيره ايضا و لا يجدى معه 
دفع محذور الهذريّه لما عرفت فعلم ان المقتضى لصيحه الأواحق و قبولها مع الاتصال انّما هو نص الواضع على انَّ لمريد العدول 
عن الظاهر ان يأتى بدليله فى حال تشاغله بالكلام حيث شاء منه فما لم يقع الفراغ منه لا ينّجه للسامع الحكم باراده الحقيقه لبقاء 
مجال الاحتمال نعم مما كان الغرض قد يتعلق بتخصيص الا-خيره فقط كما يتعلق بتخصيص الجميع بطريق الاختصار و اللفظ 
صالح بحسب وضعه لكل من الامرين لم يحصل الجزم بالعود الى الكل الَا بالقرينه و كان تعلّقه بالاخيره متحمّقَا للزومه على كلا 
التقديرين و صمح الَمسّك فى انتفاء التَعلّق بالباقى بالاصل الى ان يعلم الناقل عنه و ليس هذا من القول بالاختصاص بالاخيره فى 
شى ء وان قدر عروض اشتباه فيه عليكك فاستوضحه بالتدبّر فى صيغه الامر فانها على القول باشتراكها بين الوجوب و النّدبٍ اذا 
وردت معز دوعن القرائة كدل عن اللدب ذلك الأنن انتضاء ها “كوخ الفعل راهنا ارامعتى وما زاة عر متنك كه افيه 
فيتمشكك فى نفيه بالاصل لكونه زياده فى التكليف غير 


أل34اأقامسة القريده لين ارادتة كا اسستكمال للف افيه واقعااقن عله غن قل يدغ الى عدر كنا توه من دهي 


زيادتيست كه احتياج به او نيست بلكه اين حرفيست كه از روى عقل صادر نشده زيراكه اكر مجرد دفع هذريت صلاحيت 
عليت ارتكاب خلاف اصل داشته باشد لازم مى آيد كه استثنا مقبول و صحيح باشد هرجند منفصل باشد ان استثنا در تكلم 
عرفا از كلامى و منقطع باشد از مستثنى منه بحسب حسن سمع جنانكه هركاه متكلم امروز بكويد اكرم الرجال و فردا بكويد الا 
زيدا بلكه لازم مى آيد كه جز استثنا نيزاز توابع كلام باين متشابه باشد و بديهه عقل به اواز بلند حكم مى كند ببطلان اين 
سخن [7/] و اكر مراد مستدل از مخالفت استثنا با اصل اينست كه ظاهر حال متكلم اينست كه از لفظ عام اراده عموم نموده 
باشد و استثنا مخالفست با اين اصل و از اصل اراده نموده اين قاعده را كه اراده عمومست از لفظ عام يا اراده نموده استصحاب 
اراده عموم را[8/] و حاصل كلام مستدل اينست كه ظاهر حال متكلم اراده عمومست از لفظ عام و استثنا مخالفست با اين 
قاعده جه او دليلست بر عدم اراده عموم از عام در حال تكلم با آنكه مخالفست با استصحاب اين اراده جه او دليلست [بر عدم 
اراده عموم از عام در حال تكلم با آنكه مخالفست با استصحاب اين اراده جه او دليل است] بر اينكه در حال تكلم به استثنا 


اراده عموم 


زايل شده و الحال از ان عام اراده خصوص نموده يس اين مقدمه ممنوعست و ورود منع براو ظاهر است يعنى قبول نداريم كه 
ظاهر حال متكلم اراده عموم است 
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الى كونه حقيقه فى الدب فقط و هذا ممّرا يفرق به بين القولين حيث انّ الاحتياج الى القرينه بحسب الحقيقه على القول 
بالاشتراكك انما هو فى الحمل على الوجوب و هكذا الحال عند من يقول بانّها حقيقه فى الدب وعد بعض الاصولئين القول 
الانشتراكة فى فرق الوقفق السا هن بالتظر اك نفس تلظ هي لا بقطعون فك اراةة لقني يخصومة منه واذ نكف لأ شافق 
الدّلاله عليه بالاعتبار الى ذكرناه و حالنا فيما نحن فيه هكذا فانًا لا نعلم اقصد المتكلم الكل او الاخيره وحدها لكا نعلم انَّ 


الاخيره مقصوده 


از لفظ عام زيراكه اتفاقى است اينكه مادامى كه متكلم مشغولست بكلادم و ازو فارغ نشده جايز است او را كه ملحق سازد 
بكلا-م هرجه خواهد از لواحق و توابع واين مقتضى اينست كه سامع توقف كند و حكم نكند به اينكه مراد متكلم ظاهر 
لفظست تا وقتى كه متكلم فارغ شود از كلاسم و منتفى باشد احتمال اراده خلاف ظاهر جرا كه متكلم تا مشغول بكلام است 
سامع احتمال مى دهد كه مراد او خلا.ف ظاهر باشد و در كلاءم خود قرينه نصيب نمايد بر اراده خلاف ظاهر و اكر مجرد 
صدور لفظ از متكلم مقتضى حمل بر حقيقت باشد لازم مى آيد كه تصريح متكلم به اراده غير معنى حقيقى ييش از انقطاع 
كلام منافى او باشد و رد او واجب باشد مثلا اكر تكلم باشد در رايت اسد مقتضى حمرا 


بر سبع باشد لازم مى آيد كه جايز نباشد كه بعد از او متكلم صريحا بكويد اردت منه الرجل الشجاع زيراكه اين كلام درين 
صورت مناقض مدلول اسد خواهد بود واين باطلست اتفاقا و ديكر آنكه در جمله اخيره نيز همين دليل بعينه جاريست جه در 
او نيز مى توان كفت كه ظاهر حال متكلم اينست كه از لفظ عامى كه در او واقعست اراده عموم نموده باشد و استثنا مخالف 
اين اصل است به آن دو معنى اصل كه مذكور شد يس لازم مى ايد كه استثنا از وى نيز صحيح نباشد و اين باطلست اتفاقا و 
جون مستدل را مى رسيد كه بكويد كه اكرجه اين دليل در جمله اخيره نيز جاريست ليكن ما قائل مى شويم برجوع استثنا 
بجمله اخيره از جهت دفع محذور هذريت استثنا مصئف قدس سره در جواب فرموده نفعى ندارد دفع محذور هذريت استثنا از 
آن جهت كه دانسته شد كه دفع هذريت اكر به تنهائى سبب بيرون بردن كلاءم از اصل خود مى بود مى بايست كه استثنا 
صحيح باشد هرجند زمانى بسيار فاصله شود ميان تكلم بمستثنى منه و ميان تكلم به استثنا و حال آنكه صحيح نيست جنين 
استثنائى يس از مقدمات مذكوره دانسته شد كه مقتضى صحت لحوق لواحق و قبول انها با اتصال كلام همين تصريح واضع 
لغت است به اينكه هركه خواهد عدول كند از ظاهر لفظ او را اين عدول جايز است بشرط آنكه دليل و قرينه خلاف ظاهر را 


بياورد در حالتى كه مشغولست بكلام و ازو فارغ نشده يس مادام كه از كلام فارغ نشده سامع را نمى رسد 
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على كل حال 


فالشّكك فى قصد غيرها و لو فرض انّ المتكلم نصب قرينه على اراده الكلّ لم يكن خارجا عندنا من موضوع اللْفظ و لا عادلا 
عن حقيقه بل كان مستعملا له فيما هو موضوع له عموما و يلزم من قال اختصاص الاخيره ان يكون المتكلّم بارادتها مع الباقى 
متجوّزا و متعدّيا عن موضوع اللفظ الى غيره و هذا بعيده [جدّ العد] ما علمت من عموم الوضع فى المفردات و انتفاء الدّليل فى 
كلا-مه و فى الواقع على كون الهيئه التَركيبتته موضوعه للتعلق بالا-خيره فقط على انه لو ثبت ذلك لا شكل جوز النَجِوّز بها فى 
الا-خراج من الجميع لتوقفه على وجود العلا.قه و فى تحقّقها نظر و قد مرّ غير مرّه انّ علاقه الكل و الجزء بِالنُّسبه الى استعمال 
الموضوع للجزء فى الكل ليست على اطلاقها بل 


كه حكم كند به اينكه مراد متكلم ظاهر لفظ و حقيقت اوست زيراكه احتمال اراده خلاف ظاهر يعنى معنى مجازى باقيست و 
ه ركاه اين مقدمه باطل شد كه استثنا خلاف اصل است ظاهر مى شود كه تعلق استثنا به هريكك از جمل سابقه ممكن است و 
اختصاص بجمله اخيره ندارد بلى جون غرض كاه تعلق مى كيرد بتخصيص جمله اخيره و بس جنانجه كاهى تعلق مى كيرد 
بتخصيص جمع بطريق اختصار و لفظ استثنا بحسب وضع صلاحيت هريكك ازين دو معنى دارد جزم نمى توان نمود برجوع او 
بهر يكك مكر با قرينه و تعلق او به جمله اخيره متحقق است جه او لازمست بر هر تقدير خواه متعلق باشد به اخيره و بس و خواه 
متعلق باشد به هريكك و صحيح است متمسكك شدن در انتفاء متعلق او بغير اخيره به اينكه اصل 


عدم تعلق اوست بجميع تا اينكه ناقلى از حكم اصل بهم رسد يعنى دليلى و قرينه يافت شود كه دلالت كند بر عود او به هريكك 
و با وجود قرينه متعلق خواهد بود به هريكك حقيقه نه مجازا و از آنجه ما كفتيم كه تخصيص اخيره باين استثنا [مجزوم به است 
و تعلق استثناء] به هريكك خلادف اصل است و بدون قرينه حكم به او نمى توان نمود لازم نمى آيد قول باختصاص استثنا به 
اخيره جه اختصاص او به اخيره منافى احتمال تعلق اوست به هريكك حقيقه و ما بيان نموديم كه با وجود قرينه عود به هريكك 
اين رجوع از باب حقيقه است خواه عود استثنا به هريكك و به اخيره تنها بعنوان اشتراكك معنوى باشد يا بطريق اشتراكك لفظى 
بتفصيلى كه بيش مذكور شد و اكر ترا شبهه بوده باشد درين كه لفظ بحسب وضع صلاحيت هريكك ازين دو احتمال دارد 
ليكن تعلق استثنا به اخيره مجزوم به است و اين موجب قول باختصاص او به اخيره نيست بلكه هركاه قرينه تعلق او بجميع باشد 
اين تعلق بعنوان حقيقت خواهد بود يس اين را بر خود واضح ساز بسبب تامل در صيغه امر زيراكه بر قول باشتراكك امر ميانه 
وجوب و ندب هركاه امرى وارد شود بى قرينه دلالت مى كند بر ندب بسبب آنكه امر مقتضى اينست كه فعل راجح باشد قطعا 
بر رجحان كه منع از نقيض است مشكوك فيه است يس در نفى او متمسكك مى شويم به اصالت عدم زيادتى در تكليف و 
رجحان 
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فعل با عدم منع از نقيض معنى ندبست اما اكر قرينه بر اراده منع از 


نقيض باشد دلالت خواهد كرد بر وجوب و استعمال لفظ امر در او استعمال در حقيقت خواهد و نقل نشده خواهد بود در 
معنى حقيقى بمعنى مجازى جنانجه اعتقاد جمعى است كه قائل شده اند به اينكه امر حقيقت در ندب است و همين كه 
استعمال امر نزد قرينه در وجوب بعنوان حقيقت در ندب است بر قول باشتراكك منشا فرق است ميانه قول به اينكه امر 
مشت ركست ميان وجوب و ندب و حقيقت در ندب است و اكر نه فرقى ديكر ميانه ايشان نيست جه بر قول اشتراكك لفظى فى 
الحقيقه حمل امر بر ندب محتاج به قرينه نيست و احتياج به قرينه از جهه حمل بر وجوب است و بس جنانجه دانسته شد و 
همجنين نزد قائلين به اينكه حقيقت در ندب است احتياج به قرينه از جهه وجوبست و بس و جون مى رسيد كه كسى اعتراض 
نمايد به اينكه آنجه شما كفتيد كه بر قول اشتراكك ه ركاه امرى مجرد از قرائن باشد دلالت دارد بر ندب منافات وارد با آنجه 
اصوليين كفته اند كه قول باشتراكك از جمله اقوال قائلين بوقف است جه درين صورت نزد تجرد از قرينه محمود وجوب نمى 
تواند جنانجه مذهب قائلين به وقفست مصنف [4/] قدس سره در جواب فرموده كه و عد بعض اصوليين القول باشتراكك الى 
آخر الكلا-م تقرير جواب اينكه شمردن بعضى از اصوليين قول باشتراكك را از جمله اقوال وقف باعتبار اينست كه صيغه امر 
دلالت بر ندب بخصوصه ندارد بلكه دلالت دارد بر مطلق رجحان كه شامل وجوب و ندب هر دو است واين منافات ندارد با 
آنجه ما كفتيم كه دلالت بر ندب مستفاد مى شود 


از تمسكك به اصالت عدم زيادتى واز حال قائلين باشتراكك امر حال ما هم در ما نحن فيه معلوم مى شود يعنى جنانجه ايشان 
مى كفتند كه امر نزد تجرد از قرائن دلالت دارد بر ندب قطعا و با قرينه وجوب حقيقه در وجوست همجنين ما در استثناى 
مذكور بعد از جند جمله نمى دانيم كه آيا متكلم قصد كرده تعلق او را بجميع يا به اخيره و بس ليكن مى دانيم كه تخصيص 
اخيره بر هر تقدير مقصود اوست و شكك داريم در قصد غير اخيره و اكر فرض كنيم كه متكلم قرينه اقامت كند بر اراده تعلق او 
بكل واحد نزد ما لفظ استثنا از محل خود بدر نرفته و حقيقت خواهد بود جه او موضوع شده بوضع عام از براى هر جزئى از 
جزئيات اخراج و بر كسى كه قائل باشد بتخصيص او به اخيره لازم مى آيد كه متكلم بسبب اراده اخيره يا باقى جمله هاى 
سابقه حمل نموده باشد لفظ استثنا را بر معنى مجازى و تجاوز نموده باشد از موضوع له لفظ بغير موضوع له و اين بسيار بعيد 
است بعد از آنجه دانسته شد كه وضع از مفردات كلام يعنى مستثنى و ادات استثنا عامست يعنى به يكك وضع موضوعست 
استثنا از براى هر جزئى از جزئيات اخراج كه از جمله آنهاست اخراج از كل واحد يس در اين معنى نيز حقيقت خواهد بود 
قطعا و دليلى در كلام متكلم و در واقع نيست بر اينكه هيئات تركيبيه 
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لها شرايط و هى هنا مفقوده و الجواب عن التَانى انّ حصول الاستقلال بتعلّقه بالاخيره انّما يقتضى عدم القطع بِالتَعلّق بغيرها 


و نحن نقول به اذ العود الى الجميع عندنا وعند السِّمِيّد ره محتمل لا واجب و اما قوله لو جاز مع افادته و استقلاله الخ فظاهر 
البطلان لان ما يستقل بنفسه ولا تعلق له بغيره وجوبا و لا جوازا لا يجوز ان يتعلّق بغيره قطعا بخلاف ما نحن فيه فانّه من الجائز 
مع حصول الاستقلال بِالتعلق بالاخيره ان يتعلق بالجميع و ان لم يكن لازما قال علم الهدى ره مشيرا الى هذه الحبجه فى جمله 
جوابه عنها و هذه الطريقه توجب على المستدلّ بها ان لا يقطع بالظاهر من غير دليل على انَّ الاستثناء ما تعلق بما تقدّم و يقتضى 
ان يتوقف فى ذلكك كما نذهب نحن اليه لانّه بنى دليله على ان الاستقلال يقتضى ان لا يجب تعليقه بغيره و هذا صحيح غير أنه 
وان لم يجب فهو جايز فمن اين قطع على انَّ هذا اذى ليس بواجب لم يرده المتكلم 


يعنى مجموع ادات استثنا و مستثنى من حيث المجموع موضوع باشد از براى تعلق به اخيره و بس با اينكه اكر ثابت باشد وضع 
هيئات تركيبيه از براى تعلق به اخيره مشكل مى شود جواز استعمال هيئات تركيبيه مجازا در اخراج مستثنى از هريكك زيراكه 
اين تجوز موقوف خواهد بود بر وجود علاقه ميان تعلق به اخيره و تعلق بجميع و در تحقق علاقه ميانه اين دو معنى تاملى هست 
جه اكر علاقه باشد علاقه كليت و جزئيت خواهد بود واز قبيل استعمال لفظ جزو در كل خواهد بود و مكرر مذكور شد كه 
استعمال لفظ جزو در كل مطلقا صحيح نيست بلكه مشروطست به اينكه اين جزو را زيادتى اختصاص 


قال علم الهدى جواب دليل ثانى قائلين باختصاص استئنا بجمله اخيره اينست كه قبول داريم كه استثنا مستقل مى شود در افاده 
بسبب تعلق به اخيره ليكن ازين لازم نمى آيد كه البته مختص به اخيره باشد و تعلق بغير اخيره نداشته باشد جزما بلى لازم مى 
يد كه تعلق او بغير اخيره مجزوم به نباشد و ما هم باين قائليم جه عود او بجميع نزد ما و نزد سيد رضى الله عنه از باب احتمال 
است نه بعنوان وجوب جنانجه ييش از معلوم شد و آنجه مستدل مى كفت كه جايز باشد تعلق او بغير اخيره با استقلال او در 
افاده بسبب تعلق به اخيره لازم مى آيد كه جايز باشد تعلق كلام مستقل در افاده فى ذاته بغير خود يس اين ملا-زمه ظاهر 
البطلا-ن است جه آنجه مستقل است فى ذاته [و تعلى] بغير خود ندارد نه وجوبا و نه جوازا عدم جواز تعلق او بغير مجزوم به 
الو لفت انعد عرق الاي كد ميقا هده انه رشنت كبلق بيه 'السيرين عابنا أبن انك لال فا رو اسع عه املق تقزر 


اخيره باشد اكرجه لازم نيست جنانجه معلوم شد سابقا و مصنف قدس سره از جهت استشهاد 
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و ليس فيما اقتصر عليه دلا-له على ذلكك و عن الثَالتْ بنحو الجواب عن الَانى فانٌ غايه ما يدل عليه انّه لا يجوز القطع على 


تخصيص غير الاخيره بمجرّد اللفظ و نحن نقول به لكنّه مع ذلك محتمل و لا 


سبيل الى منعه و عن الرّابع انا نختار عدم الاضمار قوله يلزم ان يكون العامل فيما بعد الاستثناء اكثر من واحد قلنا ممنوع و انّما 
يلزم ذلكك ان لو كان العامل فى المستثنى هو العامل فى المستثنى منه و هو فى موضع المنع ايضا لضعف دليله و مذهب جماعه 
من النّحاه ان العامل فى المستثنى هو الا لقيام معنى الاستثناء بها و العامل ما به يتقوّم المعنى المقتضى و لكونها نائبه عن استثنى 
كما ان حروف النّبداء نائبه عن انادى و هو المتّجه سلما لكن نمنع عدم جواز اجتماع العاملين على المعمول الواحد فانّهم لم 
ينقلوا له حتجه يعتدّ بها وانّما ذكر نجم الا-ثمه ره انهم حملوها على المؤثّرات الحقيقيّه و ضعفه ظاهر و قد جوّز وافى العلل 
الشَرِعيِه الاجتماع 


براى اين جواب كلام سيد رضى الله عنه نقل مى فرمايد و فرموده كه و قال علم الهدى رضى الله عنه مشيرا الى هذه الحجه فى 
جيل ترانه عدها و سعد مر تفي :وم دن حالش كا اقارم تموذه بلفظ هذه يادي كليل قاق قائلين باعتساعن :امتطنا انه الخيره فرمودة 
كو تعمل عوانع از افق دلج كةو هندة الطريقه توحي علن المسشعةل ديكا عاو عر الفالكة ص :تقار كه كه معد لد للق 
ثانى متمسك به او شده كه با حصول استقلال از براى اين استثنا بسبب تعلق به اخيره معنى ندارد تعلق او بغير اخيره مقتضى 
اينست كه مستدل بمجرد ظاهر اين استقلال جزم نكند به اينكه او متعلق بغير اخيره نيست و مقتضى اينست كه توقف كند در 


تعلق بغير اخيره تا آنكه دليلى از خارج بر وجود او يا عدم او متحقق 


شود جنانجه مذهب ما است يعنى قائلين باشتراكك لفظى جه مستدل بناى دليل خود را برين كذاشته كه استقلال استثنا مقتضى 
اينست كه واجب نباشد تعليق او بغير اخيره و اين صحيح است ليكن نفعى به او ندارد زيراكه اكرجه واجب نيست درين 
صورت تعلق استثنا بغير اخيره جايز خواهد بود يس از كجا جزم مى كند به اينكه اين تعليقى كه واجب نيست مراد متكلم 
نيست و حال آنكه آنجه او در دليل اكتفا به او نمود دلا-لتى برين مطلب ندارد وعن الثالث بنحو الجواب عن الثانى تا و عن 
الرابع و جواب دليل ثالث ايشان مثل جواب دليل ثانيست يعنى قبول داريم كه حق عام اينست كه بر عموم خود باقى باشد و 
جون استثنا تعلق به جمله اخيره كرفت محذور هذريت مندفع مى شود يس واجب نيست تعلق او بغير اخيره بلكه ظاهر ايندست 
كه ما سواى اخيره بر عموم خود باقى باشد ليكن اين مقدمه نفعى به مستدل نمى بخشد جه نهايت آنجه اين مقدمه دلالت برو 
دارد اينست كه جزم بتخصيص غير اخيره بمجرد لفظ بدون دليل خارجى جايز نباشد و ما هم باين قائليم ليكن با اين احتمال 


تعلق بغير اخيره باقيست و قابليت 
شرح معالم الأصول» متن» ص : وففض 


لكونها معرّفات و العلل الاعرابيه كذلكك فائّما هى علامات و ما نقل عن سيبويه من الْنْصّ عليه لا حتجه فيه مع انه قد عورض 
بص الكسائى على الجواز و قول الفرّاء فى باب التنازع مشهور وقد حكم فيه بالتشريكك بين العاملين فى العمل اذا كان 
مقتضاهما واحدا كأعطانى و اكرمنى الامير و اعطيت و اكرمت الامير فالفعلان فى المثالين مشتركان فى رفع 


الفاعل و نصب المفعول من غير تنازع و وافقه على ذلكك بعض محقّقى المتاحرين مستدلًا عليه باصاله الجواز و انتفاء المانع 
سوى توهّم توارد المؤتّرين على اثر واحد وهو مدفوع بان العامل عندهم كالعلا.مه و يجوز تعدّد العلامات قال و يدل على 
جوازه من حيث اللَغْه انهم يخبرون عن الى ء الواحد بامرين متضادّين نحو هذا حلو حامض ولا يجوز خلوّهما عن الضّ مير 
اثفاقا فهو آمانى كل واحد متهم بخضوصه اوفئ اخدهها بغينة ذون الآخر اوفبهما صمير واحد بالاشتراك و الال ناطل 


منع ندارد و مطلب ما همين و عن الرابع انا نختار عدم الاضمار قوله يلزم و جواب دليل رابع ايشان اينكه اختيار مى كنيم شق 
ثانى ترديد را و مى كوييم كه استثنا را در عقيب جمله هاى سابقه تقدير نمى كنيم بلكه همين استثناى واحد متعلق بجميع است 
بعينه و آنجه شما مى كفتيد كه لازم مى آيد كه عامل در مستثنى زياده از يكى باشد [قبول نداريم جه اين وقتى لازم مى آيد 
كه عامل در مستثنى همان بعينه عامل در مستثنى منه باشد] و اين ممنوعست زيراكه دليلش ضعيف است جرا كه دليل او اينست 
كه مستثنى بحسب معنى متعلق بفعلى است كه عامل است در مستثنى منه زيراكه جزو مسند اليه اوست و وجه ضعف اين دليل 
ظاهر است جه اين مبنى است بر قول ثانى از اقوال كه در استثنا مذكور شد يعنى اينكه حكم تعلق كرفته باشد بمجموع مستثنى 
منه و مستثنى و ادات استثنا و اين اضعف اقوال مذكوره است و ديكر آنكه كاه هست كه مستثنى واقع مى شود در كلامى كه 
اصلا فعلى عمل نكرده در مستثنى منه نه لفظا و 


نه تقديرا جون القوم الا زيدا اخوتكك جه القوم مبتدا است و اخوتكك خبر اوست و از اين جهت اين حاجت در شرح مفصل 
قائل نشده به اينكه عامل در مستثنى منه است بتوسط الا و ديكر آنكه اكر عامل در او فعل سابق باشد بايستى كه در جاءنى 
القوم الا زيدا مستثنى مرفوع باشد و مذهبى جماعتى از نحاه اينست كه عامل[١4]‏ در مستثنى الااست بدو دليل يكى آنكه 
يكن تدكا كه حتهس اعواي اردف فاشك الاو ازوحامايت بؤهائل اشوريسة كه سيت ار خاط] تومت 4 
مقتضى اعرابست و ديكر آنكه الما قائم مقام استثنى است جنانجه حرف ندا نايب مناب انادى است و اين قول اقوى است و بر 
تقدير تسليم كه عامل در مستثنى بعينه عامل در مستثنى باشد قبول نداريم عدم جواز اجتماع دو عامل را بر معمول واحد جه 
ايشان نقل ننموده اند دليلى بر اينكه اعتماد بر او باشد و وجهى از براى اين ذكر ننموده شيخ رضى رضى الله عنه مكر اينكه 


نحاه قياس نموده اند عامل را به مؤثرات و 
شرح معالم الأصول» متن» ص: 75/8 


لانّه يقتتضى كون كل واحد منهما محكوما به على المبتد! و هو جمع بين الصّدّين و الثّانى يستلزم انتفاء الخبريّه عن الخالى عن 
ال مير و استقلال ما فيه الضَمير بها و هو خلاف المفروض و النّااث هو المطلوب ثم انِده بتجويز سيبويه قام زيد و ذهب عمرو 
الظريفان و العامل فى الضّ نمه هو العامل فى الموصوف و لا يذهب عليكك انّ هذا الحكم المنقول عن سيبويه هنا يخالف ما نقل 
عنه ثمّه من الَنّص على عدم الجواز و قد 


نقل هذا الحكم ايضا نجم الائمّه عن الخليل و سيبويه و نقل عن سيبويه القول بان العامل فى الصّفه هو العامل فى 


علل حقيقه يعنى جنانجه اجتماع دو علت مستقله بر معلول واحد شخصى جايز نيست همجنين بايد اجتماع دو عامل بر معمول 
واحد جايز نباشد و ضعف اين وجه ظاهر است جه اين قياس مع الفارق است زيراكه علل اعراب معرفات و علاماتند از براى 
اعراب يعنى از عامل علم بوجود اعراب در كلمه حاصل و وجود اعراب مستند بعامل نيست بلكه تحقق اعراب در كلمه بفعل 
لافظست جنانجه اصل كلمه بفعل اوست بخلاف مؤثرات حقيقيه كه علل وجود معلولاتند و بديهى است كه يكك وجود مستند 
بدو مؤثر مستقل در ايجاد نمى تواند بود جرا كه اكر وجود ازين مؤثر به تنهائى متحقق شده تاثير ان علت ديكر دخل در تحقق 
او نخواهد داشت و اكر هر دو دخل در او دارند هيج كدام مستقل در تاثير نخواهند بود بخلاف معرفات كه ممكنست اجتماع 
دو و زياده از براى وجود امرى جنانجه هر ذره از ذرات موجودات مستقله دليلند بر علم بوجود صانع وازين جهت در علل 
شرعيه نيز تجويز نموده اند اجتماع دو علت و زياده را بر معلول واحد زيراكه انها نيز معرفاتند و آنجه از سيبويه منقولست از 
عدم جواز اجتماع دو عامل بر معمول واحد حجت نيست بر غير او جه كاه باشد كه اين حكم باجتهاد خود از وى صادر شده 
باشد و اجتهاد مجتهدى حجت نيست بر مجتهد ديكر با اينكه معارضه مى توان نمود با تصريح سيبويه بعدم جواز بتصريح 


كسائى بجواز اين اجتماع و قول قرَا در باب تنازع 


الفعلين مشهود و در كتب نحوى مسطور است و او حكم كرده بتشريكك ميان دو عامل در عمل هركاه مقتضاى اين دو عامل 
يكك اعراب بوده باشد جون اعطانى و اكرمنى الامير كه هريكك از اعطانى و اكرمنى فاعل مى خواهند و نزاع دارند بر سر امير 
يس هر دو فعل شريكند در رفع او و در اعطيت و اكرمت الامير اين دو فعل شريكك اند در نصب امير بدون تنازعى ميانه ايشان 
يعنى احتياج بتقدير اضمارى نيست از براى احدهما و موافقت نموده اند با قرّا درين قول بعضى از محققين متاخرين و استدلال 
نموده اند برين قول به اينكه اصل جواز اجتماع است و مانعى نيست بغير از توهم توارد دو مؤثر براثر واحد واين توهم دفع 
مى شود به اينكه عامل نزد نحاه به منزله علا.مت است و جايز است تعدد علامات از براى معلوم واحد واين محقق كفته كه 


دليل 
شرح معالم الأضول) متن» ص : اخرض 


الموصوف وارتضاه و الجواب عن الخامس ان الاستثناء من الاستثناء انُما وجب رجوعه الى ما يليه دون ما تقدّمه لان تعليقه 
بالا-مرين يقتضى الغائه و انتفاء فائدته فانٌ القائل اذا قال لكك عندى عشره دراهم الا درهمين كان المفهوم من اللْفظ الاقرار 
بالتّمانيه فاذا قال عقيب ذلك الا درهما رجع الاقرار الى تسعه لكونه مخرجا من الدّرهمين الّذين وقع استثنائهما من العشره فلو 
عاد الدّرهم المستثنى مع ذلك الى العشره لكان وجوده كعدمه لاخراجه منها مثل ما ادخل و لم يفدنا غير ما استفدناه بقوله على 
عشره الا درهمين و هو الاقرار بِالتّمانيه من غير زياده عليها او نقصان بخلاف ما لو جعلناه راجعا الى ما يليه فقط 


فانّه يرد الاقرار الى التّسعه فيفيد و ذلك ظاهر و عن السادس بالمنع من انه لم ينتقل من الاولى الا بعد 


بر جواز اين احتجاج لغه نيز اينست كه ايشان يعنى لغويين تجويز نموده اند خبر دادن از يكك جيز را بدو حكم ضد يكك ديكر 
باين عنوان كه مجموع من حيث المجموع خبر باشد نه كل واحد مستقلا جون هذا حلو حامض و جايز نيست خالى بودن هر دو 
خبر از ضميرى كه راجع شود به مبتدا اتفاقا جه درين خلاافى نيست كه صفتى كه خبر مبتدا واقع شود لا بد است در اواز 
ضميرى كه راجع شود به مبتدا يس ان ضمير يا مستتر است در هريكك ازين دو خبر بخصوصه يا مستتر است در يكى ازين دو 
خبر دون ديكرى يا مستتر است يكك ضمير در هر دو بر سبيل اشتراكك و اول يعنى استتار ضمير در هريكك باطل است جه اين 
موقوفست بر اينكه هريكك مستقلا خبر و محكوم به بر مبتدا بوده باشند و اين مقتضى جمع بين نقضين است و ثانى نيز يعنى 
استتار ضمير در يكى از دو خبر بعينه باطلست جه اين مستازم اينست كه ان ديكرى كه خالى از ضمير است خبر نبوده باشد و 
آنكه مشتمل است بر ضمير مستقلا خبر بوده باشد و اين خلاف مقروض است جه مقروض اينست كه كل واحد به تنهائى خبر 
نيست بلكه مجموع من حيث المجموع خبر است يس ثالث يعنى استتار يكك ضمير در هر دو متعين است و اين مطلب ما است 


حرا كه در اين صورت اين ضمير مستتر معمول هريكك ازين دو صفتى است كه 


خبر واقع شده اند و اجتماع دو عامل بر معمول واحد شده بعد از ان اين بعض محققين مؤيّد ساخته جواز اجتماع دو عامل را بر 
معمول واحد به اينكه سيبويه تجويز نموده تركيب قام زيد و ذهب عمرو الظريفان را كه ظريفان صفت واقع شده از براى زيد و 
عمرو هر دو واين مقرر است كه عامل در صفت همان جيزى است كه عامل است در موصوف يس لازم مى آيد كه هريكك 
ازقام وذهب عمل نموده باشند و درين صفت واحده و يوشيده نماند كه اين حكمى كه از سيبويه در اينجا نقل شده 
مخالفست با آنجه يبشتر از وى نقل شده از تصريح بعدم جواز اجتماع دو عامل بر معمول واحد و اين حكم يعنى جواز اجتماع 


را نجم الائمه شيخ رضى ارضى الله عنه از خليل و سيبويه 
شرح معالم الأصبول» متن» ص : لهك 


استيفاء غرضه منها و هل هو الما عين المتنازع فيه و منه يعلم فساد القول بحيلوله الجمله الثَانيه بين الاستثناء و بين الاولى فانّه 
مصادره اذا عرفت ذلكك كله فاعلم انّ حكم غير الاستثناء من المخضٍ صات المتعقّبه للمتعدّد بحيث يصلح لكل واحد منه حكم 
الاستثناء خلافا و ترجيحا و حيّجه و جوابا غير انّ بعض من قال بعود الاستثناء الى الاخيره حكم بعود الشّرط الى الجميع لخيال 
فاسد و الاسمر فيه هتين و انت اذا أمعنت النْظر فى الحجج التدابقه لم يشتبه عليكك طريق سوقها الى هنا و تمييز المختار منها عن 
المزئئف 


هر دو نقل نموده [و از سيبويه نقل نموده] قول به اينكه عامل در صفت عامل در موصوفست و شيخ رضى رضى الله عنه خود 


0 


باين قول راضى شده يس لازم مى آيد كه ذهب و قام در مثال مذكور هر دو عامل باشند در ظريفان و الجواب عن الخامس ان 
الكتيشاء هو الاساءنما'رتحب رجوعه الروها لقا عق السادين و خوام دل كاسيو :قائلب احتم امن انتما د ديه العررة 
ايتكه وجوب رجوع استثناى از استثنا به آنجه اين استثنا در عقيب او واقع است كه عبارت از استثناى اولست نه بمستثنى منه او 
ازاين جهت است كه تعليق او به هريكك از استثناى اول و مستثنى منه او مقتضى لغو نمودن و بى فايده ساختن اوست زيراكه 
هركاه كسى بكويد لكك عندى عشره دراهم الا درهمين الا درهم فهميده مى شود ازين كلام كه اقرار به نه درهم شده باشد 
جه درهم البته مخرج شده از درهمين يس درهمين الا درهم كه عبارت از يكك درهم است از عشره مستثنى خواهد بود وما 
بقى نه است يس اكر درهم با اينكه عايد است بدرهمين راجع بعشره دراهم نيز بشود لازم مى آيد كه از ما بقى بعد از استثناى 
اول كه نه است يكى ديكر را از حكم بدر برد و اقرار بهشت درهم باشد يس الا درهما بى فايده و وجود او به منزله عدمش 
خواهد بود جه او بيرون مى برد از عشره باعتبار تعلق به عشره مثل آنجه را داخل مى كرد در عشره باعتبار تعلق بدرهمين و 
افاده نمى كند غير آنجه را كه ما مى فهميديم از على عشره الا درهمين كه اقرار بهشت درهم است بى زياده و نقصان بخلاف 


اينكه او را راجع سازيم به مستثناى اوّل و بس كه در اين صورت فايده دارد جه برمى كرداند 


اقرار را از هشت درهم به نه درهم و اين ظاهر است و عن السادس بالمنع من انه تا اذا عرفت و جواب دليل ششم قائلين 
بتخصيص استثنا به اخيره اينكه قبول نداريم كه متكلم منتقل نشود از جمله اولى مكر بعد از استيفاى غرض خود ازو واين عين 
محل نزاع است زيراكه قائلين برجوع استثنا به هريكك از جمل سابقه مى كويند كه متكلم تااز مجموع جملها و متعلقات انها 
فارغ نشود استيفاى غرض او از هيج يكك از جمل نشده و ازين معلوم مى شود بطلان قول مستدل در آخر دليل كه جمله ثانيه 
حايل است ميان استثنا و جمله اولى و مانعست از تعلق اين به آن زيراكه اين نيز عين محل نزاع و مصادره بر مطلوبست جه 
هركه قائل بتعلق استثنا بجميع مى كويد كه جمله ثانيه حايل و مانع نيست اذا عرفت 


شرح معالم الأصول» متن» ص : إدرءك 


اصل ذهب جمع من النّاس الى انّ العام اذا تعمّبه ضمير يرجع الى بعض ما يتناوله كان ذلكك تخصيصا له و اختاره العلامه فى يه 
و حكى المحقّق عن الشَْيخْ انكار ذلك و هو قول جماعه من العامّه و اختار هو التَوقّف و وافقه العلمامه فى يب و هو مذهب 
المرتضى ره ايضا و له امثله منها قوله تعالى وَ الْمُطلّقَاتٌ يَتربضْن بِأنَْهِنَ ثم قال وَ بُعُولهُنَ أحقٌ برَدُهِنَ و الضّ مير فى بردّهنّ 
للرّجعترات فعلى الاوّل يختصٌ الحكم بالترتص بِهنْ و على الثانى لا يختصٌ الحكم بالترتص بِهنّ و على الثانى لا يختصّ بل يبقى 
على عمومه للرّجعئات و البانيات و على الثَالتُ يتوقف و هذا هو الاقرب تنا ان فى كل من احتمالى التتخصيص و 


عدمه 


ذلك كله تا اصل هركاه دانستى اختلافاتى كه واقع شده در استثنائى كه واقع شود عقيب جند جمله و دلايل اين اقوال و صحت 
وفساد انها را يس بدان كه اين اختلافات خصوصيتى به استثنا ندارد بلكه حكم غير استثنا از مخصصاتى كه در عقيب جند عام 
واقع شوند و صلاحيت عود بكل واحد ازين متعدد داشته باشند حكم استثنائى است كه در عقب جند جمله واقع شود از جهت 
اختلافات و دلايل اقوال صحه و فساد نهايت آنكه بعضى از قائلين باختصاص استثنى بجمله اخيره قائل شده اند برجوع شرط 
بجميع بسبب آنكه خيال باطلى كرده اند در فرق ميان استثنا و شرط و كار دفع او سهل است وان اينست كه شرط مقدمست 
بحسب معنى بر مشروط يس شرطى كه بعد از جند حكم واقع شود به منزله شرطيست كه مقدم بر اين احكام بوده باشد و در 
شرط مقدم نزاعى نيست كه قيد هريكك از ان احكام است بخلاف استثنا كه او معنى نيز مؤخر است ازين متعدد و وجه فساد 
اين خيال ظاهر است زيراكه شرط مقدمست بحسب معنى بر مشروطى كه تعلق اين شرط به او ثابت باشد يس تقدم او معنى بر 
جميع عين محل نزاع است و تو هركاه تامل تام بكنى در دلايل سابقه مشتبه نخواهد بود بر تو طريقه جارى ساختن انها در غير 
استثنا و جدا ساختن مختار از ان دلايل را از مردود انها و ترجيح دادن مذهب مختار از ان مذاهب را 


[أصل فى ان رجوع الضمير إلى بعض العام تخصيص له ام لا] 


اصل جون مصنف قدس سره فارغ شد از ذكر مخصّصى كه بلا نزاع تخصيص مى دهد لفظ عامى را درين اصل و 


دو اصل بعد ازين ذكر مى كند مخصصى را كه متنازع فيه است و مى فرمايد ذهب جمع من الناس الى ان العام اذا تعقبه ضمير 
تا لنا جماعتى از علماى عامه قائل شده اند به اينكه ه ركاه واقع شود عقب عام ضميرى كه راجع شود ببعض از ان افراد ان عام 
مخصّ ص ان عام خواهد بود و علامه قدس سره اين مذهب را در نهايه اختيار نموده و محقق رحمه الله از شيخ طوسى رضى 
الله عنه انكار اين مذهب را نقل نموده يعنى شيخ باين قائل شده كه اين ضمير مخصّ ص عام نيست بلكه عام بر عموم خود 


باقيست و اين مذهب جمعى از عامه است و محقق خود اختيار نموده توقف درين حكم را يعنى حكم نمى توان نمود 
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ارتكابا للمجاز اما الالوّل فلانٌ اللّفظ العام حقيقه فى العموم فاستعماله فى الخصوص مجاز كما عرفت و هو ظاهر و اما النَانى 
فلانَ تخصيص الضّ مير مع بقاء المرجع على عمومه يجعله مجازا اذ وضعه على المطابقه للمرجع فاذا خالفه لم يكن جاريا على 
مقتضى الوضع و كان مسلوكا به سبيل الاستخدام فانّ من انواعه ان يراد بلفظ معناه الحقيقى و بضميره معناه المجازى و ما نحن 
فيه منه اذ قد فرض اراده العموم من المطلّقات و هو معنى الحقيقى له و اريد من ضميره المعنى المجازى اعنى الرّجعتات و اذا 


ظهر هذا فلا بدّ فى الحكم بترجيح احد المجازين على الآخر من مربجح و الظاهر انتفائه فيجب الوقف فان قلت تخصيص العامّ 


به تخصيص و نه بعدم تخصيص تا آنكه دليلى از خارج باحدهما متحقق شود و علامه رحمه الله در تهذيب موافقت نموده 


با قائل بتوقف و اين مذهب سيد مرتضى رضى الله عنه است و از براى اين عامى كه بعد از او جنين ضميرى واقع شده باشد 
جند مثال ذكر نموده اند از آن جمله است قول خداى تعالى وَ الْمُطَلَّاتٌ يَتريِضْن بِأنْقيتهنَ و بعد از ان واقع شده كه و بعولتهن 
احق بردتهن كه المطلقات جمع معرف بلام استغراق است و ضمير در بردتهن راجع مى شود ببعض افراد مطلقات كه مطلقات 
رجعيه اند زيراكه در مطلقات بانيه رجوع نمى باشد يس بنا بر قول اول يعنى قول به اينكه اين ضمير موجب تخصيص عام است 
مراد از مطلقات جميع افراد نخواهد بود كه مراد رجعيات خواهند بود و حكم يتربصن و انتظار كشيدن انقضاى عده مخصوص 
به رجعيات خواهد بود و حكم عدّه مطلقات بانيه ازين آيه معلوم نخواهد شد و بنا بر قول ثانى يعنى قول به اينكه اين ضمير 
مخصص ان عام نيست مطلقات بر عموم خود باقى خواهد بود و حكم رجعيات و باينات هر دو ازاين آيه كريمه معلوم خواهد 
شد و بنا برقول بوقف بايد توقف نمود در حكم و جزم بنمود به اينكه مراد رجعيات تنها است يا آنكه باينات نيز داخلند در 
وجوب تربص تا آنكه از دليل خارجى احدها ثابت شوند واين قول بوقف نزديكتر است بصواب لنا ان فى كل من احتمالى 
التتخصيص و عدمه ارتكابا للمجاز تا فان قلت دليل ما بر قول بوقف اينست كه هريكك از احتمال تخصيص و عدم تخصيص 
موجب ارتكاب مجازيست اما احتمال تخصيص زيراكه لفظ عام حقيقت است در عموم يس استعمال او در خصوص بعنوان 


مجاز است و 


مجاز باشد و مستعمل شده باشد در غير موضوع له خود جه مقتضاى وضع ضمير مطابقه اوست با مرجع خود يس هركاه 
مخالف داشته باشد با مرجع خود جارى بر مقتضاى وضع نخواهد بود و طريقه استعمال او طريقه استخدام خواهد بود زيراكه از 


جمله انواع استخدام اينست كه از لفظى اراده شود معنى حقيقى 
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اعنى المظهر و صيرورته مجازا يستلزم تخصيص المضمر و صيرورته مثله ولا كذلك العكس فانٌ تخصيص المضمر لا يتعدّى 
الى العام و لا يقتضى مجازيّته فبان انّ المجاز اللّازم من عدم التخصيص ارجح مما يستلزمه التخصيص لكون الاوّل واحدا و 
الثّانى متعدّدا قلت هذا مبنيّ على انّ وضع المضمر لما كان المرجع ظاهرا فيه و حقيقه له لا لما يراد بالمرجع و ان كان معنى 
مجازيًا له فانّه ح يتحقّق المجاز فى المضمر ايضا على تقدير تخصيص العام لكونه مرادا به خلاف ظاهر المرجع و حقيقه و ذلكك 
خلاف التحقيق و الاظهر انّ وضعه لما يراد بالمرجع فاذا اريد بالعامٌ الخصوص لم يكن الضّ مير عامًا ليلزم تخصيصه و صيرورته 
مجازا فليس هناك الا مجاز واحد على التَقَديرين و ما قيل من ان اللّازم لعدم التخصيص هو الاضمار لانّ التقدير فى الآبه ح 
بعوله بعضهنٌ و كذا فى نظائرها و اما مع التخصيص فهو اللازم و قد تقرّر انّ التخصيص خير من الاضمار فضعفه ظاهر بعد ما 
قرّرناه اذ لا حاجه الى اضمار البعض بل يتجوّز بالصٌمير عنه فالتعارض انما هو بين التخصيص 


والمجاز و الظاهر تساويهما 


واز ضميرى كه راجع مى شود به آن لفظ اراده شود معنى مجازى و ما نحن فيه ازين قبيل است جه مفروض اينست كه اراده 
عموم شده از لفظ مطلقات و اين عموم معنى حقيقى اوست و اراده شده از ضمير بردّهنٌ كه راجع مى شود به او معنى مجازى 
كه رجعيات است و جون ظاهر شد كه هريكك از تخصيص و عدم تخصيص موجب تجوز است يس لا بد است در حكم 
بترجيح يكى ازين دو مجاز بر ديكرى از مرجحى و ظاهر اينست كه مرجحى از هيج طرف نباشد يس واجبست توقف نمودن 
در ترجيح احدهما فان قلت تخصيص العام اعنى المظهر و صيرورته تا و ما قيل اكر كسى كويد كه قبول نداريم تساوى اين دو 
مجاز را بلكه مجازى كه لازم مى آيد از عدم تخصيص راجح است زيراكه تخصيص دادن عام يعنى اسم ظاهر و كردانيدن او 
را مجاز در خصوص مستلزم اينست كه ضمير نيز مخصوص و مجاز شود در خصوص جون لفظ عام و عكس جنين نيست يعنى 
تخصيص ضمير و مجازيت او مستلزم تخصيص لفظ عام و مجازيت او نيست يس ظاهر شد كه مجازى كه لازم مى آيد از عدم 
تخصيص لفظ عام ارجح است از مجازى كه تخصيص مستلزم اوست زيراكه اول مستلزم يكك مجاز است و ثانى موجب دو 
مجاز است جواب مى كوييم كه بودن تخصيص عام مستلزم تخصيص ضمير معينى است بر اينكه ضمير موضوع باشد از براى 


اينكه راجع شود به جيزى كه مرجع ظاهر است در او و حقيقت است از براى او هرجند مراد نباشد ان معنى از مرجع 


نه از براى اينكه راجع شود بمعنى كه مراد است از مرجع هرجند معنى مجازى او باشد جه در اين صورت كه ضمير موضوع 


ظاهر 
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وان ذهب بعضهم الى رجحان التخصيص احتيجّ الاوّلون بان تخصيص الضّ مير مع بقاء عموم ما هو له يقتضى مخالفه الضّ مير 
للمرجوع اليه و انه باطل و جوابه منع بطلا-ن المخالفه مطلقا كيف و باب المجاز واسع و حكم الاستخدام شايع حيجه الشّيخ و 
متابعيه انَّ الّفظ عام فيجب اجزائه على عمومه ما لم يدل على تخصيصه دليل و مجرّد اختصاص الضّ مير العائد فى الظاهر اليه لا 
يصلح لذلك لانْ كلا منهما لفظ مستقل برأسه فلا يلزم من خروج احدهما عن ظاهره و صيرورته مجازا خروج الآخر و صيرورته 
كذلكك 


مرجع و حقيقت اوست و خلا.ف ظاهر و خلاف حقيقت مرجع خلاف ظاهر و خلاف حقيقت ضمير نيز هست يس ضمير نيز 
مجاز خواهد بود واينكه ضمير موضوع باشد از براى رجوع بظاهر مرجع خلااف تحقيق است و اظهر اينست كه او موضوع 
است از براى رجوع بمعنى كه مراد است از مرجع يس هركاه مراد از عام خصوص باشد ضمير عام نخواهد بود تا اينكه لازم 
آيد مخصوص شدن و مجاز بودن او يس در اينجا نيست مكر يكك مجاز بر هر تقدير خواه قائل شويم بتخصيص يا نه و جون 


مصنف قدس سره جواب كفت شبهه جمعى را كه ترجيح داده اند مجازى را كه لازم مى آيد از عدم تخصيص [معترض 


جواب جمعى 


شد كه ترجيح داده اند مجازى را كه لازم مى آيد از تخصيص] و كفت كه و ما قيل من ان اللازم لعدم التخصيص هو الإضمار 
تا احتج يعنى آنجه بعضى كفته اند در ترجيح تخصيص كه عدم تخصيص لفظ عام بسبب ضمير لازم دارد تقدير لفظ بعض را 
به واسطه اضافه بضمير تا اينكه صحيح باشد استناد حكم بضمير و تقدير در آيه كريمه جنين خواهد بود كه و بعوله بعضهن 
احق بردّهنْ جرا كه ضمير بعولتهن و ردّهن جون راجع مى شود بمطلقات مطلقا و حكم جواز رجوع مخصوص است به بعضى 
ازايشان يس لا بد است از تقدير لفظ بعض و همجنين در نظاير آيه كريمه و اما با تخصيص يس آنجه لازم مى آيد همين 
تخصيص است و مقرر شده كه مخصص بهتر است از اضمار يس قول بتخصيص ارجح است از قول بعدم تخصيص يس 
ضعف اين وجه ترجيح ظاهر است بعد از آنجه ما بيان نموديم كه اظهر اينست كه ضمير راجع مى شود بمعنى مجازى لفظ عام 
كه خصوص است از قبيل استخدام يس احتياج بتقدير لفظ بعض نيست بلكه محمولست بر معنى مجازى يس تعارض واقع مى 
شود ميانه تخصيص و مجازيّه و ميانه تخصيص و اضمار و ظاهر اينست كه تخصيص و مجاز در رجحان مساوى يكك ديكر 
باشند اكرجه بعضى قائل برجحان تخصيص شله اند احتي الاولون بان تخصيص الضمير تا حجه الشيخ احتجاج نموده اند اولون 
يعنى قائلين به اينكه ضميرى كه راجع شود به بعضى از افراد عام مخصص عام است به اينكه تخصيص ضمير بابقاء عموم مرجع 
مقتضى مخالفت ضمير است با مرجع و اين باطلست و جواب او اينكه 


قبول نداريم بطلاان مخالفت ضمير را با مرجع مطلقا و جكونه باطل باشد و حال آنكه اين نوعيست از مجاز كه عبارت از 


استخدام است و باب مجازر 
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و الجواب المنع من عدم الضّ بلاحيه فان اجراء الضّ مير على حقيقه الى هى الاصل اعنى المطابقه للمرجع يستلزم تخصيص 
المرجع لكن لما كان ذلكك مقتضيا للتَجوّز فى لفظ العام فلا يجدى الفرار من مجازيّه ال مير بتقدير اختصاص التخصيص به و 
بقائه المرجع على حاله فى العموم و لا لم يكن ثمه وجه ترجيح لاحد المجازين على الآخر لا جرم وجب التَوقّف اصل لا ريب 
فى جواز تخصيص العام بمفهوم الموافقه و فى جوازه بما هو حتجه من مفهوم المخالفه خلا.ف و الا-كثرون على جوازه و هو 
الاقوى لنا انه دليل شرعيّ عارض مثله و فى العمل به جمع بين الدّليلين فيجب 


واسع و استخدام شايع است حجه الشيخ و متابعيه ان اللفظ عام فيجب اجرائه على عمومه ما لم يدل تاو الجواب دليل شيخ 
طوسى قدس سره و متابعان او بر اينكه ضمير مخصص عام نمى تواند بود اينست كه لفظ عام است يس واجبست باقى كذاشتن 
اورا بر عموم خود مادام كه دليلى بر تخصيص او نباشد و مجرد اختصاص ضميرى كه راجع مى شود به او به بعضى از افراد او 
صلاحيت تخصيص او ندارد جه هريكك از ان عام و ضمير لفظيند مستقل در افاده معنى بر سر خود يس لازم نمى آيد از بيرون 
رفتن يكى از ايشان از ظاهر خود و مجاز كرديدن او بيرون رفتن ديكرى نيز از ظاهر و مجاز كرد يدن او يعنى هريكك از عام و 


ضمير 


مفيد عمومند حقيقه و هر كاه ضمير مستعمل شود در معنى خصوص و راجع شود به بعضى از افراد عام مجازا لازم نيست كه ان 
عام نيز مستعمل شود در خصوص مجازا بلكه جايز است كه عام در عموم خود باقى باشد و ضمير راجع شود به بعضى از افراد 
او مجازا از باب استخدام و الجواب المنع من عدم الصلاحيه فان اجزاء الضمير تا اصل و جواب دليل شيخ قدس سره اينكه قبول 
نداريم كه اختصاص ضمير به بعضى از افراد عام صلاحيت تخصيص ان عام نداشته باشد جه اجراى ضمير بر حقيقت خود كه 
اصل است يعنى مطابقه با مرجع مستلزم تخصيص مرجع نيز هست ليكن جون اين اجراء ضمير بر حقيقت و حمل مرجع نيز 
خصوص موجب تجوز است در مرجع يس نفعى نمى بخشد كريختن از مجازيت ضميرى كه لا-زم مى آيد بر تقديرى كه 
تخصيص مخصوص بضمير بوده باشد و مرجع يعنى لفظ عام بر عموم باقى باشد و جون درين مقام جيزى نيست كه يكى ازين 
دو مجاز را ترجيح دهد بر ديكرى لهذا واجبست توقف در تخصيص عام تا آنكه دليلى از خارج بر تخصيص يا عدم تخصيص 
ظاهر شود 


[أصل فى جواز تخصيص العام بمفهوم المخالفه] 


اصل لا ريب فى جواز تخصيص العام بمفهوم الموافقه تا لنا شكى نيست در جواز تخصيص عام بمفهوم موافق و مراد از مفهوم 
موافق حكمى است كه از كلا-م فهميده شود نه بطريقه دلالله مطابقه و تضمن بلكه بطريق التزام و موافق باشد اثباتا و نفيا يا 


له اف مفهوم موافق او يعنى اين قول ان دخل دارى زيد فلا تضربه 
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احتج المخالف بان الخاصٌ انما يقدّم على العامٌ لكون دلالته على ما تحته اقوى من دلاله العامٌ على خصوص ذلك الخاصٌ و 
ارجحيّه الاقوى ظاهره و ليس الا-مر هاهنا كذلكك فانٌ المنطوق اقوى دلا-له من المفهوم و ان كان المفهوم خاصضًا فلا يصلح 
لمعارضه وح فلا يجب حمله عليه و الجواب منع كون دلاله العامٌ بالنُّسبه الى خصوصيه الخاصٌ اقوى من دلاله مفهوم المخالفه 
مط بل التحقيق ان اغلب صور المفهوم الّتى هى حبجه او كلها لا يقصر فى القوّه من دلاله العامٌ على خصوصتات الافراد سيّما بعد 


شيوع تخصيص العمومات 


معارض است با عموم اين قول كه كلّ من دخل دارى فاضربه و مخصص عموم اوست بغير زيد و به منزله اينست كه كفته 
باشد كل من دخل دارى فاضربه الا زيدا و در جواز تخصيص عام به آ نجه حجه است از انواع مفهوم مخالف خلافست اكثر 
اصوليين قائل بجواز اين تخصيص شده اند و اين اقوى است[87] و مراد از مفهوم مخالف حكمى است كه از كلا-م فهميده 
شود التزاما و مخالف باشد اثباتا و نفيا با منطوق او مثلا مفهوم مخالف حديث اذا بلغ الماء قلتين لم يحمل خبثا كه ان عبارت 
ازين است كه القليل ينجس بالملاقات معارضست با منطوق ان حديث كه خلق الماء طهورا لا ينجسه شى ء الا ما غير لونه او 
طعمه جه منطوق حديث ثانى اينست كه هيج ابى خواه قليل باشد و خواه كثير بمجرد ملاقات نجس نمى شود و مفهوم مخالف 
حديث اول اينست كه اب قليل بمجرد ملاقات 


نجس مى شود يس اكر قائل شويم به اينكه مفهوم مخالف مخصص مى تواند شد مفهوم حديث اول مخصص حديث ثانى 
خواهد بود و به اين معنى خواهد بود كه هيج ابى بملاقات نجاسه نجس نمى شود مكر اب قليل و الما او بر عموم خود باقى 
خواهد ماند لنا انه دليل شرعى عارض مثله و فى العمل به جمع بين الدليلين فيجب تا احتج دليل ما بر جواز تخصيص عام 
بمفهوم مخالف اينست كه مفهوم مخالف بنا بر قول به حجيت او دليل شرعى ايست كه معارضه كرده با دليل شرعى ديكر كه 
عبارت از ان عامست و اكر عمل باين مفهوم مخالف كنيم و تخصيص دهيم ان عام را جمع ميان هر دو دليل و عمل به هر دو 
كرده خواهيم بود بخلاف اينكه هركاه عام را بر عموم خود باقى كذاريم كه دراين صورت تركك كرده خواهيم بود عمل باين 
مفهوم را يس واجبست عمل باين مفهوم و تخصيص عام تا آنكه لازم نيايد طرح احد دليلين احتج المخالف بان الخاص انما 
تقدم على العام تا و الجواب و احتجاج نموده اند قائلين بعدم جواز تخصيص عام بمفهوم مخالف به اينكه خاص را مقدم نمى 
دارند بر عام و تخصيص نمى دهند عام را بماعداى اين خاص مكر از اين جهت كه دلالت خاص بر افراد خود اقوى است از 
دلالمت عام بر خصوص اين خاص زيراكه عام احتمال دارد كه شامل اين خاص نباشد و حكم او مخصوص بغير اين خاص 


باشد بخلاف خاص كه او نص است در مدلول خود واين ظاهر است 
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اصل لا خلاف فى جواز تخصيص الكتاب بالخبر 


المتواتر و وجهه ظاهر ايضا و امّرا تخصيصه بالخبر الواحد على تقدير العمل به فالاقرب جوازه مط و به قال العلامه و جمع من 
العامّه و حكى المحقّق عن الشَّيخْ و جماعه منهم انكاره مط و هو مذهب المَرِئد ره فانّه قال فى اثناء كلامه على انا لو سلّمنا انَّ 
العمل قد ورد فى الشرع به لم يكن فى ذلك دلاله على جواز التخصيص به و من النّاس من فصّل فاجازه ان كان العامٌ قد خصٌّ 
من قبل بدليل قطعيّ متّصلا كان او منفصلا و قيل ان كان العامٌ قد خصٌ بدليل منفصل سواء كان قطعيّا ام ظنّيا و توقف بعض و 
اليه يميل المحمّق لكنّه بناه على منع كون الخبر الواحد دليلا على الاطلاق لان الدّلاله على العمل به الاجماع على استعماله فيما 
لا يوجد عليه دلاله فاذا وجدت الدّلاله القرآته سقط وجوب العمل به 


كه هرجه دلا لتش اقوى است راجح تر است از جهت عمل به او و درين مقام جنين نيست كه دلالت مفهوم اقوى باشد از 
دلالت عام زيراكه منطوق از جهت دلالت اقوى است از مفهوم هرجند كه اين مفهوم خاص بوده باشد يس صلاحيت معارضه 
با ان عام ندارد يس درين صورت واجب نخواهد بود حمل عام براين مفهوم خاص و تخصيص او باين و الجواب منع كون 
دلاله العام بالنسبه الى خصوصيه الخاص اقوى تا اصل و جواب اين دليل آنكه قبول نداريم كه دلالت عام بر خصوص ففراد اين 
مفهوم خاص اقوى باشد از دلالت هر مفهوم مخالفى بلكه حق اينست كه اكثر صور مفهومى كه حجت است بلكه همه انها در 
قوت دلالت كم از دلالت عام 


بر خصوصيات افراد نيستند خصوصا ه ركاه ثابت شده باشد شيوع تخصيص در عمومات كه درين صورت ظاهر عدم عموم 


خواهد بود 
[أصل فى جواز تخصيص الكتاب بالخبر] 


اصل لا خلاف فى جواز تخصيص الكتاب تا لنا خلافى نيست درين كه جايز است تخصص عمومات قران مجيد بخبر متواتر 
جون تخصيص قول خداى عز و جل بوص يكم الله فى أَؤْلا دم لِلذّكر مِثْلُ عط الأنْئن الى آخر آيه كه دلالت دارد بر عموم 
ارث خواه وارث قائل باشد و خواه نه باين خبر متواتر كه القاتل لا يرث و وجه جواز اين تخصيص نيز ظاهر است جنانجه وجه 
جواز تخصيص عام بمفهوم ظاهر است و تقرير دليل جواز ايدست كه خبر متواتر نيز قطعى است جنانجه قران مجيد قطعى است 
و جواز تخصيص عام قطعى بخاص قطعى ضرورى است و ليكن خلافست در جواز تخصيص عام كتاب مجيد بخبر واحد بر 
تقديرى كه جايز باشد عمل بخبر واحد جنانجه مذهب بعضى است و اكر عمل بخبر واحد جايز نباشد تخصيص ان عام باين 
خبر جايز نخواهد بود بطريق اولى يس اقرب بصواب جواز تخصيص ان عام است باين خبر مطلقا خواه ان عام بيشتر بمخصص 
قطعى جون كتاب و اجماع تخصيص يافته باشد و خواه يبشتر تخصيص نيافته باشد و باين قول علامه قدس سره و جمعى از 
عامه قائل 
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الخاصٌ و لغى بالمرّه احتيجوا للمنع بوجهين احدهما ان الكتاب قطعيّ و خبر الواحد ظنّى و الظنّ لا يعارض القطع لعدم مقاومته 
له 


فيلغى بالمرّه و الثّانى انّه لو جاز التخصيص به لجاز النسخ ايضا و التَالى باطل اتفاقا فالمقدّم مثله بيان الملازمه ان النتسخ نوع من 
التخصيص فانّه تخصيص فى الازمان و التخصيص المطلق اعمّ منه فلو جاز التخصيص بخير الواحد لكانت العلّه اولويّه تخصيص 
العام على الغاء الخاصٌ و هو قائم فى النسخ 


شده اند و نقل فرموده محقق رحمه الله از شيخ طوسى رضى الله عنه و جماعتى از اصولبين انكار اين جواز را مطلقا و اين قول 
مذهب سد مرتضى است رضى الله عنه زيراكه او در اثناء كلام خود در استدلال براى عدم جواز فرموده كه با آنكه اكر قبول 
كنيم جواز عمل بخبر واحد را شرعا اين جواز عمل دلالت ندارد بر جواز تخصيص عامى به او و بعضى از عامه تفصيلى داده 
اند و تجويز كرده اند اين تخصيص را اكر ان عام بيش از تخصيص باين خبر واحد تخصيص يافته باشد بسبب دليلى قطعى از 
كتاب و اجماع و خبر متواتر خواه ان دليل قطعى متصل باشد به آن عام يعنى مستقل در افاده نباشد بلكه محتاج باشد به آن 
كلا-مى كه مشتمل است برين عام جون استئنا و شرط و صفت و امثال اين ها يا منفصل باشد يعنى مستقل باشد در افاده و 
محتاج نباشد به كلامى كه مشتمل است برآن عام و بعضى تفصيلى ديكر داده اند و قائل شده بجواز اين تخصيص اكر ان عام 
بيشتر تخصيص يافته باشد بسبب دليل منفصل خواه ان منفصل قطعى باشد و خواه ظنى و بعضى توقف نموده اند در اجراى 
حكم ان عام بر افرادى كه عبارت ازين خاص است اثباتا و نفيا و باين قول 


محقق قدس سره مايل شده ليكن محقق قدس سره بناى قول بوقف را برين كذاشته كه قبول نداريم كه خبر واحد حجت بوده 
باشد مطلقا بلكه حجت است درصورتى كه دليلى ديكر اقوى ازو با او معارضه ننموده باشد زيراكه دليلى بر وجوب عمل بخبر 
واحد منحصر است در اجماعى كه منعقد شده بر اينكه واجبست عمل به او در حكمى كه دليلى برآن حكم نباشد اثباتا و نفيا 
يس هركاه دليلى از كتاب مجيد باشد بر حكم عامى واجب نخواهد بود عمل بخبر واحدى كه دلالت كند بر حكم خاصى كه 
مخالف عموم كتاب بوده باشد لنا انهما دليلان تعارضا فاعمالهما تا احتجوا دليل ما بر جواز تخصيص كتاب بخبر واحد ايدست 
كه اين عام كتاب و خبر واحد دو دليلى اند كه معارض يكك ديكرند يس عمل به هر دو فى الجمله اولى است از طرح يكى و 
شكى نيست كه عمل به هر دو حاصل نمى شود مكر با عمل بخاص زيراكه اكر عمل بعام كرده شود خاص باطل خواهد شد و 
بالكليه 


شرح معالم الأصول» متن» ص : 3209 


و الجواب عن الاوّل انْ التخصيص وقع فى الدّلاله لانّه دفع للدّلاله فى بعض الموارد و هى ظتنِه و ان كان المتن قطعيًا فلم يلزم 
ترك القطعيّ بالظنى بل هو ترك الظَنَى و بتقرير آخر و هو ان عامٌ الكتاب و ان كان [قطعى التّقل لكنّه ظَنَى الدّلاله وخاص 
الخبر و ان كان] ظنّى التَقل لكنه قطعي الدّلاله فصار لكل قوه من وجه و ضعف من وجه فتساويا فتعارضا فوجب الجمع بينهما و 
عن الْتَانى انّ الاجماع الّذى ادّعيتموه هو الفارق بين النّسخ و التخصيص على انَّ 


التخصيص اهون من النُسخ و لا يلزم من تاثير الشَّى ء فى الصعيف تاثيره فى القوىٌ فليتامل 


لغو خواهد بود احتجوا للمنع بوجهين تا و الجواب احتجاج نموده اند بر عدم جواز تخصيص عام بخبر واحد بدو دليل يكى 
آنكه كتاب قطعى است جه متواتر است و خبر واحد ظنى است و ظنى معارضه و برابرى با قطعى نمى تواند نمود يس خبر 
واحد لغو خواهد بود وعام كتاب بر عموم خود باقى مى ماند و دليل ثانى ايشان اينكه اكر جايز باشد تخصيص عام بخبر واحد 
لازم مى آيد كه نسخ كتاب نيز بخبر واحد جايز باشد و تالى يعنى نسخ كتاب بخبر واحد باطلست اتفاقا بس مقدم يعنى 
تخصيص كتاب بخبر واحد نيز باطل خواهد بود بيان ملازمه اينكه نسخ نوعيست از تخصيص زيراكه او تخصيص عموم زمان 
است و تخصيص مطلق اعمست از تخصيص زمان و تخصيص مكان و تخصيص افراد يس اكر جايز بوده باشد تخصيص كتاب 
بخبر واحد علت جواز اولويت تخصيص عامست بر طرح نمودن خاص وو اين علت در نسخ نيز جاريست زيراكه اكر خبر واحد 
را ناسخ كتاب دانيم عمل بكتاب شده خواهد بود در وقتى و بخبر واحد در وقتى ديكر بخلاف اينكه حكم كتاب بحال خود 
باقى بوده باشد كه در اين صورت طرح خبر واحد لازم مى آيد و عمل بدو دليل فى الجمله اولى است از طرح احدهما و 
الجواب عن الاوّل ان التخصيص تا فليتامل و جواب دليل اول ايشان اينكه تخصيص واقع نمى شود مكر در دلالت لفظ عام 


و دلالمت كتاب ظنى است اكرجه متن او قطعى است باعتبار تواتر يس لازم نمى آيد تركك دليل قطعى بسبب دليل ظنى بلكه 
لازم مى ايد تركك دليلى ظنى بسبب دليلى ظنى و همين جواب را به عبارت ديكر اوضح مى كوييم كه عام قران اكرجه قطعى 
است از جهت نقل باعتبار آنكه متواتر است ليكن ظنى است از حيثيت دلالت يعنى جزم حاصل نيست به اينكه مراد ازو جميع 
افراد است و خاص خبر اكرجه ظنى النقل است يعنى جون متواتر نيست جزم نمى توان نمود بنقل او از معصوم ليكن قطعى 
الدلاله است يس هريكك ازين عام و خاص از جهتى قوت دارند يس در قوت مساوى يكك ديكرند و معارضه با يكك ديكر مى 


نمايند يس واجبست جمع ميانه ايشان بتخصيص عام و جواب دليل ثانى ايشان 
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حيّجه المفضّ لين انّ الخاصٌ ظنْى و العام قطعيّ فلا تعارض الا ان يضعًف العام و ذلك عند الفرقه الاولى بان يدل دليل قطعيّ 
على تخصيصه فيصير مجازا و عند الفرقه الثّانيه بان يخصٌّ بمنفصل لادن التتخصيص بالمنفصل مجاز عندها دون المتّصل و 
القطعى يتركك بالظنّى اذا ضعف بالتَجوَّز اذ لا يبقى قطعتيا لان نسبته إلى جميع مراتب التجوّز بالجواز سواء و ان كان ظاهرا فى 
الباقى فارتفع مانع القطع 


اينكه اجماعى كه شما ادّعا نموديد بر عدم جواز نسخ كتاب بخبر واحد فارقست ميانه نسخ و تخصيص [يس اكر تخصيص] 


عام كتاب بخبر واحد جايز باشد لازم نمى آيد جواز نسخ كتاب بخبر واحد با اينكه تخصيص آسان تر است از نسخ جه 


تخصيص رفع حكم بعضى از افراد عام است و نسخ رفع حكم جميع است و لازم 


نمى آيد از تاثير جيزى در ضعيف تاثير او در قوى يعنى از تاثير خبر واحد در تخصيص لازم نمى آيد تاثير او در نسخ فليتامل 
الناو ةاصع ها اعبراضى” كسيد رفي الله ته رود تخراته كين واو اوارد هو هعفن اشازه كدوات ان اعد اين انك عات 
اعتراض اينكه اكرجه تخصيص باعتبار مذكور اهون است از نسخ ليكن نسخ اهون است از جهه ديكر جه نسخ رفع حكم است 
بعد از عمل به آن حكم و تخصيص رفع حكم است از بعضى از افراد عام بيش از عمل به آن عام و ظاهر است كه رفع حكم 
بعد از عمل اهون است از رفع حكم بيش از عمل يس اكر تخصيص عام بخبر واحد جايز باشد لازم مى آيد كه نسخ كتاب نيز 
بخبر واحد جايز باشد جنانجه مستدل مى كفت و جواب اين اعتراض اينكه اين حرف وقتى صورت دارد كه اين بعض مراد 
متكلم باشد و مطلب از عام عمل باين خاص نيز بوده باشد و اين جنين نيست زيراكه مخصص كاشف است از اينكه متكلم از 
لفظ عام اين خاص را اراده ننموده يس رفع حكم اين خاص لازم نمى آيد جرا كه حكمى از براى اين خاص ثابت نبوده حجه 
المفصلين تا و الجواب دليل قائلين بتفصيل مطلقا يعنى آنان كه قايلند بجواز تخصيص عام كتاب بخبر واحد اكر بيش از اين 
تخصيص يافته باشد اين بدليلى قطعى خواه متصل باشد يا منفصل و الا فلا و آنان كه قايلند بجواز اين تخصيص اكر ان عام 
ييشتر تخصيص يافته باشد بدليلى منفصلى خواه قطعى باشد يا نه و الا فلا اينست كه خاص يعنى خبر 


واحد ظنى است و عام كتاب قطعى است يس تعارضى نيست ميانه ايشان مكر آنكه ضعيف شود ان عام بسبب تخصيص باين 
خبر واحد و لفظ عام مجازا مستعمل شده باشد در بعضى از افراد خواه ان دليل قطعى متصل باشد يا منفصل و نزد طايفه دويم 
باين روش است كه ان عام بيشتر تخصيص يافته باشد بسبب دليلى منفصلى خواه قطعى بوده باشد يا نه زيراكه نزد ايشان 
تخصيص بمنفصل موجب مجازيت ان عام مى شود نه تخصيص بمتصل و قطعى جايز است تركك او بسبب ظنى 


شرح معالم الأصول» متن» ص : فض 


و الجواب بمثل ما تقدّم فانٌ التخصيص يقع فى الدّلاله و هى ظبَيِه فلا تنافيه قطعّه المتن و احتجٌ المتوقف بان كلا منهما قطعى 
من وجه و ظَنّى من آخر كما ذكرنا فوقع التعارض فوجب التوقف و الجواب ترجيح الخبر بان فى اعتباره جمعا بين الدَّليلين و 
اعتبار الكتاب ابطال للخبر بالكليه و الجمع اولى من الابطال هذا و دفع ما قاله المحمّق هنا يعلم مما نذكره فى محله من بحث 
الاخبار إن شاء الله تعالى 


ه ركاه ضعيف شده باشد ان قطعى بسبب تجوز جه درين صورت قطعى نخواهد بود زيراكه نسبت او بجميع مراتب تجوز باعتبار 


تخصيص ندارد قطعيت متن و حاصل اينكه عام كتاب اكر جه قطعى المتن است ليكن از آن جهت كه تخصيص به او تعلق مى 
كيرد كه آن جهت دلالت است ظنى است جنانجه خبر واحد ظنى است يس قابليت معارضه با ان عام دارد بى آنكه بيش ازين 
عام تخصيص يافته باشد و احتج المتوقف بان كلا منهما قطعى من وجه تا و الجواب و احتجاج نموده اند جمعى كه توقف 
نموده اند از جواز اين تخصيص به اينكه هريكك از اين عام و خبر واحد قطعى اند از جهتى و ظنى اند از جهت ديكر جنانجه 
مذكور شد جه عام كتاب قطعى است از جهه متن ظنى است از جهت دلالت و خبر واحد برعكس است يس هر دو در قوت و 
ضعف مساوى يكك ديكرند يس معارضه ميان ايشان واقع مى شود و از هيج طرف رجحانى نيست يس واجبست توقف در 
تخصيص و عدم تخصيص و الجواب ترجيح الخبر بان فى اعتباره و جواب اينست كه ترجيح مى دهيم خبر واحد را باعتبار 
اينكه عمل به او موجب جمع ميانه هر دو دليلست و اعتبار عام كتاب موجب عام ابطال خبر واحد است بالكليه هذا مفعول فعل 
محذوفست و تقدير جنين است كه خذ هذا يعنى نكاهدار و ضبط كن آن جيزى را كه مذكور شد و دفع ما قاله المحقق تا 
اصل و دفع آنجه محقق ذكر نمود درين مقام يعنى منع حجيّت خبر واحد مطلقا و قبول حجيت او در حكمى كه دليلى براو 
نباشد دانسته مى شود از آنجه ما ذكر خواهيم نمود در محل خود از بحث اخبار ان شاءالله تعالى يعنى دلايلى كه دلالت مى 
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زوم قبوك بحرو و اعد متلق كوي خو اند يكت دقع عن كب قزل نيفق را ركه يعظض :أن اماه وظنزاة الله عليهي ااغواي الماع 


نموده اند بر اين معنى و بعضى از عامه نيز كفته اند كه صحابه و تابعين اجماع نموده اند بر اين و هميشه در احكام 
شرح معالم الأصول» متن» ص : ضف 


خاتمه فى بناء العام على الخاصٌ اذا ورد عام و خاصٌ متنافيا الظاهر فامًا ان يعلم تاريخهما أو لا و الاوّل اما مقترنان أو لا والثانى 
اما ان يتقدّم العام او الخاصٌ فهذه اقسام اربعه الاوّل ان يعلم الاقتران او يجب ح بناء العامٌ على الخاصٌ بلاخلاف يعبا به 


شرعيه استدلال مى نموده اند باخبار آحاد و هيج كس انكار او نمى كرده 
[خاتمه فى بناء العام على الخاص] 


اصل فى بناء العام على الخاص اين اصليست در بيان كيفيت بناء عام بر خاص و اينكه اين بعنوان تخصيص است يا بطريق نسخ 
و ببايد دانست كه فرق ميانه تخصيص و نسخ اينست كه تخصيص رفع دلالت عام است بر جميع افراد يعنى قرينه است بر اينكه 
مراد متكلم بكلام عام جميع افراد نبوده بلكه مراد او در حين تكلم ما سواى افراد اين خاص بوده و نسخ رفع حكم ثابت است 
يعنى دليليست بر اينكه آن حكم منسوخ مستمر بوده تا وقت صدور ناسخ و بعد ازاين وقت ان حكم زايل مى شود و حكم 
ناسخ ثابت مى شود و فى الحقيقه نسخ تخصيص حكم منسوخ است به بعضى از ازمان كه عبارت از وقت خطاب به اوست يا 
وقت خطاب بناسخ يس ناسخ بودن خاص از براى عام مبنى است بر اينكه حكم ان بعمومه ثابت باشد از حين خطاب و تكلم 
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صدور اين خاص و مخض ص بود خاص مبنى است بر اينكه مراد متكلم از عام غير افراد اين خاص بوده باشد و حكم ان عام از 
براى افراد اين خاص اصلا ثابت نبوده باشد اذا ورد عام و خاص متنافيا الظاهر تا الاوّل هركاه وارد شود از شارع عامى و خاصى 
كه بحسب ظاهر متنافى بوده باشد[”87] به اين طريق كه مشتمل باشد يكى از ايشان بر حكم ايجابى و ديكرى بر حكم سلبى 
جون اكرم الرّجال و لا تكرم الجهال منهم يس ازين دو احتمال بدر نيستند كه يا معلومست تاريخ صدور ايشان از شارع يا 
معلوم نيست و احتمال اول يعنى آنكه معلوم باشد تاريخ ايشان يا اينست كه مقرّنند اين دو تاريخ يا مقرّن نيستند بلكه تاريخ 
يكى مقدمست و تاريخ ديكر مؤخر و قسم دويم يعنى آنكه اين دو تاريخ مقترن نباشند يا اين عدم اقتران باعتبار تقدم تاريخ 
عامست بر خاص يا برعكس يس جهار قسم حاصل شد اول اينكه تاريخان مقترن باشند دويم آنكه عام مقدم باشد بر خاص 
سيوم آنكه خاص مقدم باشد بر عام جهارم اينكه تاريخ ايشان مجهول باشد الاول ان يعلم الاقتران تا الثانى قسم اول از اقسام 
اربعه اينست كه تاريخ عام و خاص هر دو معلوم باشد و زمان هر دو با هم مقترن باشند و واجبست درين صورت بناى عام بر 
خاص يعنى تخصيص ان عام بسبب اين خاص و درين حكم خلافى نيست كه اعتمادى بر او باشد و مصنف قدس سره در 
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نقل نموده از مخالفت با اين حكم و كويا اين قول اشاره است به آنجه از بعضى از حنيفه نقل نموده كه حكم ثابتست در غير 


اين خاص و تعارض و 
شرح معالم الأصولة متن» ص : إرففا 


الثانى ان يتقدّم العام فان كان ورود الخاصٌ بعد حضور وقت العمل بالعامٌ كان نسخا له و ان كان قبله بنى على جواز تاخير بيان 
العام فمن جوّزه جعله تخصيصا و بيانا له كالاوّل و هو الحقّ و غير المجوّزين بين قائل بانّه يكون ناسخا و هو من لا يشترط فى 
جواز السخ حضور وقت العمل و بين رادٌ له و هم المانعون من الّسخ قبل حضور وقت العمل و سيأتى تحقيق ذلك الثّالث ان 
يتقدّم الخاصٌ و الالقوى ان العام يبنى عليه وفاقا للمحقّق و العلامه و اكثر الجمهور و قال قوم انّه يكون ناسخا للخاصٌ ح و عزاه 
المحمّق الى الشَّيِخْ ره و هو الظاهر من كلام علم الهدى ره و صريح ابى المكارم بن زهره لنا انّهما دليلان تعارضا و العمل بالعامّ 
يقتضى الغاء الخاصٌ اذا كان وروده قبل حضور وقت العمل به و نسخه ان كان بعده ولا كذلك العمل بالخاصٌ فانّه انما 


واقعست ميانه عام و خاص در افراد خاص و ترجيح محتاجست بدليل ديكر جنانجه در صورت جهالت تاريخ باين قائلست 
الثانى ان يتقدم العام تا الثالث قسم دويم آنست كه تاريخ هر دو معلوم باشد و زمان صدور عام بيش از خاص بوده باشد يس 
خاص اكر وارد شده بعد از حضور وقت عمل بعام اين خاص ناسخ ان عام خواهد بود يعنى مراد از ان عام تا وقت ورود خاص 


حسمي 


افراد بوده و در وقت خاص عموم او زايل مى شوم و حكم او ثابت خواهد بود از براى ما سواى خاص و اين خاص نمى تواند 
كه مخصص ان عام بوده باشد جرا كه اكر مخصص باشد كاشف خواهد بود از اينكه مراد در حال تكلم از عام ما سواى اين 
خاص بوده واين خاص قرينه و مبين اوست و تاخير بيان از وقت عمل جايز نيست اتفاقا واكر زمان ورود خاص بيش از 
حضور وقت عمل به آن عام است يس مخصص بودن اين خاص يا ناسخ بودن او مبنى است بر مسئله جواز تاخير بيان عام از 
وقت خطاب يس هركه تجويز نموده تاخير بيان را اين خاص را مخصص و بيان ان عام مى داند مثل صورت اقتران و اين حق 
است و آنان كه تجويز ننموده اند تاخير بيان را ايشان دو فرقه شده اند بعضى قايلند به اينكه اين خاص ناسخ است نه مخصص 
واين فرقه جمعى اند كه شرط نمى دانند در جواز نسخ حضور وقت عمل بمنسوخ را و جهت اينكه مخصص نمى كيرند 
اينست كه اكر مخصص و ببان باشد لازم مى آيد تاخير بيان از وقت خطاب و اين بر مذهب ايشان جايز نيست و طايفه ديكر از 
غير مجوزين تاخير بيان از وقت خطاب رو نموده اند اين خاص را و ناسخ و مخصص هيج كدام نمى دانند جرا كه اكر ناسخ 
باشد لازم مى آيد نسخ حكم ان عام بيش از حضور وقت عمل به او و اين طايفه تجويز نمى كنند نسخ حكمى را بيش از 


حضور وقت عمل به او واكر مخصص بوده باشد لازم مى آيد تاخير بيان از وقت خطاب 


واين نيز نزد ايشان جايز نيست و بعد از اين مسئله نسخ حكم بيش از حضور 
شرح معالم الأضول» متن» ص : عم 


دفع دلاله العام على بعض جزئياته و جعله مجازا فيما عداه و هو هّن عند ذينك المحذورين فكان اولى بالترجيح و ما يقال من 
ان العمل بالعامٌ على تقدير التأخير عن وقت العمل بالخاصٌ يقتضى نسخه و النّسخ تخصيص فى الازمان و ليس التتخصيص فى 
اعيان العام باولى من التتخصيص فى ازمان الخاصٌ فضعفه ظاهر لانْ مرجوحيه التسخ بالنسبه الى التخصيص بالمعنى المعروف لا 
مساغ لانكارها و مجرّد الاشتراكك فى مسمى التخصيص نظرا الى المعنى لا يقتضى المساواه كيف و قد بلغ التخصيص فى 
الشَْيوع و الكثره الى حدّ قيل معه ما من عامٌ الَّا و قد خصٌ كما مرججحه القول بالنّسخ وجهان احدهما ان القائل اذا قال اقتل زيدا 
ثم قال لا تقتل المشركين فهو بمثابه ان يقول لا تقتل زيدا و لا عمرا الى ان يأتى على الافراد واحدا بعد واحد و هذا اختصار 
تنذلك التطوك , لحان تتالكك امقر رن لذ فك اتلد لو فال له بققاء ركذا لكات تابقكا لقركه :اقل رمد كد ا ماامق موا ةد 
التَانى انْ المخصّص للعامٌ بيان له فكيف يكون مقدّما عليه و الجواب عن الاوّل 


باشد و موافقت نموده اند با ما محقق و علامه قفدس قدس سره 


واكثر اصوليين عامه و جمعى ديكر كفته اند كه عام مؤخر درين صورت ناسخ خاص است و نسبت داده محقق اين قول را به 
شيخ طوسى رحمه الله واين ظاهر كلام سيد مرتضى رضى الله عنه و صريح كلام سيد ابى المكارم بن زهره است لنا انهما 
دليلان تعارضا تا حجه القول دليل ما بر اينكه ان خاص مقدم مخصص اين عامست اينست كه ان خاص و اين عام دو دليلى اند 
معارض يكك ديكر و عمل بعام مقتضى لغو نمودن خاص است اكر ورود ان عام بيش از حضور وقت عمل باين خاص بوده 
باشد جه بديهى است كه درين صورت خاص بى فايده خواهد بود جه اصلا عمل به آن خاص نشده خواهد بود و مقتضى 
نسخ ان خاص است اكر ورود عام بعد از حضور وقت عمل بخاص بوده باشد و همجنين نيست عمل بخاص زيراكه عمل 
بخاص مقتضى نيست مكر دفع دلامت عام را بر بعضى از جزئيات او و مجاز كردانيدن او را در ماعداى اين خاص و اين 
محذور سهلست نزد آن دو محذور كه از عمل بعام لازم مى آ يد[ ؟8] يس عمل بخاص اولى است بترجيح ان اعتراض منع ان 
قول مستدلست كه مى كفت تخصيص اهون است از آن دو محذور كه لازم مى آيد له بر تقدير عمل بعام و حاصل او اينست 
كه قبول نداريم كه تخصيص عام اهون باشد از نسخ خاص و درصورتى اهون خواهد بود كه نسخ تخصيص نبوده باشد و 
ليكن نسخ نوعى از تخصيص است 


شرح معالم الأصول: متن» ص : هوف 


المنع من التساوى فانْ تعديل الجزئئات و ذكرها بالتصوصيه يمنع من تخصيص بعضها لما فيه 


من المناقضه بخلاءف ما اذا كانت مذكوره باللفظ العام فانٌ التتخصيص ح ممكن فلا يصار الى النسخ لما تناه من اولويّه 
التخصيص بالنسبه اليه و لان السخ رفع و التخصيص لا رفع فيه و انّما هو دفع و الدّفع اهون من الرّفع و عن الثّانى بانّه استبعاد 
محض اذ لا يمتنع ان يرد كلا-م ليكون بيانا للمراد بكلام آخر يرد بعده و تحقيقه انه يتقدّم ذاته و يتاحر وصف كونه بيانا ولا 
ضير فيه اذا عرفت هذا فاعلم انّ المحمّق عند نقله القول بالنّسخ هاهنا عن الشّيخ عله بانّه لا يجيز تاخير البيان و كانّه يريد به عدم 
جواز اخلاء العام عند اراده التتخصيص من دليل عليه مقارن له و ان كان قد تقدّم عليه ما يصلح للبيان و الا فلا معنى لجعل صوره 


التقديم من تاخير البيان 


كه ان عبارت از تخصيص در ازمان است جه حكم منسوخ كه ظاهرا عموميت داشت باعتبار جميع ازمان بسبب ناسخ 
مخصوص مى شود بعضى از ازمان يس تخصيص در جزئيات عام اولى نيست از تخصيص در ازمان خاص جنانجه مستدل ادعا 
مى نمود و ملخص جواب اينكه نسخ اكرجه با تخصيص در معنى تخصيص شريكست ليكن او مرجوحست نسبت بتخصيص و 
انكار مرجوحيت او جايز نيست باعتبار آنكه دانسته شد كه نسخ رفع حكم است بالكليه و تخصيص رفع دلالت عام است بر 
بعضى از افراد و اين اهون است حجه القول بالنسخ وجهان احدهما تا و الجواب دليل قائلين به اينكه عام مؤخر ناسخ حكم ان 
خاص مقدم است دو وجه است يكى اينكه هركاه كسى بكويد اقتل زيدا بعد از اين بكويد لا تقتلوا المشركين يس اين 


به منزله آنست كه كفته باشد لا تقتل زيدا و لا عمروا ولا بكرا تا اينكه تمام افراد بتفصيل ذكر كند و اين لا تقتلوا المشركين 
اختصار ان مطول و اجمال ان مفصل است و شكى نيست كه اكر بكويد لا تقتل زيدا ناسخ اقتل زيدا خواهد بود يس همجنين 
آنجه به منزله اقتل زيد است يعنى لا تقتل المشركين ناسخ او خواهد بود و وجه دويم اينكه اين خاص مقدم مخصص ان عام 
نمى تواند بود زيراكه مخصص عام بيان عامست يس حكونه مقدم برو تواند شد و الجواب عن الاول تا اذا عرفت و جواب 
دليل اول ايشان اينكه قبول نداريم تساوى و لا تقل المشركين رابا لا تقتل زيدا زيراكه شمردن جزئيات عام و ذكر هريكك از 
آنها بخصوصه مانع است از تخصيص بعضى جرا كه لازم مى آيد مناقضه در حكم مثلا تصريح بلا تقتل زيدا جميع جزئيات 
مانعست ازينكه اقتل زيدا مخصص او تواند بود جه لازم مى آيد حكم بنقيضين يعنى اقتل زيدا او لا تقتل زيدا بخلاف اينكه 
ه ركاه جزئيات مذكور باشد بلفظ عام كه تخصيص درين صورت ممكن است جه تناقضى لازم نمى آيد يس جايز نخواهد بود 
قائل شدن بنسخ بسبب آنكه بيان نموديم اولويت 
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و الجواب عن هذا التعليل اوّلا انا لا نسلم عدم جواز تاخير البيان و ثانيا انه على تقدير سبق الخاصٌ لا يكون البيان متاخر او لم 
يتعّض الّدِتِدان هاهنا للاحتجاج على ما صارا اليه و لعله مثل احتجاج على ما صارا اليه و لعلّه مثل احتجاج الشَّيخ فانّهما 
يشترطان الاقتران فى التخصيص 


تخصيص را نسبت بنسخ باعتبار اينكه تخصص شايع 


است بخلااف نسخ كه او نادر است و ديكر آنكه نسخ رفع حكمست و تخصيص رفع حكم در او نيست بلكه دفع دلالت عام 
است بر بعضى از افراد و دفع اهون است از رفع و جواب دليل ثانى ايشان اينكه انكار تقدم بيان بر مبين محض استبعاد است و 
وجهى ندارد زيراكه ممتنع نيست كه كلامى مذكور شود تا اينكه بيان بوده باشد از براى معنى كه مراد است از كلامى ديكر 
كه بعد ازو مذكور خواهد شد و تحقيق اين اينست كه ذات بيان مقدم است و وصف بيانيت او مؤخر است از عام و اين 
قصورى ندارد و اذا عرفت هذا فاعلم ان المحقق تا و لم يتعرض السيدان هركاه دانستى دليل ثانى و جواب او را بدان كه محقق 
رحمه الله جون نقل نمود قول بنسخ را درين مقام از شيخ دليلى از براى او ذكر نمود باين روش كه شيخ بنسخ قائل شده 
باعتبار اينكه تجويز نمى كند تاخير بيان را از وقت خطاب بلكه اقتران بيان با عام شرط مى داند و كويا مراد محقق قدس سره از 
عدم جواز تاخير بيان عدم جواز خالى كردانيدن عامست نزد اراده تخصيص از دليلى و مخصّصى كه مقارن ان عام بوده باشد 
اكرجه بيش ازو واقع شده باشد جيزى كه صلاحيت بيان داشته باشد و اكر مراد او اين معنى نبوده باشد يس كلام او بى 
صورت است جه معنى ندارد كردانيدن صورت تقديم را خاص را از قبيل تاخير بيان يعنى كه اكر اين خاص بيان بوده باشد از 
قبيل تقديم بيان خواهد بود يس حق در تعليل اينست كه بكويد كه او 


تجويز نمى كند تقديم بيان را و جواب ازين تعليل مى كوييم اولا باين روش كه قبول نداريم عدم جواز تاخير بيان را از وقت 
خطاب و ثانيا به اين طريق كه بر تقدير تقدم خاص بر عام بيان متاخر نخواهد بود بلكه مقارن عام خواهد بود زيراكه خاص 
متقدم موجود است در وقت ورود عام و لم يتعرض السيدان هنا للاحتجاج على ما صار اليه تا القسم الرابع و سيد مرتضى و سيد 
ابو المكارم رضى الله عنهما متعرض استدلال نشده اند بر مذهب خود يعنى بر اينكه عام متاخر ناسخ خاص متقدم است و كويا 
دليل ايشان نيز مثل احتجاج شبخ:است زيراكه ايشان نيز تشرط مى دائثد اقتران يبان را در تخضيض عام بس مى كويئك تجكوته 
خاص مقدم مخصص و بيان اين عام بوده باشد و حال آنكه مقترن نيست با او القسم الرابع ان يجهل التاريخ تا لايق قسم جهارم 
از اقسام اربعه اينست كه تاريخ خاص و عام مجهول باشد و اعتقاد ما اينست كه درين صورت نيز عمل بخاص بايد نمود و عام 


را تخصيص بايد داد زيراكه در واقع بيرون نيست از يكى از ان 
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القسم الرّابع ان يجهل التاريخ و عندنا انّه يعمل ح بالخاصٌ ايضا لأنْه لا بخرج فى الواقع عن احد الاقسام السابقه و قد بتنا ان 
الحكم فى الجميع العمل بالخاصٌ و ما قيل من ان الخاصٌ المتاخحر ان ورد قبل حضور وقت العمل بالعام كان مخصّ صا و ان ورد 
بعده كان ناسخا و ح فان كانا قطعتيين او ظَنْيين او العام ظَنْيا و الخاصٌ قطعيا وجب ترجيح الخاصٌ على العامٌ لتردّده بين ان 


يكون مخصّصا و ناسخا و ان كان العام قطعيّا و الخاصٌ ظَنْيا فامًا ان يكون الخاصٌ مخصّصا او ناسخا و على الاوّل يعمل بالخاضصٌ 
ايضا و اما على الثانى فلا يجوز بل يكون مردودا فقد تردّد الخاصٌ مع جهل التَاريخ بين ان يكون مخصّ صا او بين ان يكون 
ناسخا مقبولا-و بين ان يكون ناسخا مردودا فكيف يقدّم الخاصٌ و الحال هذه على العام فجوابه ان احتمال التسخ معلق على 
ورود الخاصٌ بعد حضور وقت العمل و احتمال التخصيص مطلق فمع جهل الحال لا يعلم حصول الشرط و الاصل يقتضى عدمه 
انا ان يدل دليل على وجوده و المشروط عند عدم شرطه فلا يصي احتمال النُسخْ ح لمعارضه احتمال التخصيص لا يقال هذا 
معارض بمثله 


سه قسم [سابق و ما بيان نموديم كه حكم در سه قسم] اينست كه عمل بخاص بشود و عام تخصيص بيابد و آنجه بعضى كفته 
اند كه با جهل تاريخ ممكن است كه در واقع خاص متاخر باشد و خاص متاخر اكر وارد شود ييش از حضور وقت عمل بعام 
متقدم مخصص او خواهد بود بنا بر آنكه جايز باشد تاخير بيان از وقت خطاب و ناسخ نمى تواند بود باعتبار آنكه نسخ ييش از 
حضور وقت عمل بمنسوخ جايز نيست واكر ان خاص متاخر وارد شده باشد بعد از حضور وقت عمل بعام متقدم ناسخ او 
خواهد بود درين صورت كه خاص در واقع مؤخر ازعام بوده باشد يس اكر خاص و عام هر دو قطعى يا هر دو ظنى بوده باشد 


يا عام ظنى و خاص قطعى بوده باشد واجبست در اين سه صورت ترجيح خاص بر عام زيراكه 


اين خاص مردد است ميانه اينكه مخصص ان عام يا ناسخ او بوده باشد جه اكر خاص وارد شده بيش از حضور وقت عمل بعام 
مخصص است و ناسخ نيست و اكر وارد شده بعد از حضور وقت عمل بعام ناسخ است و مخصص نيست و اكر عام قطعى باشد 
و خاص ظنى يس اين خاص يا مخصص يا ناسخ خواهد بود بدو اعتبار مذ كور و بنا براوّل كه مخصص بوده باشد نيز عمل 
بخاص بايد بشود و اما بر ثانى كه ناسخ است يس عمل بخاص جايز نيست بلكه خاص را بايد رد نمود و لغو كردانيد جرا كه 
ظنى ناسخ قطعى نمى تواند شد يس خاص با جهالت تاريخ مردد است ميانه اينكه مخصص باشد و ميانه اينكه ناسخ مقبول 
باشد و ميانه اينكه ناسخ مردد بوده باشد يس هركاه حال جنين باشد جون قائل مى شويد بتقدم خاص بر عام مطلق بلكه در 
يكك 
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فنقول ان احتمال التخصيص مشروط بورود الخاصٌ قبل حضور وقت العمل و ذلك غير معلوم حيث يجهل الحال فيتمشكك فى 
نفيه بالاصل و يلزم منه نفى المشروط الّذى هو التخصيص لانا نقول قد علم مما قدّمناه رجحان التخصيص على النُسخ و انّه اذا 
تردّد الامر بينهما يكون التخصيص هو المقدّم ولا يصار الى النّسخ الا حيث يمتنع التتخصيص كما فى صوره تاخير الخاصٌ عن 
وقت العمل فانَ التخصيص ممتنع ح لاستلزامه تاخير البيان عن وقت الحاجه و هو غير جايز و هذا يقتضى المصير الى التخصيص 
حت لا يدل على :خلافه. ليل فاشتزاكك الما هوف المعدول عنه لا البة.ومق لشن أنه 


مع جهل الحال لا يعلم حصول المانع فيجب الحكم بالتخصيص و ان سلّمنا تساوى الاحتمالين فالاشكال مختصٌ بما اذا كان 
العام قطعيّا و الخاصٌ ظَنّيا فليختصٌ التَوقف به اذ ما عداه من الضّور خالص من هذا الَنُوب وح فلا وجه لتختل التَوقف به فى 
تقديم الخاصٌ بقول مطلق لتردّده بين ما ذكر من الآمور بل يستثنى هذه الصَوره 


صورت بايد او را طرح نمود يس جواب اين اعتراض اينست كه احتمال نسخ مشروطست بورود خاص بعد از حضور وقت 
عمل بعام و احتمال تخصيص عمطلق است و مشروط بورود خاص بعد از حضور وقت عمل بعام نيست يس با جهالت حال و 
عدم علم بتاخر خاص از وقت عمل بعام و تقدم او براين معلوم نيست حصول شرط احتمال نسخ و اصل عدل حصول اوست تا 
آنكه دليلى بر وجود او بهم رسد و مشروط يعنى نسخ نيز معدوم خواهد بود نزد عدم شرط يس احتمال نسخ صلاحيت 
معارضه با احتمال تخصيص ندارد و احتمال نسخ منتفى خواهد بود لايق هذا معارض بمثله فنقول تا المطلب و كسى نكويد كه 
دليل انتفاء احتمال نسخ به نحوى كه مذكور شد صحيح نيست زيراكه اكر صحيح باشد ما او را در انتفاء احتمال تخصيص 
جارى مى سازيم و معارضه بمثل مى كنيم و مى كوييم كه احتمال تخصيص مشروطست بورود خاص بيش از حضور وقت 
عمل بعام جه اكر مؤخر باشد از وقت عمل درين صورت ناسخ خواهد بود نه مخصص زيراكه تاخير بيان از وقت عمل جايز 


كوييم كه دانسته شد از آنجه ما بيبش از اين بيان نموديم رجحان تخصيص بر نسخ به آن دو[80] وجهى كه مذكور شد و اين 
نيز دانسته شد كه هركاه خاص ديد باشد ميان نسخ و تخصيص تخصيص مقدم است و قائل بنسخ نمى توان شد مكر 
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من البين و يبقى الحكم بالتقديم على حاله فى الباقى و لعل هذا المعنى هو مقصود القائل و ان قصرت العباره عن تاديته الَا ان 
سوق كلامه يأباه هذا و ينبغى ان يعلم ان اثر هذا الاشكال على تقدير ثبوته عند اصحابنا سهل اذ الظاهر ان جهل التّاريخ لا 
يكون الَّا فى الاخبار و احتمال النُسخ انّما يتصوّر فى التّبوى ص منها و هو قليل عندهم كما لا يخفى قال المرتضى ره عند ذكر 
احتمال جهل التاريخ و ارتفاع العلم بتقديم احدهما و تاخيره و هذا لا يليق بعموم الكتاب فانٌ تاريخ نزول آيات القرآن مضبوط 
محصور لا خلاف فيه و انما يصيح تقديره فى اخبار الآحاد لانّها هى الّتى ربّما عرض فيها هذا و من لا يذهب الى العمل باخبار 
الآحاد فقط سقط عنه كلفه 


تخصيص درين صورت ممتنعست از آن جهت كه مستلزم تاخير بيان است از وقت حاجت ببيان كه وقت عمل است و اين جايز 


مشروط بشرطى 


نيست و شرطى نمى باشد مكر از براى عدول از تخصيص بنسخ نه از براى رجوع بتخصيص و اين ظاهر است كه با جهالت 
حال معلوم نيست حصول مانعى از تخصيص يس حكم بتخصيص واجبست و بر تقدير تسليم كه احتمال تخصيص با احتمال 
نسخ مساوى باشند يس اين اشكال و اعتراض مخصوص است به صورتى كه عام قطعى باشد و خاص ظنى جه در اين صورت 
خاصٌ مردد است ميان تخصيص و ناسخ مقبول و نسخ مردود يس توقف در عمل بخاص مخصوص به همين صورت خواهد 
بود زيراكه ماعداى اين از صورتهاى ديكر يعنى اينكه عام و خاص هر دو قطعى يا هر دو ظنى باشند يا عام ظنى باشد و خاص 
قطعى خالصند از ورود اين اعتراض جه درين سه صورت لفظ خاص مردد است ميانه اينكه مخصص باشد يا ناسخ مقبول و بر 
هر تقدير عمل بخاص لازمست يس وجهى ندارد خيال نمودن توقف در تقديم خاص مطلقا باعتبار اينكه خاص مردد است 
ميانه تخصيص و نسخ مقبول و نسخ مردود و جنانجه قائل ادعا مى نمود و كفته كه خاص با جهالت تاريخ مردود است ميانه 
تخصيص و نسخ مقبول و مردود يس جكونه خاص مقدم باشد عموما بلكه بر قائل لازمست كه اين صورت را ميانه صورتهاى 
جهالت تاريخ استثناء كند در همين صورت توقف نمايد در تقديم خاص و حكم بتقديم او باقى باشد بر حال خود در باقى 
صورتها و كويا اين معنى مقصود قائل است اكرجه عبارت او قاصر است از افاده اين معنى ليكن سياق كلام او ابا دارد از اين 


در علت عدم تقديم خاص لتردده بين ان يكون مخصصا و بين ان يكون ناسخا مردودا زيراكه در صورت قطعيّت عام و ظنيت 
خاص احتمال نسخ مقبول منتفى است و ببايد دانست كه ما اثر اين اشكال بر تقديرى كه اين ثابت باشد يعنى توقف در حكم 


خاص نزد اماميه رضوان الله عليهم سهل است جه ظاهر 
شرح معالم الأصضول: متن» ص : 18 


هذه المسأله فان تكلم فيها فعلى طريق الفرض و التّقدير و الّذى يقوى فى نفوسنا اذا فرضنا ذلكك التَوقف عن البناء و الرّجوع الى 
ما يدلٌ عليه الدّليل من العمل باحدهما انتهى كلامه و ما ذهب اليه من التَوقَف هنا هو مذهب من قال بالنّسخ فى القسم الشابق و 
وجهه بعد ملاحظه البناء على مذهبهم هناك ظاهر لدوران الخاصٌ ح بين ان يكون مخصّ صا او منسوخا و لا ترجيح لاحدهما 
فيتوقف المطلب الرَابع فى المطلق و المقدّد و المجمل و المبيّن اصل المطلق هو ما دل على شايع فى جنسه بمعنى كونه حضّه 
محتمله لحصص كثيره مما يندرج تحت امر مشترك و المقتّد خلافه فهو ما يدل لا على شايع فى جنسه و قد يطلق المقتيد على 


امر آخر و هو ما 


ينست كه جهالت تاريخ نمى باشد مكر در اخبار زيراكه تاريخ نزول آيات قران مجيد مضبوطست و احتمال نسخ متصور 
نيست مكر در اخبارى كه از رسول صِلى الله عليه و آله منقولست جرا كه نسخ احكام برغير آن حضرت كه مقدّن قوانين 
شريعت جايز نيست و اخبار نبوى نزد ايشان بسيار كم است جنانجه بر متتبع مخفى نيست و سيد مرتضى رضى الله عنه نزد ذكر 
احتمال جهالت تاريخ و عدم علم 


بتقديم يكى از ايشان بر ديكرى با تاخير او فرموده كه اين احتمال مناسبت با عموم كتاب ندارد زيراكه تاريخ نزول آيات قران 
اكر درين مسئله كفتكو كند بطريق فرض و تقدير جواز عمل بخبر واحد خواهد بود و آنجه قوى است نزد ما هركاه فرض كنيم 
جواز عمل بخبر واحد را اينست كه توقف كنيم در بناء عام بر خاص و رجوع كنيم به جيزى كه دليل براو دلالت داشته باشد 
از عمل به يكى از ايشان تا اينجا تمام شد كلام سيد رضى الله عنه و آنجه سيد رضى الله عنه به او قائل شده از توقف در حكم 
درين قسم مذهب كسى است كه قائل شده بنسخ در قسم سابق برين قسم يعنى قسم ثالث كه آنست كه خاص مقدم بوده باشد 
تقدم خاص بر عام كه ان عبارت از منسوخ شدن خاص است بالضروره لازم مى آيد توقف در حكم خاص در صورت جهالت 
تاريخ زيراكه خاص درين صورت مردد خواهد بود ميانه اينكه مخصص باشد يا منسوخ و احدهما ترجيح بر ديكرى ندارد يس 
بايد توقف نمود در حكم و اتا آنكه دليلى از خارج بر احدهما ظاهر شود 


المطلب الرابع فى المطلق و المقيد 
اشاره 


[(مطلب 


جهارم از مطالب تسعه مقصد دوم از مقدّمه در تحقيق احكام لفظ مطلق و] مقيد است اصل المطلق 
[أصل فى المطلق و المقيد] 


هو ما دل على شايع تا اذا عرفت مطلق لفظيست كه دلالت كند بر فردى كه شايع بوده باشد در جنس ان فرد حصّه كه احتمال 


داشته باشد هريكك از ان حضّه هائى را كه مندرجند تحت معنى مشتركك و حاصل آنكه مطلق 
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اخرج من شياع مثل رقبه مؤمنه فانّها وان كانت شايعه بين الرّقبات المؤمنات لكلنّها اخرجت من الشَّياع بوجه ما حيث كانت 
شايعه بين المؤمنه و غير المؤمنه فازيل ذلكك الشّْياع عنه و قد بالمؤمنه فهو مطلق من وجه و مقّد من وجه آخر و الاصطلاح 
الشائع فى المقدّد هو الاطلاق التَانى اذا عرفت هذا فاعلم انّه اذا ورد مطلق و مقَدد فامًا ان يختلف حكمهما نحو اكرم هاشميّا و 
جالس هاشميًا عالما فلا يبحمل احدهما على الآخر بوجه من الوجوه اتّفاقا سواء كان الخطابان المتضْمّنان لهما من جنس واحد 
بان كانا امرين او نهيين ام لا كان يكون احدهما امرا و الآخر نهيا و سواء اتتحد موجبهما او اختلف الا فى مثل ان يقول ان 
ظاهرت فاعتق رقبه و يقول لا تملكك رقبه كافره فانّهِ يقتد المطلق ينفى الكفر و ان كان الظهار و الملكك حكمين مختلفين لتوقف 
الاعتاق على الملكك و انا ان لا يختلف نحو اكرم هاشميًا اكرم هاشميًا عارفا و ح فامًا ان يتّحد موجبهما او يختلف فان اتّحد فامًا 


ان يكونا مثبتين او منفئين 


لفظيست كه دلالت كند بر فردى غير معين از افراد يكك حقيقت جون رجل كه دلالت مى كند بر فردى از افراد حقيقت رجل 


لا على التعيين و مقيد بخلاءف مطلق است يس ان لفظيست كه دلاللت كند نه بر فردى كه شايع نبوده باشد در جنس ان فرد 
بلكه دلالت كند بر فرد معين جون زيد و كاه اطلاق مى كنند مقيد را بر معنى ديكر و ان لفظ مطلقيست كه بيرون برده شود از 
يكك شياعى بسبب قيدى هرجند كه ان معنى فى نفسه شايع بوده باشد جون رقبه مؤمنه كه اين اكرجه دلالت مى كند بر فرد 
شايعى ميان افراد رقبات مؤمنات ليكن بيرون برده شده از شياعى ديكر از اين جهت كه رقبه بيش از تقيبد به مؤمنه شايع بوده 
ميان رقبات مؤمنات و غير مؤمنات و يسبب تقييد به مؤمنه اين شياع از وى زايل شد و مقيد شد به مؤمنه يس اين مطلقست از 
جهتى و مقيد است از جهتى ديكر و اصطلاح مشهور در مقيد معنى ثابتست اذا عرفت هذا فاعلم انه اذا ورد مطلق و مقيد فاما 
ان يختلف تا اما انه هركاه معنى مطلق و مقيد را دانستى يس بدان كه هركاه مطلقى و مقيدى با هم يافت شوند يس حكم 
ايشان يا مختلف است يعنى مسند هريكى از ايشان مغاير است با مسندان ديكرى جون اكرم هاشميا جالس هاشميا عالما و 
درين صورت محمول نمى شود مطلق بر مقيد اتفاقا به هيج وجهى از وجوه حمل يعنى نه بعنوان بيان و نه بطريق نسخ خواه آن 
دو خطابى كه متضمن اين مطلق و مقيداند از يكك جنس بوده باشند به اينكه هر دو امر يا هر دو نهى بوده باشند [يا از يكك 


جنس نبوده باشند] به اين روش كه يكى امر باشد و 


ديكرى نهى و خواه متحد باشند موجب اين حكم مطلق و مقيد يا موجب هريكك جيزى باشد مخالف موجب 
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فهذه اقسام ثلا-ثه الاوّل ان يتتحد موجبهما مثبتين مثل ان ظاهرت فاعتق رقبه و ان ظاهرت فاعتق رقبه مؤمنه فيحمل المطلق على 
المقدّد اجماعا نقله فى يه و يكون المقدّد بيانا للمطلق لا نسخا له تقدّم عليه او تاخر عنه و قيل نسخ له ان تاخر المقيّد فهاهنا 
مقامان حمل المطلق على المقتد و كونه بيانا لا نسخا اما أنه يحمل المطلق على المقيّد فلانه جمع بين الدّليلين لان العمل بالمقيد 
يلزم منه العمل بالمطلق و العمل بالمطلق لا يلزم منه العمل بالمقدِيد لصدقه مع غير ذلكك المقّد و بهذا استدلٌ القوم و هو جد 
حيث ينتفى منه احتمال النَجِوّز فى المقدّد باراده الرّدبٍ اعنى كونه افضل الافراد و باراده الوجوب التخييرى و كذا لو لم يكن 
احتمال التَجوّز بما ذكرنا منتفيا لكنّه كان مرجوحا بالنسبه الى التَجِوّز فى لفظ المطلق باراده المقدّد منه اما مع تساوى الاحتمالين 
فيشكل الحكم بترجيح احد المجازين بل يحصل التعارض المقتضى التساقط او التوقف 


ديكرى و موجب بكسر جيم است بمعنى علت يعنى علت حكم مطلق يا عين علت حكم مقيد است جون ان ظاهرت فاعتق رقبه 
وان ظاهرت فاعتق رقبه مؤمنه كه علت عتق رقبه مطلقه در اول و علت رقبه مقيد به مؤمنه در ثانى هر دو ظهار است يا علت 
حكم مطلق مغاير است با علت حكم مقيد جون ان ظاهرت فاعتق رقبه و ان افطرت صوم رمضان فاعتق رقبه مؤمنه كه علت اول 
ظهار و علت ثانى افطار است مكر هركاه كه 


عدم احد حكمين مستلزم عدم حكم ديكر باشد كه درين صورت هرجند حكمين و علتين مختلف باشند كه واجبست مقيد 
ساختن اين حكم مطلق را به آن قيدى كه در مقيد است يا بنقيض او بحسب مقتضاى مقام جون ان ظاهرت فاعتق رقبه و لا 
تملكك رقبه كافره كه واجبست تقييد رقبه در قول اول بنفى كفر هرجند كه اعتاق و ملكك دو حكمى اند مختلف زيراكه اعتاق 
موقوفست بر ملكك و به مقتضاى قول ثانى رقبه كافره مملوكك نمى شود يس واجب خواهد بود در ظهار اعتاق رقبه غير كافره و 
يا اينست كه مختلف نيستند حكم مطلق و مقيد بلكه مسند در هر دو يكك جيز است جون اكرم هاشميا و اكرم هاشميا فارقا و 
درين صورت يا علت هر دو يكك جيز است يا علت متعدد است و اكر علت هر دو يكك جيز باشد اين دو حكم هر دو مثبت اند 
يا هر دو منفى اند يس صورت عدم اختلاف حكمين بر سه قسم است اول اينكه علت هر دو يكى باشد وهر دو مثبت باشند 
جون ان ظاهرت فاعتق رقبه و ان ظاهرت فاعتق رقبه مؤمنه يس واجبست حمل مطلق بر مقيد اجماعا يعنى واجبست عمل بمقيد 
و ترك اطلاق مطلق خواه بطريق بيان باشد يا بطريق نسخ و علامه رحمه الله نقل اين اجماع در نهايه نموده و ليكن مقيد بيان 


مطلق خواهد بود نه ناسخ او خواه مقدم باشد بر او و خواه مؤخر باشد ازو و بعضى كفته اند كه مقيد ناسخ 
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ويبقى المطلق سليما من المعارض و قد اشار الى بعض هذا الاشكال فى نهايه 


و اجاب عنه بما يرجع عنه الى ان حمله ح على المقتّد يقتضى تين البراءه و الخروج عن العهده بخلاف ابقائه على اطلاقه فانّه لا 
يحصل معه ذلكك اليقين و قد اخذه بعضهم دليلا على الحكم مستبدًا مع الدّليل الآخر من غير تعرّض للاشكال و هو كما ترى و 
اما انه بيان لا نسخ فلانه نوع من التتخصيص فى المعنى فانْ المراد من المطلق كرقبه مثلا اىّ فرد كان من افراد الماهّه فيصير عامًا 
الا انه على البدل و يصير تخصيصه بنحو المؤمنه تخصيصا و اخراجا لبعض المسميات من ان يصلح بدلا فالتقييد يرجع الى نوع 
من التتخصيص يسمّى تقييدا اصطلاحا فحكمه حكم التتخصيص فكما ان الخاصٌ المتاخحر بيان للعامٌ المتقدّم و ليس ناسخا له 
فكذا للمقيّد المتاخر 


مطلق است اكر مقيد مؤخر باشد يس در اينجا دو مقام است يكى حمل مطلق بر مقيد يعنى تقييد مطلق و ديكرى اينكه مقيد 
بيان مطلق است نه ناسخ او امنا انه يحمل المطلق على المقيد فلانه يجمع بين الدليلين تا و اما انه اما اينكه واجبست حمل مطلق بر 
مقيد زيراكه اين موجب جمع ميانه هر دو دليل است زيراكه از عمل بقيد لازم مى آيد عمل بمطلق فى الجمله واز عمل بمطلق 
لأررام امعد تدس ركد لعن درك سيج راي متركد باكه فى ارد بارلي لاز ا لاطوالاا لجرو 31 عو لول ارين 
مطلب و اين استدلال نيكو است اكر احتمال تجوز در مقيد نرود باين روش كه ازو اراده استحباب شده باشد باين معنى كه او 


افضل افراد واجب است با سبب باين طريق كه اراده وجوب تخييرى از وى شده باشد و همجنين اين 


استدلال خوبست اكر احتمال تجوز در مقيد به يكى ازين دو طريق كه مذكور شد منتفى نباشد بلكه احتمال تجوز در او رود و 
ليكن احتمال تجوز در مقيد مرجوح باشد نسبت بتجوز در لفظ مطلق باعتبار اراده مقيد از او اما با تساوى احتمال تجوز در 
[مقدّد و احتمال تجوّز در] مطلق يس مشكل است حكم بترجيح يكى ازين دو مجاز بر ديكرى بلكه تعارضى حاصل خواهد 
شد ميانه اين دو مجاز كه مقتضى تساقط هر دو با مقتضى توقف در ترجيح احدهما است و باقى مى ماند مطلق سالم از 
شارضن شن عبد أناظلا وأو ولعت ضواف وت و امه رمه اللددر يانه أكار "موده حصن ارده امكا فاق لازم تموده نه 
اشكالى تعارض ميانه مجازى و جواب ازو كفته به نحوى كه حاصلش باين برمى كردد كه تجوز در مطلق باعتبار حمل او بر 
مقيد راجح است زيراكه حمل مطلق بر مقيد مقتضى حصول يقين به برائت ذمّه و خروج از عهده تكليف است جرا كه اكر 
مكلف [در واقع مكلّف] بمقيد است يس مقيد مامور به خواهد بود واكر در واقع مكلف بمطلق است يس اين مقيد متضمن 
مامور به خواهد بود جه مطلق در ضمن مقيد البته متحقق مى شود بخلاف اينكه هركاه مطلق را بر اطلاق خود باقى كذاريم كه 
مكلف بسبب عمل باطلاق او يقينا برى 
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احتج الذاهب الى كونه ناسخا مع التَأْخَر بانّه لو كان بيانا للمطلق ح لكان المراد بالمطلق هو المقتيد فيجب ان يكون مجازا فيه و 
هو فرع الدّلاله و انّها منتفيه اذ المطلق لا دلاله له على مقيد خاصٌ و الجواب انّ 


المعنى المجازى انّما يفهم من اللّفظ بواسطه القرينه و هى هاهنا المقدّد فيجب حصول الدّلاله و الفهم بعده لا قبله و ما ذكرتموه 
انما يت لو وجب حصولهما قبل و ليس الامر كذلكك و سيأتى لهذا مزيد تحقيق عن قريب 


الذمه نخواهد شد زيراكه بجاى آوردن فرد ديكر غير ان مقيد موجب حصول يقين به برائت ذمه نيست جه كاه باشد كه در 
واقع اين مقيد مامور به باشد نه فرد ديكر و بعضى از اصوليين همين جواب را ابتداء دليل برين حكم ساخته اند با دليلى ديكر و 
اصلا متعرض اشكال براى دليل ديكر نشده اند واين جنين است كه مى بينى يعنى اين مجموع را دو دليل ساختن جنانجه 
ايشان كرده اند صورتى ندارد زيراكه دليل اول بدون ضم اين دليل ثانى به او تمام نمى شود جه اشكال مذكور برو وارد است 
وامّا انه بيان لا نسخ فلانه نوع من التخصيص تا احتج و اما اينكه مقيد بيان مطلق است نه ناسخ او در صورتى كه علت حكمين 
متحد و حكمين ثبوتى باشند زيراكه تقيبد نوعيست از تخصيص بحسب معنى جه مراد از مطلق رقبه مثلا فردى غير معين از 
بطريق اجتماع بخلاف عام كه مراد ازو هر فرد است بطريق اجتماع و تقييد او بمثل مؤمنه موجب تخصيص او و اخراج بعضى از 
افراد است از صلاحيت اراده بعنوان بدليت جنانجه مخصص عام موجب اخراج بعضى از افراد است از صلاحيت اراده بطريق 


اجتماع يس تقييد برمى كردد به 


نوعى از تخصيص يس جنانجه خاص متاخر مبين عام متقدم است و ناسخ او نيست يس همجنين مقيد متاخر نيز بيان است نه 
ناسخ و يوشيده نماند كه اعتراضى بر مصنف قدس سره درين دليل از دو جهت وارد است اول اينكه اكر مراد او اينست كه 
خاص متاخر مطلقا بيان عام متقدم است خواه ورود ان خاص بيش از حضور وقت عمل بعام بوده باشد يا بعد از او و بس اين 
مقدمه ممنوعست جه خود تصريح نمود سابقا به اينكه خاص متاخر از وقت عمل ناسخست نه بيان و اكر مراد او اينست كه 
خاص متاخر بيان است اكر وارد شده باشد بيبش از حضور وقت عمل بعام يس اين مقدمه مسلم است ليكن از اين لازم نمى 
آيد مكر اينكه مقيد متاخر هركاه وارد شود يبيش از حضور وقت عمل بمطلق بيان باشد نه ناسخ و حال آنكه مدعاى او بيان 
بودن مطلق مقيد است و ثانى اينكه قياس نمودن مطلق و مقيدى كه هر دو مثبت باشند بعام و خاصى كه ان خاص مخصص 
عام بوده باشد قياس مع الفارق است جه خاصى كه مخصص عامى باشد البته مخالف 
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الَنَانى ان بتحد موجبهما منفئين فيعمل بهما معا انّفاقا مثل ان يقول فى كفاره الظهار لا تعتق المكاتب و لا تعتق المكاتب الكافر 
حيث لا يقصد الاستغراق كما فى اشتر اللُحم فلا- يجزى اعتاق المكاتب اصلا الْثَااتْ ان يختلف موجبهما كاطلاق الرقبه فى 


كمّاره الظهار و تقيبدها فى كفّاره القتل و عندنا انّه لا يبحمل على المقةٍد ح لعدم المقتضى له و ذهب كثير من مخالفينا الى انّه 
يحمل 


عليه قياسا مع وجود شرائطه و ربّما نقل عن بعضهم الحمل عليه مط و كلاهما باطل لا سما الاخير 


اوست در اثبات و نفى كه اكر هر دو ثبوتى با سلبى باشند عام بر عموم خود باقى خواهد بود اتفاقا احتج الذاهب الى كونه 
ناسخا مع التاخر بانه لو كان تا و الجواب احتجاج نموده اند قائلين به اينكه مقيد درصورتى كه حكمى مختلف و مثبت و علتين 
متحد باشند ناسخ مطلق است اكر مقيد متاخر از مطلق باشد به اينكه اكر بيان مطلق باشد درين صورت لازم مى آيد كه مراد از 
مطلق در حال تكلم همين مقيد باشد جنانجه مذكور شد يس واجبست كه مطلق مجاز بوده باشد درين معنى و مجاز فرع 
والقلك لفط لوكسمة بتعا له لفل طن لسن انحا واف تناو د لالت لفك را ف مس سارو سيك وولالة قو نا ممق انحت 
زيراكه مطلق دلالت بر مقيد خاصّرى نمى كند مطلقا به هيج وجه از وجوه دلالات و الجواب ان المعنى المجازى انما يفهم من 
اللفظ بواسطه القرينه تا الثانى و جواب دليل ايشان اينكه معنى مجازى فهميده نمى شود از لفظ مكر به واسطه قرينه و قرينه در 
اينجا مقيد است يس دلالت خواهد كرد لفظ مطلق بر معنى مقيد و فهميده مى شود اين معنى ازو بعد از مقيد اكرجه يبش از 
مقيد دلا-لت منتفى است و دليل شما تمام نمى شود مكر درصورتى كه واجب باشد حصول دلالت ييش از ورود مقيد وواين 
جنين نيست و بعد از اين از براى اين زيادتى تحقيقى خواهد آمد عن قريب الثانى ان يتحد موجبهما منفيين تا الثالث قسم دوم 
از اقسام ثلاثه مذكوره اينست كه در صورت اختلاف حكمين متحد باشد 


علت هر دو حكم وهر دو منفى باشند يس در اين صورت واجب است عمل بمطلق و مقيد هر دو اتفاقا مثلا هركاه كفته شود 
در كفاره ظهار لا تعتق المكاتب و كفته شود در ان لا تعتق المكاتب الكافر مجزى نيست اعتاق مكاتب اصلا نه كافر و نه مؤمن 
هركاه مقصود قائل از الف و لام تعريف در المكاتب استغراق نبوده باشد جنانجه در اشتر اللحم مقصود از تعريف لحم استغراق 
نيست جه مثال بر تقديرى كه مقصود استغراق باشد از قبيل مطلق و مقيد نخواهد بود بلكه از بابت عام و خاص است الثالث ان 
يختلف موجبهما تا اصل قسم سيّم از از اقسام ثلثه مذكوره اينست كه با اختلاف حكمين علت مختلف بوده باشد جون اطلاق 
رقبه در كفاره ظهار و تقييد او در كفاره قتل به مؤمنه و اعتقاد اماميه رضوان اللّه عليهم اينست كه جايز نيست حمل مطلق بر 
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اصل المجمل هو ما لم ينضح دلالته و يكون فعلا و لفظا مفردا و مركبا اما الفعل فحيث لا يقترن به ما يدل على وجه وقوعه و اما 
اللفظ المفرد فكالمشترك لتردّده بين معانيه اما بالاصاله كالعين و القرء و اما بالاعلال كالمختار المتردّد بين الفاعل و المفعول اذ 
لو لا الاعلال لكان مختيرا بكسر الياء للفاعل و بالفتح للمفعول فينتفى الاجمال و اما الّفظ المركب فكقوله تعالى أَْ يَعْقُوَا الى 


بِيِدِهِ عُفْدَهُ التكاح لتردّده بين الرّوج و الولى و كما فى مرجع ال مير حيث يتقدّمه امران يصلح لكل واحد منهما نحو ضرب زيد 
عمرا فضربته لتردّده بين زيد و 


عمرو و كالمخصوص بمجهول نحو قوله تعالى وَ أجل لَكمْ ما وراء كم أن" ُو واكم مُحْصِنِنَ فانٌ تقييد الحلّ بالاحصان 
مع الجهل به اوجب الاجمال فيما احلّ و قوله تعالى أجلت لَكعْ بَهِيمه اأْعام إن ما بثلى ليم 


تقيبد اين مطلق بوده باشد جه اين دو حكم و علتين جون مختلفند يس بعيد نيست كه در يكى عتق مطلق رقبه مجزى باشد و در 
ديكرى عتق رقبه مؤمنه لا-زم باشد و بسيارى از مخالفين قائل شده اند به اينكه واجبست حمل مطلق بر مقيد از جهه قياس 
نمودن مطلق را بر مقيد بشرط آنكه شرايط قياس يعنى اشتراكك از ايشان در علت تقيبد جون زيادتى قربت در مثال مذكور و 
عدم فارق محقق باشد زيراكه اكر حمل كنيم مطلق را بر مقيد لازم مى آيد كه عمل بسه دليل شرعى يعنى قياس و مطلق و 
مقيد شده باشد بخلاف اينكه هركاه مطلق بر اطلاق خود باقى باشد كه درين صورت لازم مى آيد ترك عمل بقياس واكر 
قياس مقتضى تقييد نباشد بسبب انتفاء شرائط او درين وقت تقييد جايز نيست جون صوم در كفاره ظهار و كفاره يمين جون در 
يكى مقيد است بتتابع و در ديكرى مطلق است و علت مشترك نيست هريكك بر حكم خود باقيند واز بعضى از عامه نقل 
نموده اند قول بحمل مطلق را بر مقيد مطلقا خواه ميانه ايشان جامعى باشد و خواه نباشد زيراكه كلام خداى تعالى بعضى ازو 
مفسر بعضى ديكرند واين دو قول هر دو باطلند خصوصا قول اخير امّا اول زيراكه مبنى بر قياس است و بطلان او ثابت است 


قران بعضى ازو مفسر بعضى ديكرند درصورتى كه در حكم واحد و در ماده واحده باشد و اما هركاه در دو ماده باشند جنانجه 


بنا بر قول مجوزين قياس صورتى دارد بخلاف قول اخير كه او نزد عامه نيز صورتى ندارد 
[أصل فى المجمل] 


اصل المجمل هو ما لم يتضح دلالته و يكون فعلا تا اذا عرفت مجمل جيزيست كه واضح الدلاله بر مقصود نبوده باشد بلكه 
احتمال وجوه متعدده داشته باشد به حيثيتى كه هيج يكك از 
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ان معانى متبادر بفهم نبوده باشد و او بر دو قسم است فعل و قول و قول نيز بردو قسمست لفظ مفرد و مركب اما فعل مجمل 
يس ان فعلست كه صادر شود از معصوم و مقترن نباشد با قرينه كه دلالت كند بر وجه ان فعل از وجوب و ندب واباحت و 
كراهت و اما لفظ مفرد جون لفظ مشتركست بدون قرينه يكى از معانى او جه او درين صورت محتمل هريكك از اين معانى 
است خواه مشتركك باشد بالاصاله يعنى بحسب اصل وضع جون لفظ عين كه در لغت مشت ركست ميان معانى كثيره و لفظ قرء 
كه وضعا مشتركك است ميان طهر و حيض و خواه اشتراكك عارض شده باشد يسبب اعلا-ن كلمه جون لفظ مختار كه 
مشت ركست ميان اسم فاعل و اسم مفعول بسبب اعلال زيراكه اكر اعلال عارض نمى شد مختير بكسر يا از براى فاعل مى بود و 


لفظ مركب يس اجمال درو يا باعتبار اينست كه مركبست از اجزائى كه در هيج يكك از ان اجزاء بنفسه اجمالى نيست و 
هريكك واضح الدلالت اند بر معنى خود ليكن احمال عارض مجموع من حيث المجموع شده جون قول خداى تعالى وَ إِنْ 
طَلَفْمُوهْنَ مِنْ قَِلٍ أن تَمَسُوهْنَّ وَ هَدْ فَوَضْمُمْ لَهُنَّ فَِيضَهَ فَنِضىُ ما فَرَضْمُمْ إلا أنْ َعفُونَ أَؤ يَعْفوَا الَذِى بعِدِه عُفْدَهُ التكاح و أَنْ 
قن دست وى يلق لط لق بو رقا كوي لبن لامر توعان لدتو ف لواف الاو ار اي د 
نصف مهر را به ايشان بدهيد مكر آنكه ان زمان عفو كنند از حق خود و بكذرند از مهر يا آنكه عفو كند آنكه در دست 
اوست عقد نكاح و عفو شما نزديكتر است بتقوى كه درين مفردات اين آيه كريمه اجمالى نيست نه در لفظ عفو و نه در لفظ 
يد ونه در لفظ نكاح بلكه اجمال در مجموع الذى بيده عقده النكاح من حيث المجموع است زيراكه احتمال دارد كه مراد 
ازين موصول و صله زوج باشد و مراد اين باشد كه مكر اينكه عفو كند زوج از نصف مهر كه حق اوست و تمام مهر را بزوجه 
بدهد و احتمال دارد كه مراد از اين مجموع ولى زوجه باشد كه بولايت او عقد را واقع نموده و مقصود اين باشد كه مكر آنكه 
عفو كند ولى زوجه از حق او و ابراء ذمت زوج نمايد از حق او وازاين جهت مفسرين اختلاف نموده اند در تفسير اين آيه 
كريمه و با اجمال در لفظ مركب باعتبار اجمال است در لفظ 


مفرد بسبب تركيب او با غير نه در مجموع من حيث المجموع جون اجمالى كه عارض ضمير مى شود بسبب آنكه دو جيز بيش 
مذكور شده كه هريكك از انها صلاحيت دارند كه مرجع اين ضمير بوده باشند جون ضرب زيد عمرا فضربته جه اين ضمير 
احداريوا كرجه بعري لح رع عرد جرد كبا م ها رك لحي ساو ارده اتيك الحقويي ا 
مجهولى جون قول خداى تعالى كه وَ أَحلَّ لَكُمْ ما وَراء ذلِكُمْ أَنْ ” كوا دوالك اتقهه رق بعتن خلال كردا لاه لله ابر اين 
شما غير اين زمان مذكوره در آيات سابقه از جهت اينكه شما خواستكارى ايشان 
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اذا عرفت هذا فهاهنا فوائد الاولى ذهب السَرِئْد المرتضى ره و جماعه من العامّه الى ان آيه التررقه و هى قوله تعالى وَ السَّارِقَ وَ 
السَارِقَهُ فَافْطَعُوا أَيْدِيَهُما مجمله باعتبار اليد و قبل باعتبار القطع ايضا و الاكثرون على خلاف ذلكك و هو الاظهر لنا انّ المتبادر 
من لفظه اليد عند الاطلاق هو كلّ العضو الى المنكب فيكون حقيقه فيه و ظاهرا منه حال الاستعمال فلا اجمال و يتبادر ايضا من 
لفظ القطع إبانه الشّىء عبّا كان منصلا به و هو ظاهر فيه فاين الاجمال احتج السَّرِيد ره بانّ اليد يقع على العضو بكماله و على 


ابعاضه و ان 


نماييد در حالتى كه شما محصن بوده باشيد زيراكه تقييد عام يعنى زنانى كه حلال شده اند باحصان ازدواج كه مقصود ازو 
مجهولست موجب اجمالست در محللات و جهت جهالت مقصود از احصان اينست كه احصان به جند معنى امده يكى حريت 
جنانكه در كريمه و الّذين يرمون المحصنات ثم 


لم يأتوا باربعه شهداء فاجلدوهم ثمانين جلده كه مراد از محصنات حراير است زيراكه قذف غير حره نصف هشتاد است و 
هشتاد مخصوص است بقذف حره دويم عفت جنانجه در كريمه و مريم بنت عمران التى احصنت فرجها به اين معنى امده و در 
كريمه و من لم يستطع منكم طولا ان ينكح المحصنات نيز بعضى از مفسرين محصنات به عفائف تفسير نموده اند و مشهور 
اينست كه مراد حراير است سيوم تزوج جنانجه در كريمه و المحصنات من النساء وارد شده يعنى حرامست بر شما زنان 
شوهردار جهارم اسلام درباره كنيزان وارد شده كه اذا أحصنٌ فان أتين بفاحشه فعليهن نصف ما على المحصنات من العذاب بر 
ووم 1 هيدا ال ريد لالدو عه يا ه31 | م هدرو تر ستول كو عوط قر ىقني | عل حم 
بَهِيمه الأنُعام إِنَا ما يُْلى عَلِكُمْ زيراكه استثناى متلو كه مجهولست از عام يعنى بهيمه الانعام باعث اجمال اوست اذا عرفت هذا 
فبااؤواته الارلة: كهسه اليه الدركتى رض لاع فرعاو و انطع مجم او اأفقنام إوبلا بد اوقا عبن ابد سك :4 
فك آنهنا مفاسي اشة قانةه]ول:ا تكد سق مرتقبى وض الله عه وتجاعص التضامة كفقة :ايل كد [بداستزقه عق قل حداف 
تعالى وَ الصَارِقُ وَ السَارَِهُ فَاقْطَعُوا أَئْدِيَهُما مجمل است باعتبار لفظ يد جه احتمال دارد كه مراد از او اصابع تنها يا تا بند يا تا 
مرفق يا تا منكب باشد و بعضى كفته اند كه در اين آيه كريمه باعتبار قطع نيز اجمال واقعست باعتبار اينكه احتمال دارد كه 


مراد قطع جدا نمودن عضو باشد و ممكن است 


است و دليل ما بر عدم اجمال اينست كه متبادر و ظاهر از لفظ يد نزد استعمال با اطلاق و تجرد او از قرينه يكى از ان معانى 


مذكوره تمام عضو است از اصابع تا منكب يس لفظ يد حقيقت درو خواهد بود زيراكه تبادر از علامات 
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كان لها اسماء تختض ها فيقولون غوّصت يدى فى الماء الى الاشاجع و الى الزّند و الى المرفق و الى المنكب و اعطيته كذا بيدى 
و انما عطى بانامله و كذلكك كتبت بيدى و انما كتب باصابعه قال و ليس يجرى قولنا يد مجرى قولنا انسان كما ظلّه قوم لان 
الانسان يقع على جمله يختصٌ كل بعض منها باسم من غير ان يقع انسان على ابعاضها كما يقع اسم يد على كل بعض من هذا 
العضو و احتج معتبر القطع ايضا مع ذلكك بانْ القطع يطلق على الابانه و على الجرح يقال لمن جرح يده بالشكين قطع يده فحصل 
الاجمال 


حقيقت است يس اجمالى درو متصور نيست بلكه ظاهر است كه مستعمل شده در غير ظاهر كه عبارت از سر انكشتان است تا 
اصول انها به قرينه روايات و همجنين متبادر از لفظ قطع جدا نمودن عضو است از عضوى ديكر كه متصل به اوست يس قطع 
ظاهر در اوست يس اجمالى از كجا بهم رسيد احتج اليد رضى الله عنه بان اليد تا و الجواب احتجاج نموده سيد مرتضى رضى 
الداع قر لهال لفظ بود هو أأنه #استهسة | كه وبمك و اطادق 


مى كنند بر تمام عضو از سر اصابع تا بدوش و بر ابعاض او هرجند كه اين ابعاض هريكك نامى دارند كه مخصوص به آنهاست 
جون انمل و اصبع و كف و امثال انها يبس مى كويند دست خود را فروبردم در اب تامّه انكشتان و تا بند دست و تا مرفق و تا 
دوش و مى كويند اين را بدست خود به او دادم و حال آنكه نداده است اين را به او مكر به سر انكشتان و همجنين مى كويند 
نوشتم اين را بدست خود و حال آنكه ننوشته است مكر به انكشتان يس لفظ يد مشترك لفظى است ميان اين معانى وو از 
جهت توضيح اشتراكك يد ميان مجموع و اجزاء مذكوره و عدم اختصاص او بمجموع فرموده كه لفظ يد از قبيل لفظ انسان 
نيست درين كه موضوع بوده باشد از براى مجموع عضو جنانجه بعضى كمان كرهده اند زيراكه انسان اسم است از براى مجموع 
اعضائى كه هريكك از انها مخصوص اند باسم خاصى جون سر و دست و يا و امثال اين ها و برآن ابعاض اطلاق نمى شود 
جنانجه لفظ يد اطلاق مى شود بر هر جزوى از اجزاى ان عضو يس اكر لفظ يد مثل لفظ انسان اسم مجموع عضوى بود بايستى 
كه بر اجزاى ان عضو اطلااق نشود جنانجه انسان بر اجزاى مجموع شخص اطلاق نمى شود يس معلوم مى شود كه او 
مشت ركست ميان مجموع و اجزاى او و احتجاج نموده قائل باجمال لفظ يد و قطع هر دو در آيه كريمه با دليل سيد رضى الله 
عنه به اينكه قطع را اطلاق مى كنند بر جدا نمودن عضو و بر جراحت مى كويند درباره كسى كه دست 


او بسبب كارد جراحت شده باشد بريده شد دست او يس اجمال در لفظ قطع نيز واقعست و الجواب عن الاول ان الاستعمال تا 


است 
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و الجواب عن الاوّل ان الاستعمال يوجد مع الحقيقه و المجاز و لفظ اليد و ان كان مستعملا فى الكل و البعض الَا ان فهم ما عدا 
الحكلة منة فقوف غك محبييه القزييه و لكك 1 ند كررقة مخاز] فنة .و الفرق التافن اذعاء نون لفط البديز لفظ الاقيان عبر مقول 
بل هما مشت ركان فى تبادر الجمله عند الاطلاق و توقف ما سواها على القرينه وان كان استعمال اليد فى الابعاض متعارفا دون 
الانسان فانٌ ذلك بمجرّده لا يقتضى الاجمال بل لا بدّ من كونه ظاهرا فى الكل بحيث لا يسبق احدهما بخصوصه الى الفهم و 
الواقع خلافه و عن الآخر بمثله فانًا قد بتينا انّ القطع ظاهر فى الابانه الثاني عدّ جماعه فى المجمل نحو قوله ص لا صلاه الا بطهور 
ولا صلاه الا بفاتحه الكتاب ولا صيام لمن لم يبتت الصَيام من الليل و لا نكاح الا بول ممما ينقى فيه الفعل ظاهرا مط و قيل ان 
كان الفعل المنفيٌ شرعيا كما فى الامثله المذكوره او لغويًا ذا حكم واحد فلا اجمال و ان كان لغويًا له اكثر من حكم واحد فهو 
مجمل و الحقّ انه لا اجمال مط وفاقا للاكثر 


و لفظ يد اكرجه مستعمل مى شود در جميع ان معانى مذكوره ليكن فهميدن غير مجموع عضو 


موقوف بر قرينه است و احتياج به قرينه دليل است بر مجازيت و فرقى كه سيد رضى الله عنه ادعا مى نمود ميان لفظ بدو لفظ 
انسان مسلم نيست بلكه هر دو شريكند درين كه متبادر از ايشان مجموع من حيث المجموع است و فهميدن ما سواى مجموع 
از فو قر قروقه شرع | # عمد طقال لقع عت دن عافن فعا قيتع و امتتعيا ل لقلا قينا تددن اتوراى #تيفين متها رف تست 
مجرد تعارف استعمال يد در ابعاض مقتضى اجمال او نيست بلكه لا بد است در تحقيق اجمال اينكه لفظ ظاهر در جميع معانى 
بوده باشد به حيثيتى كه يكى از انها بخصوصه متبادر بفهم نباشد و يد در واقع بخلاف اينست جه متبادر ازو مجموع است و 
جواب از دليل ثانى نيز بمثل اين جواب كفته شده يعنى قبول نداريم كه لفظ قطع در ان دو معنى مستعمل مى شود و استعمال 
در اين دو معنى مقتضى اجمال نيست زيراكه ما بيان نموديم كه قطع ظاهر است در جدا نمودن عضو و اجمال در صورتى 
متحقق مى شود كه لفظ ظاهر در هيج يكك از معانى متعدد نبوده باشد الثانيه عدّ جماعه فى المجمل نحو قوله ص تا لنا فايده 
دويم اينست كه جماعتى از اصوليين از جمله مجمل شمرهه اند اين قول حضرت رسول صلى الله عليه و آله را كه لا صلاه الا 
بطهور و لا صلاه الا بفاتحه الكتاب و لا صيام لمن لم يبيت الصيام من الليل و لا نكاح الَا بول و امثال اين ها از هر كلامى كه 


دراو نفى فعلى شده بحسب ظاهر مطلقا يعنى خواه ان فعل منفى شرعى باشد يا لغوى باشد 


و لغوى خواه صاحب يكك حكم بوده باشد يا زياده از يكك حكم و جهت اجمال اينكه محتمل است كه مراد ازين كلام منفى 
نفى حقيقت فعل يعنى 
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لنا أنّه إن ثبت كونه حقيقه شرعيه فى الضّْ حيح من هذه الافعال كان معناه لا صلاه صحيحه و لا صيام صحيحا و نفى المسمّى ح 
ممكن باعتبار فوات الشّرط او الجزء و قد اخبر الشّارع به فتعين للاراده فلا اجمال و ان لم يثبت له حقيقه شرعيّه كما هو الظاهر 
وقد مر فان ثبت له حقيقه عرفيه و هو ان مثله يقصد فيه نفى الفائده و الجدوى نحو لا علم الا ما نفع و لا كلام انا ما افاد و لا 
طاعه الا لله كان متعتّنا ايضا و لا اجمال و لو فرض انتفائه ايضا فالظاهر انه يحمل على نفى الضَّ حه دون الكمال لانَّ ما لا يصحح 
كالعدم فى عدم الجدوى بخلاءف مالا يكمل فكان اقرب المجازين الى الحقيقه المتعدّره و كان ظاهرا فيه فلا اجمال لا يقال 
هذا اثبات اللّغه بالترجيح و هو باطل لانا نقول ليس هو منه و انّما هو منه و انما هو ترجيح احد المجازات بكثره التعارف و 
لذلكك يقال هو كالعدم اذا كان بلا منفعه احتج الاوّلون بان العرف فى مثله مختلف 


صلاله و صوم و نكاح وامثال اين ها بوده باشد و محتمل است كه مراد نفى صحت اين افعال بوده باشد نه نفى حقيقت و 
ممكن است كه مراد نفى ثواب يا نفى كمال بوده باشد و اين احتمالات همه مساويند يس اجمال متحقق خواهد بود و بعضى 
قائل بتفصيل شده اند و مى كويند كه 


اكر فعل منفى فعل شرعى بوده باشد جنانجه در مثالهاى مذكوره يا فعلى لغوى باشد كه صاحب يكك حكم بوده باشد يس 
اجمالى نيست و اكر فعلى لغوى باشد كه او را زياده از يكك حكم باشد جون فضيلت و اجزاء مثلا يس او مجمل است و حق 
اينست كه اجمال در امثال اين خطابات نيست مطلقا و اكثر اصوليين درين قول با ما موافقت نموده اند لنا انه ثبت كونه حقيقه 
شرعيه تا احتج الاولون دليل ما بر عدم حصول اجمال درين مواضع اينست كه اكر ثابت باشد حقيقت بودن فعل متقى جون 
صلاه و صوم و نكاح و امثال اين ها بحسب شرع در فعل صحيح يس معنى ان احاديث بحسب ظاهر جنين خواهد بود كه نماز 
صحيحى نيست مكر با طهور و فاتحه الكتاب و روزه صحيحى نيست مكر ه ركاه شب نيت روزه داشته باشد و برين قياس و 
نفى مسمّى يعنى نفى حقيقت افعال مذكوره كه عبارت از نماز و روزه صحيح است ممكنست باعتبار انتفاء شرط يا جزو اين ها 
و شارع نيز خبر داده بانتفاء مسميات و حقايق انها يس متعين است اراده نفى حقيقت و جايز نيست حمل او بر نفى اجزا و ثواب 
و كمال يس اجمالى نخواهد بود زيراكه دانسته شد كه اجمال درصورتى متحقق است كه نسبت لفظ بمعانى متعدده در تبادر و 
عدم تبادر مساوى باشد و اكر ثابت نباشد از براى فعل منفى حقيقى شرعى جنانجه ظاهر است و بيش نيز كذشت از دلايل داله 


بر انتفاء حقيقت شرعى يس اكر ثابت باشد از براى انفعل منفى حقيقى عرفى و ان حقيقت عرفى جون اينكه قصد 
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فيفهم منه نفى الضّ حه تاره و نفى الكمال اخرى فكان متردّدا بينهما و لزم اجمال و الجواب ان اختلاف العرف و الفهم ان كان 
فانّْما هو باعتبار اختلا-فهم فى انه ظاهر فى الضّ حه او فى الكمال فكل صاحب مذهب يحمله على ما هو الظاهر فيه عنده لا انّه 
متردّد بينهما فهو ظاهر عندهما لا مجمل الَا انه ظاهر عند كل فى شى ء و لو تنرّلنا الى تسليم تردّده بينهما فكونه على السواء 
ممنوع بل نفى الضّحه راجح لما ذكرنا من اقربيته الى نفى الدّذات 


شود بحسب عرف از نفى فعل نفى فايده جون لا علم الا ما نفع و لا كلام الا ما افاد و لا طاعه الَا للّه كه نفى اين افعال حقيقت 
عرفيست در نفى فايده اين ها نه نفى حقيقت يس درين صورت حمل نفى بر نفى فايده كه معنى حقيقى عرفى اوست متعين و 
لازمست يس درين صورت نيز اجمالى نخواهد بود واكر فرض كنيم كه حقيقت عرفى نيز منتفى باشد يس ظاهر اينست كه 
نفى فعل محمول بر نفى صحت باشد نه نفى كمال زيراكه اين نفى بحسب لغه حقيقت است در نفى وجود و جون فعل 
معروض اينست كه موجود شده يس حمل نفى بر حقيقتش متعذر خواهد بود و بايد محمول شود در مجازى كه نزديكتر باشد 
به حقيقت و نفى صحت ا(قربست بنفى وجود از نفى كمال زيراكه فعلى كه صحيح نيست به منزله معدومست در عدم فايده 
بخلاف فعلى كه صحيح بوده باشد اما كامل نباشد كه فايده برو مترتب مى شود يس به منزله معدوم نخواهد بود يس نفى 


است به حقيقت متعذره و نفى ظاهر درو خواهد بود يس اجمالى نخواهد بود و كسى نكويد كه اين دليل متضمن اثبات لغت 
است بترجيح از اين جهت كه شما حكم نموده ايد باستعمال نفى فعل در نفى صحت بسبب اولويت و ترجيح او بر نفى كمال و 
اثبات لغت بترجيح باطل است زيراكه در جواب مى كوييم كه حرف ما از قبيل اثبات لغت به ترجيح نيست زيراكه ما نكفتيم 
كه لفظ نفى فعل موضوعست از براى نفى صحت تا آنكه اين اعتراض لازم آيد بلكه ما بعضى از مجازات را ترجيح داده ايم 
بر بعضى ديكر بسبب كثرت تفاوت او و كفته ايم كه نفى فعل در متعارفات درين معنى بيشتر استعمال مى شود مجازا باعتبار 
اينكه نزديكتر است به حقيقت و اين جايز است اتفاقا و ازاين جهت مى كويند كه فعل به منزله عدم است هركاه بى فايده 
باشد احتج الا-ولون بان العرف تا حجه المفصل احتجاج نموده اند قائلين بوجود اجمال در امثال خطابات مذكوره به اينكه 
عرف در مثل نفى اين افعال مختلفست كاه ازو نفى صحت فهميده مى شود و كاه نفى كمال يس نفى اين افعال عرفا احتمال 
هر دو دارد و اجمال متحقق است و جواب اين دليل اينكه بر تقديرى كه عرف و فهم در نفى اين افعال مختلف بوده باشند اين 
اختلاف باعتبار اختلاف اهل عرف خواهد بود در اينكه نفى اين افعال ظاهر در نفى صحت است يا در نفى كمال يعنى بعضى 


اورا ظاهر در نفى صحت مى دهند 
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حيجه المفصّل انّ انتفاء الفعل الشرعي ممكن لفوات شرطه او جزئه فيجرى النَفى فيه على ظاهره و 


لا يكون هناكك اجمال و كذا مع انّحاد حكم اللغوى فانّه يجب صرف النَفِى اليه و هو ظاهر و ان كان له حكمان الفضيله و 
الاجزاء فليس احدهما اولى من اح مضل الاجباك و العوات ظاهر ممما قدّمناه فلا نعيده الثالته اكثر الناسن على اندلا اتجمال 

فى التحريم المضاف الى الاعيان نحو قوله تعالى حرم اليك اكوا تكو حالف يه ينض وانعن اقول نان مامتا 
كلام العرب علم ان مرادهم فى مثله حيث يطلقونه انما هو تحريم الفعل المقصود من ذلكك كالاكل فى الماكول و الشَّرب فى 
المشروب و اللبس فى الملبوس و الوطى فى الموطوء فاذا قيل حرّم عليكم لحم الخنزير او الخمر او الحرير او الامهات فهم ذلكك 
سابقا الى الفهم عرفا 


و بعضى ظاهر در نفى كمال يس هر صاحب مذهبى او را حمل خواهد نمود بر معنى كه نفى ظاهر در ان معنى است نزد او 
لازم نمى آيد كه اين نفى نزد هر صاحب مذهبى محتمل هر دو معنى على السوا بوده باشد يس نفى ظاهر خواهد بود نزد هر 
دو طايفه و مجمل نخواهد بود ليكن نزد هر طايفه ظاهر است در معنى و بر تقدير تنزل ازين حرف و تسليم اينكه نزد هر طايفه 
محتمل دو معنى است قبول نداريم كه احتمال اين دو معنى نزد ايشان مساوى بوده باشد بلكه نفى صحت راجح است به واسطه 
آنجه ما ذكر نموديم كه نفى صحت اقربست به حقيقت كه نفى وجود ذات است حجه المفصل ان انتفاء الفعل الشرعى ممكن 
بفوات تا الثالثه و دليل مفصل يعنى قائل بانتفاء اجمال در امثال مثالهاى مذكوره اكر فعل منفى 


فعل شرعى يا فعل لغوى صاحب يكك حكم بوده باشد و بوجود اجمال اكر فعل منفى فعل لغوى صاحب جند حكم بوده باشد 
اينست كه انتفاء فعل شرعى ممكنست بسبب فوات شرط او يا جزو او يس نفى در او بر ظاهر خود كه نفى وجود ذات است 
محمول است و اجمالى نيست و همجنين درصورتى كه حكم لغوى متحد باشد جون فايده درين قول كه لا كلام انا ما افاد كه 
در اين صورت واجبست حمل نفى براو واين ظاهر است جه بديهى است كه نفى درين صورت متعلق بهمان حكم واحد 
خواهد بود و اما هركاه از براى فعل دو حكم بوده باشد يكى فضيلت و ديكرى اجزا مثلا يعنى بودن او مجزى جون لا طاعه الا 
لله يس احتمال تعلق نفى به فضيلت فعل مساوى خواهد بود يا تعلق او باجزاء فعل و هيج يكك اولى از ديكرى نخواهند بود يس 
اجمال متحقق خواهد شد و جواب اين دليل ظاهر مى شود از آنجه ما بيش ذكر نموديم در دليل مذهب خود يس او را اعاده 
نمى كنيم و ملخص او اينكه قبول نداريم تساوى اين دو احتمال را بلكه نفى اجزا نزديكتر است به حقيقت يعنى نفى ذات 
زيراكه فعلى كه صحيح و مجزى نيست نزديكتر است بمعدوم در عدم فايده از فعل صحيحى كه فضيلت و كمال 
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فهو متّضح الدّلاله فلا اجمال احتج المخالف بانَّ تحريم العين غير معقول فلا بدّ من اضمار فعل يصح متعلقا له و الافعال كثيره و 
لا يمكن اضمار الجميع لان ما يقدّر للضروره يقدّر بقدرها فتعيّن اضمار البعض و لا دليل على 


خصوصيته شى ء منها فدلالته على البعض المراد غير واضحه و هو معنى الاجمال و الجواب المنع من عدم وضوح الدّلاله على 
ذلك البعض لما عرفت من دلاله العرف على اراده المقصود من مثله 


را نداشته باشد الثالثه اكثر الناس على انه تا لنا فايده سيوم اينكه اكثر علما قايلند به اينكه اجمالى نيست در تحريمى كه منسوب 
افد اغياة نوج داك له باففان مكلنين جورة قو عداى عالق روت عليكة أنه انك وسفن ورين تقر ل مخالفك لمودة لد 
و قائل باجمال|88] اين نسبت شده اند و حق قول اولست و همين خلاف بعينيه واقع است در تحليل منسوب باعيان جون قول 
خداى اق أجلك لك بفيقة لالحا ويد َل لَك العَيِبات در وجوب و ندبى كه منسوب بوده باشند باعيان لنا ان من 
انمتن عاق الى لعج د لما بر عم وهو مان اطيك عد عاد كلام نموده مى داند كه مراد ايشان در مثل اين 
كلام تحريم فعلى است كه مقصود است عرفا از اين اعيان جون خوردن در خوردنيها و آشاميدن در آشاميدنيها و يوشيدن در 
بوشيدنيها و مجامعت در زنان يس هركاه كفته شود حرامست بر شما كوشت خوكك يا شراب يا حرير يا مادران متبادر بفهم ان 
معانى مذكوره است و نسبت حرمت باين اعيان اكرجه بحسب لغه مجاز است ليكن حقيقت عرفيست يس واضح الدلاله 
خواهند بود و اجمالى نخواهد بود احتج المخالف بان تحريم العين تا اصل و احتجاج نموده مخالف يعنى قائل بوجود اجمال 
در امثال امثله مذكوره به اينكه تحريم عين موجود خارجى معقول نيست يس بايد فعلى تقدير نمود كه تعلق تحريم به او 


صحيح باشد و تقدير 


افعال بسيار ممكن است و جايز نيست تقدير جميع اين افعال زيراكه تقدير فعل از جهت ضروره لا بد است كه تقدير ضروره 
باشد و زياده از قدر حاجت تقدير جايز نيست يس متعين است تقدير يكى از انها و دليلى بر خصوص هيج يكك از انها نيست 


دلالت لفظ را بر معنى مقصود زيراكه دانستى كه عرف دلالت دارد بر معنى مقصود 
[أصل فى المبين] 


ال السبيق نقصن العتخدل فيو مقي الدلاالة سرواء كان يتقيية اذ( تعر فى مريق يرقم باانقيطن حمل لدت فينو انلق اماع 
واضح اللذلاله بر مقضوءاخواه بنفسه يعتق ين واسطه امر ديكر واضبح الدلاله يودة ناهد جون قؤل خداى عزو جل الله بكل 
شَىْ ءٍ عَلِيةٌ# كه كل شى ء نص است در عموم و احتمال خصوص ندارد يا وضوح دلالت او به واسطه ضميمه امر ديكر باشد 
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ال اللبوى تقرهى المجدل فيو علطح الالاله شواء كان يع عض وزالله يكل شيع بج علي * أو وزاسطة الغر وسقي لكك الثير 
مبينا و ينقسم كالمجمل الى ما يكون قولا مفردا او مركبا و الى ما يكون فعلا على الاصحٌُ و لبعض النّاس خلاف فى الفعل 
ضعيف لا يعبأ به فالقول من الله سبحانه و من الررّسول صلَى الله عليه و آله و هو كثير كقوله تعالى ص فْراءٌ فاقعٌ لَونّها الآيه فانّه 
بيان لقوله تعالى إِنَّ الله يَأمْوكمْ أَنْ تَذْبَحُوا بَقرَة فى اظهر الوجهين و كقوله ص فيما سقت التدماء العشر فانّه بيان للمقدار الزّكاه 
المامور 


نانانها و الفعل عن التسول صل الله عليه و آلة #طالذية فانسيزان تقوله عاق انيقوا لكلاف و سه ص فاه ران لقوله تمان 
وَ لله عَلَى النّاس حِحٌ البئِتِ و يعلم كون الفعل بيانا تاره بالضَروره من قصده و اخرى بنضه كقوله ص 


صلوا كما رأيتمونى اصلى و خذوا عنّى مناسككم 


و حينا بالدّليل العقلى كما لو ذكر مجملا وقت الحاجه الى العمل به لم فعل فعلا يصاح بيانا له و لم يصدر عنه غيره فانّه يعلم ان 
ذلك الفعل هو البيان و الا لزم تاخيره عن وقت الحاجه 


واين امر ديكر را بمبتين[417] بكسر يا جون [مى نامند و مبئين بكسر يا] مجمل منقسم مى شود بقول مفرد و مركب و بفعل بنا بر 
قول اصح و بعضى از عامه در فعل مخالفت نموده اند و مى كويند فعل نمى تواند مبين بود و اين قول بسيار ضعيف است و 
اعتمادى بر او نيست و دليل ايشان اينست كه اكر فعل بيان واقع شود لازم مى آيد تاخير بيان باعتبار اينكه فعل مقتضى 
زمانيست بيشتر از زمان قول با آنكه ممكن است تعجيل بيان بسبب قول و تاخير بيان جايز نيست و اين دليل در غايت ضعف 
است زيراكه قبول نداريم كه زمان فعل مطلقا زياده از زمان قول باشد بلكه كاه برعكس نيز مى شود و بر تقدير تسليم كه زمان 
فعل مطلقا زياده باشد لزوم تاخير بيان ممنوعست زيراكه تاخير در وقتى لازم مى آيد كه شروع در فعل بعد ازان مجمل 
بلافصل واقع نشود اما هركاه عقيب او واقع شود تاخير بيان لازم نمى آيد هرجند فعل مقتضى زمان طويلى باشد زيراكه اين را 


تاخير بيان نمى نامند و بر تقدير 


تسليم كه تاخير بيان لازم آيد عدم جواز تاخير بيان مطلقا ممنوعست بلكه مى كوييم تاخير بيان بى فايده جايز نيست اما با فايده 
جايز است جنانجه در ما نحن فيه جه بيان در فعل واضح تر است از قول با اينكه تاخير بيان كه جايز نيست تاخير بيانيست از 
وقت حاجت نه از وقت خطاب و در اينجا از وقت حاجت تاخير نشده جه مفروض اينست كه اين فعل ييش از وقت حاجت 
وال انود رياه تزاق ذو كلا لجداىن قلي و سول لوسر عليه و ريط وراك البحد حار اتاج ور حداف اطالى 


كه إِنَّ الله يَأمْوْكمْ أن مدير تفده قالوا أ كبقدنا هد وا قال أكود نائلد 
نشول الها نقد اومن و الشركة عون ييز لكك فافعار ما 


00 


أن أ 


1 نْ أكون مِنَ الْجاهِلِينَ قالُوا اذ لَنا رَبك بِييِنْ لّنا ما ههى قال 
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ُؤْمَرُونَ قالُوا اد لّنا رتك يُيّنْ سا ما َوه ال هيقل نه بق مراة فاخ لها ؟ تمر النَاظِرِينَ قانُوا اح نا رَبَكك يبي لنا ما 
هى إِنَّ الْبََرَتَشابَة عَلَيناوَ إَِا إنْ شاء الله لمَهتَدُونَ قال إِنّهُ يَقُولُ إِنّها بََرهُ لا دَلُولٌ تير الَوْضٌ وَ لا نش تى الْحَوتٌ مم لَه لافدية 
فيها قانُوا الْآنَ جنْتٌ بِالْحَنٌّ فَدَّبحُوها وَ ما كادُوا يَفْعَلُونَ صاحب كشاف و غيره در تفسير اين آيات كريمه كفته اند در ميان بنى 
اسرائيل در زمان حضرت موسى على نبينا و عليه الس لمم مرد بيرى مال بسيار داشت و او را يسرى بود واين يسر را دو يسر عمٌم 


بود وايشان از جهت آنكه وارث ان مرد بير 


منحصر در ايشان شود و بعد از فوت او ميراث به ايشان رسد يسران مرد يير را كشتند و بعد از ان به منازعه نزد موسى عليه 
السّدلمم رفته طلب خون ابن عم خود نمودند حضرت موسى عليه السلم فرمود كه خداى تعالى مى فرمايد كه شما كاوى را 
بكشيد و عضوى از او را برين كشته زنيد او زنده مى شود و قاتل خود را نشان مى دهد بنى اسرائيل از روى استبعاد كفتند آيا 
بامااستهزاء مى كنى حضرت موسى عليه السلم در جواب فرمود كه يناه مى جويم به خداى تعالى ازين كه از جمله 
استهزاكنندكان باشم ايشان كفتند يروردكار خود را بكو كه بيان كند از براى ما اين كاو را آن حضرت فرمودند كه خداى عز 
وجل مى فرمايد كه اين كاويست كه نه يير است و نه كوجكك ميانه سال يس شما بجاى آوريد آنجه مامور به او شده ايد 
ايشان كفتند كه يرورد كار خود را بكو كه از براى ما بيان كند رنكك ان كاو را آن حضرت فرمودند كه خداى تعالى مى 
فرمايد كه ان كاويست زرد سيررنكك كه بينندكان را از ديدن او خوش مى آيد باز ايشان كفتند كه يروردكار خود را بكو كه 
اين حجكونه كاويست كه اين كاو كه وصف نمودى بر ما مشتبه است جه كاو باين اوصاف نزد ما بسيار است و مااكر خدا 
خواهد قبول حق خواهيم كرد واين كاو را خواهيم كشت آن حضرت فرمودند كه خداى تعالى مى فرمايد كه اين كاويست 


كه رام نشده از براى شخم نمودن زمين و نه از براى اب دادن زراعت و سالمست از عيبها و رنكى غير 


زردى در هيج عضوى ازو نيست و جون جنين كاوى منحصر در فرد بود ايشان كفتند كه حالا حق را ظاهر ساختى يس ان كار 
را خريدند و كشتند و عضوى[88] از اعضاى او را برآن كشته زدند بقدرت خداى تعالى ان كشته زنده شد و كفت قاتل من 
يسران عم منند يس ايشان را در عوض قصاص نمودند و در اين آيه كريمه جون خداى عز و جل ايشان را فرمود كه كاو 
معينى را بكشند وان كاو مجمل بود جه احتمال هريكى از كاوهاى كه در آن وقت بود داشت و حال آنكه مراد مطلق كاو 
نبود بلكه ان كاو معين كه در آخر معلوم شد مراد بود بيان او فرمود لا فارضٌ و لا بكرٌ عَوانٌ بيِنَ ذلك و اين بيان نيز جون رفع 
اجمال و دفع احتمال بالكليه نمى نمود باز در بيان او فرمود كه ص مُراءٌ فاقعٌ لَوْنّها و اين نيز جون رفع ابهام بالكليه نمى كرد باز 


زموه دن يان او كه لآ ذلول نه الأذمر امن عند نان فول دان 
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آيات واقع شده و اين مبنى است بر قول جمعى از مفسرين كه مراد خداى تعالى ابتدا از كشتن كاو همين كار بود كه در آخر 
معين شد و بعضى از ايشان كفته اند كه حضرت رسالت يناهى صلى اللّه عليه و آله نقل نموده اند و صاحب مجمع البيان از 
حضرت امام رضا صلاه الله عليه نقل فرموده كه مقصود واجب تعالى اولا كشتن مطلق كاو بود نه كاو معيّن ليكن جون بنى 
اسرائيل سؤال از اوصاف ان كاو نمودند واجب تعالى نيز بر ايشان لازم كردانيد 


هر كارى را كه موصوف بصفاتى باشد كه ثانيا مذكور شد و باز جون ايشان سؤال نمودند از اوصاف ديكر كاو خداى عزو 
جل بر ايشان لازم كردانيد كاوى را كه موصوف بصفات ثالثه باشد مطلقا و ايشان جون ديكر مبالغه نمودند در تعيين اوصاف 
او خداى عزو جل برايشان كار را تنكك كرفته برايشان لازم كردانيد كشتن كاو معينى را كه در آخر آيات تعيين شد و 
منقولست كه مرد صالحى كه مال او منحصر در كوساله بود و طفلى داشت ان كوساله را به نيستانى سرداد و كفت خداوندا 
اين كوساله را به تو مى سيارم تا آنكه بزركك شود درين وقت ان كوساله بزركك شده بود و كاو موصوف بصفات مذكوره 
منحصر در همين كاو بود بنى اسرائيل خواستند كه اين كاو رااز يتيم ان مرد صالح و از زن او خريدارى نمايند و ايشان مضايقه 
در قيمت او داشتند نا آنكه آخر قرار بر اين بافت كه يوست او را ير از طلا كنند در قيمت او و بنابرين يوشيده نيست كه بيانى 
درين آيات نخواهد بود جه اجمالى ابتداء نيست بلكه صفات لاحقه ناسخ اطلاق و اوصاف سابقه خواهند بود مصنف قدس 
سره اشاره باين خلا-ف نموده بان قول كه فى اظهر الوجهين و دليل او بر اظهريت اينست كه اكر اولا در واقع بر ايشان ذبح 
مطلق كاو لازم باشد و بعد از ان اين حكم منسوخ شود و ذبح كاو معين بر ايشان واجب شود لازم مى آيد نسخ حكم يبيش از 


وقت فعل و اين جايز نيست و بيان قولى در كلام حضرت رسالت يناهى 


ضلى اللمعلة و اله حون ان قول ا عفرت كدنها سفةة المنناء انعفر كدان دان ات ا نيراف عند كاك كدام تعلق 
سار كرفهو ينان ل ار تقد ترسو عل الله علط المي" باشادى حمق حون تنا كداد ان تحفدرك معاون شد اكد 
بان قوم عند رف اسان فوع كناو 01و لكا عيية نرج اقيق عاذ يحون منص ل انث ورا سق اسك كد ترا رما 
جند ركعت است و در جه وقت است و فعل آن حضرت نمازهاى ينج كانه را درين اوقات مخصوصه مبين اوست و جون 
بجاى آوردن آن حضرت افعال حج را در مواضع مخصوصه و ازمنه معينه كه بيان قول خداى تعالى است كه فرموده وَ لِلّهِ عَلَى 
النّاس حَجٌ الْبِيِتِ و مبين بودن فعل آن حضرت كاه معلوم مى شود بالبديهه از قصد آن حضرت بسبب قرائن و امارات و كاه 
معلوم مى شود بتصريح آن حضرت به اينكه اين فعل مبيّن ان قول مجمل است جنانجه فرموده صلوا كما رأيتمونى اصلى يعنى 
نماز كنيد به نحوى 
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اذا عرفت هذا فاعلم انه لا خلاف بين اهل العدل فى عدم جواز تاخير البيان عن وقت الحاجه و اما تاخيره عن وقت الخطاب الى 
وقت الحاجه فاجازه قوم مط و منعه آخرون مط و فصّل المرتضى فقال الى نذهب اليه انّ المجمل من الخطاب يجوز تاخير 


بيانه الى وقت الحاجه و العموم لو كان باقيا على اصل اللّغه فى ان الظاهر محتمل لجاز ايضا تاخير بيانه لانّه فى حكم المجمل و 
اذا انتقل بعرف الشرعى الى وجوب الاستغراق بظاهره فلا 


مكو قمر رتاه سكن المداقة فق يدعي عقن العامة شل الاق اله التق 2 كرتاع ادو عار هاف هاعر عو حدر الاي اننا 
ليس له ظاهر كالمجمل و امّرا ما له ظاهر و قد استعمل فى غيره كالعامٌ و المطلق و المنسوخ فيجوز تاخير بيانه التفصيلى لا 
الاجمالى بان يقول وقت الخطاب هذا العامٌ مخصّص و هذا لمطلق مقتد و هذا الحكم سينسخ و قال انّه الحقّ و لا يكاد يظهر بينه 
و بين قول الستِد بعد امعان النَظر فرق الا فى جهه الَنّسخ فانٌ السَئِد لم يتعرّض له فى اصل البحث و انّما ذكر فى اثناء 


كه مى بينيد كه من نماز مى كذارم و جنانجه فرمود خذوا عنى مناسككم يعنى از من فراكيريد مناسكك و آداب حج خود راو 
هر كارى كه من مى كنم شما نيز بكنيد و كاه معلوم مى شود بدليلى عقلى جنانجه هركاه مجملى مذكور شود و در وقت 
حاحك يعي دهان القلن ان او حضوت ادر شود عه واكدي ف سان او" داتكه واقديو نوق عن اتقمل ادن تشود جد 
دانسته مى شود كه اين فعل مبين ان قول است و اكر نه لا-زم مى آيد تاخير بيان از وقت حاجت و اين جايز نيست اتفاقا اذا 
عرفت هذا فاعلم انه لا خلاف بين اهل العدل فى عدم جواز تا لنا هركاه دانستى آنجه مذكور شد يس بدان كه خلافى نيست 
نزد اماميه رضوان الله عليهم در اينكه جايز نيست تاخير بيان از وقت حاجت كه اكر تاخير از وقت حاجت جايز باشد لازم مى 


آيد تكليف مالا يطاق زيراكه درين وقت بر مكلف واجبست بجاى آوردن مأمور 


به و حال آنكه معلوم او نيست يس تكليف بمجهول خواهد بود واين تكليف ما لا يطاق است و اما تاخير اواز وقت خطاب تا 
وقت حاجت يس او خلافيست بعضى تجويز نموده اند او را يعنى تجويز نموده اند تاخير بيان اجمالى و تفصيلى هر دو را در 
مجمل و ظاهر هر دو و منع نموده اند جمعى ديكر تاخير را تا وقت حاجت مطلقا و سيد مرتضى رضى اللّه عنه تفصيلى داده و 
مى كويد كه مذهب ما اينست كه خطاب مجمل تاخير بيان او تا وقت حاجت جايز است و خطاب عام اكر باقى باشد بر اصل 
لغت در اينكه ظاهر يعنى عموم محتملست به نحوى كه خلا-ف ظاهر يعنى خصوص محتمل است درين صورت نيز تاخير بيان 
تا وقت حاجت جايز است زيراكه جنين عامى در حكم مجمل است و اكر منتقل شده باشد عام در عرف شرع از احتمال عموم 
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الاحتجاج انّ الاجماع من الكل واقع على انّه تعالى يحسن منه تاخير بيان مدّه الفعل المامور به و الوقت الى ينسخ فيه عن وقت 
الخطاب و ان كان مرادا بالخطاب و العجب بعد هذا من رغبه العلامه عن قول الثّديئيد و موافقته لذلكك القائل على وجوب اقتران 
بيان المنسوخ به مع ما فيه من البعد و المخالفه لما هو المعروف بينهم من اشتراط تاخير النّاسخ حتّى انّه فى مباحث النّسخ عدّه 
شرطا من غير توقف و لا استشكال و جعله كغيره وجها للفرق بين التتخصيص و النّسخ و اما ما يوهّمه ظاهر عباره السّدِئِد من 
تخصيصه المنع من جواز التأخير بالعامٌ و عدم تعرّضه للمراد من البيان هو التتفصيلى او 


غيره بحيث يعدّان وجهين فى المخالفه لذلك القول اذ عت فيه المنع لكل ما له ظاهر اريد سنه خلافه و اكتفى بالبيان الاجمالى 
فمدفوع بان كلام المَديد فى الاحتجاج يعرب عن الموافقه فى كلا الوجهين و ستراه و كان العلامه لم يعط الحيجه حقّ النظر و الَا 
بين له الحال 


و خصوص هر دو بوجوب حمل بر ظاهر يعنى استغراق يس درين صورت تاخير بيان از وقت خطاب جايز نيست و حاصلش 
اينكه تاخير بيان مجمل جايز است و همجنين تاخير بيان عامى كه در كلام لغويين واقع شده باشد از وقت خطاب جايز است 
زيراكه اين عام مجمل است جه مذهب او اينست كه لفظ عام در لغت مشتركست ميان عموم و خصوص يس در كلام ايشان 
لفظ عام محتمل هر دو معنى على السوا خواهد بود وعامى كه در كلاسم شارع واقع شود جون ظاهر در عموم واحتمال 
خصوص بعيد است باعتبار آنكه مذهب او اينست كه لفظ عام در عرف شرع حقيقت در عموم است يس درين صورت جون 
مجمل نيست بلكه عام است يس هركاه مقصود ازو خصوص بوده باشد تاخير مخصص از وقت خطاب جايز نيست و علامه 
دهده لمان تيان كد اراتقل .ادن فدهك كورود افراع شرك اجكاوةا تنوده اذ نقيت عاثة فول درككو انرا تاخوديبان 
لفقلى اقيق كداظاهن ودف رانشنك دز مع :كه انال مفالق سعودة < | خنع راقن على ' العام و انا لقن قاوطا هرف ببورده 
باشد و مستعمل شده باشد در غير ظاهر جون عام ه ركاه مستعمل شود در خصوص و مطلق كه مستعمل باشد در مقيد 


و منسوخ هركاه او را ناسخى بوده باشد يس جايز است تاخير بيان تفصيلى او و جايز نيست تاخير بيان اجمالى او بلكه واجبست 
ذكر بيان اجمالى در حين خطاب به اين طريق كه بكويد وقت خطاب اين عام مخصوص است و بر عموم خود باقى نيست و 
اين مطلق مراد ازو مقيد است و اين حكم بعد ازين منسوخ خواهد شد و بعد ازين تاخير تفصيل خاص و قيد و ناسخ تا وقت 
حاجت جايز است و علامه رحمه الله خود فرموده كه اين مذهب حق است و بعد از تامل تمام فرقى ميانه اين تفصيل و قول 
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كذنارم فاكل «اعوو كران اتجما لين لو نوا اتكر ىن لسوده سينا احنتى لمعيه تعره تشودة تورات اودو ا نظلا عنواه ان لبانق 
باشد و خواه بيان تفصيلى و اكرجه سيد رضى الله عنه متعرض او در اصل مبحث نشده ليكن در اثناء احتجاج ذكر كرده كه 
اجماع از جميع علما واقعست بر اينكه از خداى تعالى نيكو است تاخير بيان مدت وجوب فعل مامور به و تاخير وقتى كه اين 
فعل در آن وقت منسوخ خواهد شد از وقت خطاب هرجند كه در وقت خطاب نسخ ان فعل مراد بوده باشد و بعد ازين كه 
دانستى كه فرقى نيست ميان قولين مكر در نسخ عجب است از علامه رحمه الله كه اعراض نموده از قول سيد رضى الله عنه و 


موافقت نموده با اين قائل در وجوب مقارنت بيان مدت منسوخ با خطاب به او با اينكه وجوب اقتران بيان مدت منسوخ 


بااو بعيد است جه هركاه شارع بفرمايد كه فعل واجبست بر شما ما فلان وقت اين حكم درين صورت حكم بوقت خواهد بود 
نه منسوخ زيراكه در نسخ شرطست كه ان حكم در حال خطاب ظاهر الدوام باشد و ديكر اين وجوب اقتران مخالفست با آنجه 
مشهور است ميان اصوليين از اشتراط تاخير ناسخ حتى اينكه علامه رحمه الله خود در مبحث نسخ تاخير ناسخ را شرط تحقق 
نسخ دانسته بدون توقفى و ذكر اعتراضى و اشتراط تاخير ناسخ را وجه فرق كردانيده ميان تخصيص و نسخ جنانجه غير علامه 
اين را وجه فرق ساخته اند جه كفته فرق ميان تخصيص و نسخ اينست كه در نسخ تاخير ناسخ رااز وقت خطاب بمنسوخ 
جون شما مى كوييد كه فرقى نيست بغير از حكم نسخ ميان قول سيد رضى الله عنه و تفصيلى كه علامه رحمه الله از بعضى 
نشل فوقووه وعغال اكه فرق مبانه ان ادو تقضك ل :از دوتحهت :فرك تيز مقن امدق يكن أكة ظاف عا ررك سين وض الله 
عنه مشعر است به اينكه عدم جواز تاخير بيان مخصوص است به عامى كه ظاهر در معنى بوده باشد و ديكر آنكه سيد رضى الله 
عنه متعرض مقصود از بيان نشده و تفصيل نداده كه بيانى كه تاخير او جايز نيست بيان اجماليست يا بيان تفصيلى و ظاهر او 
اينست كه تاخير مطلق بيان در صورت مذكوره جايز نباشد بخلاف تفصيل منقول از بعضى از عامه كه عدم جواز تاخير بيان در 
اوشافل عن 


لفظى است كه ظاهر در معنى بوده باشد خواه عام باشد خواه مطلق و خواه منسوخ و بيانى را كه تأخيرش جايز نيست 
واصوضن: كردا فيد سان اعمال او فلن ماف تتعبيل وا املق تكو ودس ميدق قر يقد وق اللمتفة ال عي عا سيكو 
قول منقول از جهتى ديكر مصنف قدس سره جواب فرموده كه اما آنجه از ظاهر عبارت سد رضى الله عنه توهم مى شود كه او 
تخصيص داده باشد عدم جواز تاخير بيان را بعام و متعرض مقصود از بيان نشده باشد كه آيا مراد از بيانى كه تأخيرش جايز 


نيست بيان تفصيلى است يا بيان اجمالى به حيثيتى 
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هذا و الّذى يقوى فى نفسى هو القول الاوّل لنا انا لا نتصوّر مانعا من التأخير سوى ما يتخيل الخصم من قبح الخطاب معه على ما 
ستسمعه و سنبين ضعفه ولا يمتنع عند العقل فرض مصلحه فيه يحسن لاجلها كعزم المكلف و توطين نفسه على الفعل الى وقت 
الحاجه فانْ العزم و ما يلحقه طاعه يترتّب التُواب عليها و فيه مع ذلكك تسهيل للفعل المامور به حيجه المانعين على عدم جواز 
تاخير بيان المجمل اله لو جاز لجاز خطاب العربى بالزّنجه من غير ان يتبتين له فى الحال و الجامع كون الشامع لا يعرف المراد 
فيهما و الجواب منع الملا-زمه و ابدا الفرق بان العربئ لا يفهم من الزنجته شيأ بخلا.ف المخاطب باللفظ المجمل فانّه يعلم ان 
المراد احد مدلولاته فيطيع و يعصى بالعزم على الفعل و التركك اذا تبين له و اما حيجتهم على منع تاخير بيان غير المجمل ايضا 
فيعلم من جهه المفصّل و كذا الجواب و احتج 


اين دو جهت باشند از براى مخالفت قول سيد رضى الله عنه با اين قول كه علامه رحمه الله از بعضى نقل فرموده زيراكه عدم 
جواز در قول آخر عامست و شامل هر لفظى هست كه ظاهر در معنى بوده باشد و مراد از او خلاف ظاهر بوده باشد خواه عام 
باشد ان لفظ يا غير عام و در بيانى كه تأخيرش جايز نيست اكتفا نموده ببيان اجمالى و تاخير بيان تفصيلى را تجويز نموده 
مطلقا يس اين توهّم مدفوعست زيراكه كلام سيد رضى الله عنه در احتجاج مشعر است به موافقت با اين تفصيل آخر در هر دو 
وجه كه مذكور شد يعنى او نيز تعميم نموده عدم جواز تاخير را از هرجه ظاهر در معنى باشد خواه عام باشد ان لفظ يا غير عام 
و بيانى را نيز كه تأخيرش جايز نيست مخصوص مى دانند به بيان اجمالى جنانجه بعد از اين در ضمن احتجاج سيد رضى الله 
عرد خوافق ونيو كوا علامه رتكمة أت وليل شد :زفي اللنعنه | كوي ابل اتتتوده رودن كرقه تحاله رد لاهن بين ول ومين 
يافت كه فرقى ميانه اين دو قول نيست مكر در حكم نسخ اين را نكاه دارد آنجه صاحب قوت است نزد من ان قول اوست 
يعنى جواز تاخير بيان اجمالى و تفصيلى در مجمل و ظاهر تا وقت حاجت لنا انا لا نتصور مانعا من التاخير سوى ما يتخيله 
الخصم دليل ما بر جواز تاخير بيان از وقت خطاب تا وقت حاجت مطلقا اينست كه مانعى از تاخير متصور نيست بغير از آنجه 


خصم يعنى مانع جواز تاخير تخيل نموده و كفته كه 


خطاب بمجمل با تاخير بيان قبيح است جنانجه خواهى شنيد دليل او را و ما بيان خواهيم نمود ضعف او را و ممتنع نيست فرض 
نمودن عقل مصلحتى را درين خطاب كه بسبب ان مصلحت اين خطاب نيكو باشد جون عزم مكلف و توطين نفس او بر فعل تا 


وقت حاجت زيراكه عزم بر طاعت و آنجه لاحق عزم مى شود 
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المرتضى على جواز تاخير يان المجمل بنحو ما ذكرناه و هو أنه لا يمتنع ان يفرض فيه مصلحه ديتئيه يحسن لاجلها قال و ليس 
لهم ان يقولوا هاهنا وجه قبح و هو الخطاب بما لا يفهم المخاطب معناه فانٌ هذه الدّعوى منهم غير صحيحه لانّا تعلم ضروره انه 
يحسن من الملكك ان يدعوا بعض عا له فيقول قد ولّيتكك البلد الفلانى و عوّلت على كفايتكك فاخرج اليه فى غد أو فى وقت 
تنه و إنا"اكتت لكك تلد كزه تفصضيا نا تعمل وأثاتيه و تنه اجلمها الك تعمد ترضيكة او أتفدها اكه عند اسغزار ف ع 
عملكك و ايضا فتاخير العلم بتفصيل صفات الفعل ليس باكثر من تاخير اقدار المكلّف على الفعل و لا خلاف فى انه لا يجب ان 
يكون فى حال الخطاب قادرا ولا على سائر وجوه التمكن فكل العلم بصفه العلم الفعل هذا ملشخص كلامه فى الاحتجاج للشقّ 
الاوّل من مذهبه و هو جد واضح لا نزاع فيه و احتجٌ على الثانى 


طاعتند و ثواب بر انها مترنّب مى شود و اين عزم و توطين نفس با وجود علتت مترتنّب ثواب موجب آسان شدن فعل مامور به 


نيز هستند حجه المانعين على عدم الجواز تا احتج دليل قائلين بعدم جواز 


تاخير بيان مطلقا خواه بيان مجمل باشد و خواه بيان ظاهر بر جزو اوّل مدّعى يعنى عدم جواز تاخير بيان مجمل اينست كه اكر 
جايز باشد تاخير بيان او لازم مى آيد كه جايز باشد تكلم با عرب بلغت زنكى بدون اينكه در حال تكلم بيان كند متكلم معنى 
ان لغت را و جامع ميان ايشان اينست كه سامع در هيج يكك ازين دو صورت مقصود متكلم را نمى فهمد و جواب اينست كه 
ملازمه شما ممنوعست و قياس شما قياس مع الفارق است زيراكه عرب از لغت زنكى اصلا معنى نمى فهمد بخلاف مخاطب 
بلفظ مجمل كه او مى فهمد كه مراد يكى از معانى اوست يس ممكن است كه مطيع يا عاصى[84] شود بسبب عزم بر فعل يا 
عزم بر تركك بعد از بيان و اما دليل ايشان بر جزو ثانى مدعا يعنى عدم جواز تاخير بيان ظاهرى كه مراد از وى خلاف ظاهر 
بوده باشد يس او از دليل مفصّل يعنى كسى كه تاخير بيان را در مجمل تجويز نموده و در غير مجمل تجويز نمى كند دانسته 
مى شود و همجنين جواب او از جواب قول مفصّل معلوم خواهد شد احتج المرتضى رضى الله عنه على جواز تاخير تا و احتج 
على الثانى احتجاج نموده سيد مرتضى رضى الله عنه بر جواز تاخير بيان مجمل بمثل آنجه مذكور شد در دليل مصنف قدس 
سره يعنى به اينكه مانعى از جواز نيست جه دليلى نيست بغير دليل مانعين و ضعف او دانسته شد و ممتنع نيست فرض مصلحتى 
دينى كه بسبب او خطاب باين مجمل با تاخير بيان نيكو باشد جنانجه دانسته شد و سيد رضى الله عنه فرموده كه ايشان را يعنى 


مانعين را نمى رسد كه بكويند كه اينجا وجهى مى توان كفت از براى قباحت اين خطاب كه ان عبارت از 
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اعنى منع تاخير بيان العام المخصوص بوجوه ثلاثه الاوّل ان العامٌ لفظ موضوع لحقيقه و لا يجوز ان يخاطب الحكيم بلفظ له 
حقيقه و هو لا يريدها من غير ان يذل فى حال الخطاب انه متجوّز باللّفظ و لا اشكال فى قبح ذلك و العله فى قبحه انه خطاب 
اريد به غير ما وضع له من غير دلا-له قال و الى يدل على ذلك انه لا بحسن ان يقول الحكيم ما لغيره افعل كذا و هو يريد 
اقدبة ا الوعيك اق افكل:زيذا وانهوا يريك إقرية الصرب الكديم الذى جراك العادوان منت فل مجاراء ىلا ان رقول: رايخ تحمانا 
وهو بريد رلك انودام اغير د لكله كول على ذلك ورين الس باتك العقيفه من عر ونا لان الحتيقه تسمل باذ دليل و 
المجاز لا بدّ له من دليل و ليس تاخير بيان المجمل جاريا هذا المجرى لانّ المخاطب بالمجمل لا يريد به الا ما هو حقيقه فيه و 
لم يعدل به عتّرا هو وضع له الا ترى ان قوله تعالى حَُُ مِنْ أَمْوالِهم صَِدَقَهٌ اراد بها قدرا مخصوصا فلم يرد من اللَفظ الا ما هو 
الثفظ بحقيقته موضوع له و كل اذا قال له عندى شى ء فانّما استعمل اللّفظ الموضوع فى اللّغه للاجمال فيها وضعوه له و ليس 
كذلك مستعمل لفظ العموم و هو يريد الخصوص لانّه اراد باللفظ ما لم يوضع له و لم يدل عليه دليل 


خطاب بكلامى است كه مخاطب معنى او را نمى فهمد زيراكه اين 


دعوى از ايشان صحيح نيست جرا كه ما مى دانيم بالبديهه كه از يادشاه نيكو است كه بعضى از عمّال خود را بخواند بكويد 
كه ولايت و حكومت فلان شهر را به تو دادم واعتماد بر كفايت تو نمودم يس فردا بيرون رو بسوى ان شهر يا در وقت معتينى 
و من به واسطه تو يادداشتى خواهم نوشت و تفصيل كارهائى كه بايد بكنى و كارهائى كه بايد تركك نمائى همه را در او ثبت 
خواهم نمود واو را به تومى دهم وقتى كه خواهى وداع كنى و بيرون روى يا مى فرستم براى تو وقتى كه به آن شهر برسى و 
ديكر آنكه تاخير علم مكلف بتفصيل صفات فعل مامور به زياده از تاخير اقدار و تمكين مكلف بر فعل نيست و خلافى نيست 
در اينكه واجب نيست كه مكلف در حال خطاب قادر بر فعل بوده باشد و نه بر ساير وجوه تمكن و قدرت يس همجنين علم به 
صفت فعل لازم نيست كه مكلف را در حال خطاب حاصل باشد اين ملخص كلام سيد است رضى الله عنه در احتجاج از براى 
جزو اول مدّعاى خود و اين دليل بسيار نيكو و ظاهر است وما را نزاعى درين نيست و احتج على الثانى اعنى منع تاخير بيان تا 
الثانى و احتجاج نموده سيد رضى الله عنه بر جزو ثانى مدعاى خود يعنى عدم جواز تاخير بيان عامى كه مراد ازو خصوص 
باشد بسه وجه اول اينكه عام لفظيست موضوع از براى حقيقتى كه عمومست شرعا و جايز نيست كه حكيم يعنى شارع خطاب 
كتل يه الفمك كة او الشف وده باشليو 


حال آنكه اراده حقيقت ننموده باشد بدون نصب دليلى در حال خطاب بر اينكه مراد معنى مجازيست نه معنى حقيقى و حرفى 


در قباحت 
شرح معالم الأصول متن» ص : عو" 


النَانى ان جواز التيأخير يقتضى ان يكون المخاطب قد دلّ على الشَّى ء بخلا.ف ما هو به لان لفظ العموم مع تجرّده يقتضى 
الاستغراق فاذا خاطب به مط لا يخ من ان يكون دل به على الخصوص و ذلكك يقتضى كونه دالا بما لا دلاله له فيه او يكون قد 
دل به على العموم فقد دلّ على خلاءف مراده لان مراده الخصوص فكيف يدل عليه بلفظ العموم فان قيل انما يستقرٌ كونه دالًا 
عند الحاجه الى الفعل فلنا حضور زمان الحاجه ليس بمؤثّر فى دلاله اللفظ فان دلَ اللفظ على العموم فيه فانّما يدل بشى ء يرجع 
اليه و ذلكك قائم قبل وقت الحاجه على ان وقت الحاجه انّما يعتبر فى القول اذى يتضمّن تكليفا فامًا ما لا يتعلق بالتكليف من 
الاخبار و ضروب الكلام فيجب ان يجوز تاخير بيان المجاز فيه عن وقت الخطاب الى غيره من مستقبل الاوقات و هذا يؤدّى الى 
سقوط الاستفاده من الكلام 


جنين خطائى نيست و علت قباحت او اينست كه خطابيست كه مراد ازو غير موضوع له است بدون دلاللت دليلى و قرينه و 
فرموده كه دليل بر قباحت اين خطاب اينست كه نيكو نيست كه حكيمى از ما بغير خود بكويد افعل كذا و حال آنكه مراد او 
تهديد و وعيد مخاطب باشد يا بكويد اقتل زيدا و مراد او از قتل ضرب شديدى باشد كه عادت جارى شده است بناميدن او 


قتل مجازا و همجنين نيكو نيست كه بكويد رايت حمارا 


و مراد اواز حمار مرد كودن باشد بدون اينكه دليل و قرينه براين اقامت نمايد و بهمين معنى يعنى باحتياج به قرينه در معنى 
مجازى حقيقت از مجاز ممتاز است زيراكه لفظ در معنى حقيقى مستعمل مى شود بدون قرينه و در استعمال در معنى مجازى 
ناجار است از قرينه و تاخير بيان مجمل از اين قبيل نيست زيراكه مخاطب بمجمل يعنى كسى كه خطاب كند با ديكرى بلفظ 
مجمل اراده ننموده از مجمل مكر معنى حقيقى را و عدول ننموده از موضوع له بغير موضوع له تا آنكه احتياج بدليل و قرينه 
اند فحن نتن كه شريو قزل خوائن قال كد رذ قو الينة كب 1قة رادل المودةا انك داقر محص رصعي زهان راو 
صدقه حقيقت در ان قدر است يس اراده ننموده است از لفظ صدتقه مكر معنى را كه صدقه حقيقت در او و موضوع از براى 
اوست و همجنين هركاه بكويد له عندى شىء يس استعمال ننموده است لفظى را كه بحسب وضع لغت مجمل است مكر در 
موضوع له خود واين جنين نيست استعمال كننده لفظ عام با اراده خصوص جه مرادش از لفظ عام غير موضوع له است و 
دلبلى قفوي بن وده مس حارف اقاجك تتكد هاون خارز سيت النانى :اجو او التلسن قتعي اذكو العقاطت قبل عن 
الشَّىء بخلاف ما هو به لان لفظ تا الثالث دليل ثانى سيد رضى اللّه عنه بر عدم جواز تاخير ببيان عام مخصوص از وقت خطاب 
اينست كه جواز تاخير او مقتضى اينست كه مخاطب بكسر طاء يعنى متكلم دلالت نموده باشد مخاطب را بر جيزى بخلاف 


واقع آن جيز يعنى تكلم نمايد 
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الثااث انْ الخطاب وضع للافاده و من سمع لفظ العموم مع تجويزه ان يكون مخصوصا و يبن له فى المستقبل لا يستفيد فى هذه 
الحاله به شيئا و يكون وجوده كعدمه فان قيل يعتقد عمومه بشرط ان لا يخصٌ قلنا ما الفرق بين قولكك و بين قول من يقول 
يجب ان يعتقد بخصوصه الى ان يدل فى المستقبل على ذلك لان اعتقاده للعموم مشروط و كذلك اعتقاده للخصوص و ليس 
بعد هذا الا ان يقال يعتقد انّه على احد الامرين اما بالعموم او الخصوص و ينتظر وقت الحاجه فامًا ان يتركك على حاله فيعتقد 
العموم او يدل على الخصوص فيعمل عليه و هذا هو نض قول اصحاب الوقف فى العموم قد صار اليه من يذهب الى انّ لفظ 
العموم مستغرق بظاهره على اقبح الوجوه هذا جمله ما احتج به على هذه الدّعوى مبالغا فى تقريبه نقلناه بعين الفاظه غالبا حفظا 
لما راه من زياده التقَريب 


بلفظى كه دلا-لت كند بر معنى كه صحيح نباشد قصد اين معنى از ان لفظ زيراكه لفظ عام با عدم قرينه خصوص مقتضى 
استغراق و عمومست يس هركاه خطاب به آن لفظ واقع شود بدون قرينه خصوص خالى ازين نيست كه مطلب متكلم دلالت 
اين لفظست بر خصوص واين مقتضى آنست كه مقصود او دلالت لفظ باشد بر معنى كه اين لفظ اصلا دلالت بر او ندارد يا 
مطلب او دلالت اين لفظست بر عموم يس لازم مى آيد كه اين لفظ دلالت كند بر خلاف مراد او جه مفروض اينست كه مراد 


اوازاين عام خصوص است يس جكونه 


صحيح خواهد بود دلالت نمودن بر خصوص بلفظ عام بى مقارنت قرينه خصوص واكر كسى كويد كه اين لفظ بيش از وقت 
حاجت نه دلالت بر عموم دارد ونه بر.خصوص ودر وقت حاجت مستقر و ثابت مى شود دلاللت او بر يكى ازين دو معنى 
بسبب ظهور مخصص و عهدم او جواب مى كوييم كه حضور وقت حاجت تاثيرى در دلالت لفظ ندارد يس اكر لفظ دلالت 
كند بر عموم در وقت حاجت دلالت نخواهد كرد مكر به واسطه جيزى كه راجع بلفظ باشد كه ان عبارت از وضع لفظست از 
براى عموم و اين وضع كه علت دلاللت است بيش از وقت حاجت نيز هست يس بايد كه بيش از وقت حاجت نيز دلاللت بر 
عموم داشته باشد و اين خلاف مراد متكلم است با اينكه وقت حاجت معتبر نيست مكر در قولى كه متضمن تكليفى بوده باشد 
واما قولى كه مشتمل بر تكليفى نباشد جون اخبار و باقى انواع كلام جون امرى كه مقصود ازو تهديد بوده باشد و تمنّى و 
ترججى و نظاير اين ها يس بر قول بجواز تاخير بيان عام از وقت خطاب لازم مى آيد كه جايز باشد تاخير بيان مجاز جون امرى 
كه مقصود ازو تهديد بوده باشد و تمنّى و ترجّى و اين ها يعنى خصوص در انها از وقت خطاب بغير ان وقت از زمانهاى آينده 
دائما واين موجب اينست كه استفاده از كلام برطرف شود جه هر لفظ عامى كه در خبر وارد شود مخاطب احتمال 
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و الجواب اما عن الاوّل فبالتقض بالنّسخ الا و تقريره انّ من شرط المنسوخ كما 


اعترف به ان لا يكون موقتا بغايه يقتضى ارتفاعه حتّى انّه عدّ من الموقت ما يعلم فيه الغايه على سبيل الاجمال و يحتاج فى 
تفصيلها الى دليل سمعيّ نحو قوله دوموا على هذا الفعل الى ان النسخه عنكم وح فلا بد من كون اللفظ المنسوخ ظاهرا فى 
الدّوام و الاستمرار و بعد فرض نسخه يعلم انّ المراد خلاف ذلك الظاهر فقد استعمل اللفظ الَذى له فى حقيقه فى غير تلكك 
الحقيقه من غير دلاله فى حال الخطاب على المراد و من هنا التجاء بعض اصحاب هذا القول الى طرد المنع فى النّسخ ايضا كما 
كينا عن العلامه فاوجب اقتران بيانه الاجمالى بالنسوخ فرارا من هذا المحذور و لكن الس بد اذعى الاجماع على خلاف هذه 
المقاله كما مرّت اليه الاشاره و جعله وجها للرّد على من منع من تاخير بيان المجمل فقال قد اجمعنا على انّه تعالى يحسن منه 


تاخير بيان مدّه الفعل 


مى دهد كه مخصوص باشد و قرينه خصوص بعد ازين در ازمنه غير محصوره ظاهر شود يس او را حمل در عموم و خصوص 
هيج يكك نمى تواند نمود در هيج وقت از اوقات الثالث ان الخطاب وضع للافاده و من سمع تا و الجواب دليل ثالث سيد رضى 
الله عنه اينست كه خطاب موضوعست إز براى افاده حكمى بمخاطب و كسى كه لفظ عام را بشنود و تجويز كند كه او 
مخصوص بوده باشد و بيان او بعد ازين ظاهر شود درين حالت از ان لفظ معنى نمى فهمد نه عموم زيراكه احتمال مى دهد كه 


عموم خود باقى باشد يس وجود ان لفظ به منزله عدم خواهد بود در عدم افاده و اكر كسى كويد كه مخاطب باين خطاب 
اعتقاد عموم او مى كند بشرط آنكه تخصيص نيايد يس اين خطاب فايده دارد و جواب مى كوييم كه جه فرق است ميان قول 
تو و ميان قول كسى كه مى كويد كه واجبست بر مخاطب اعتقاد خصوص او تا آنكه دليلى بعد ازاين بر خصوص بهم رسد 
زيراكه جنانجه اعتقاد عموم مشروط است بعدم ظهور مخصص همجنين اعتقاد خصوص مشروطست بظهور مخصص و بعد از 
تعارض اين دو اعتقاد حرفى نمى توان كفت مكر اينكه كفته شود كه واجبست بر مخاطب اعتقاد اينكه اين عام محمول بر 
يكى از دو معنى است يا عموم ويا خصوص و انتظار وقت حاجت كشيدن او يس در آن وقت يا اينست كه عام واكذاشته مى 
شود بحال خود و مخصص ظاهر نمى شود يس اعتقاد عموم مى كند و يا اينست كه قرينه بر خصوص ظاهر مى شود يس 
اعتقاد خصوص بهم مى رساند و اين معنى بعينه صريح قول اصحاب وقف است در لفظ عام كه لازم آمده بر قائلين به اينكه 


لفظ عام ظاهر در استغراق است يا قبح وجهى زيراكه ايشان منكر 
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المامور به و الوقت الى ينسخ فيه عن وقت الخطاب و ان كان مرادا بالخطاب لاننّه اذا قال صلُوا و اراد بذلكك غايه معينه 
فالانتهاء اليها من غير تجاوز لها مراد فى حال الخطاب و هو من فوائده و مراد المخاطب به و هذا هو نص مذهب القائلين بجواز 


تاخير بيان المجمل و لم يجر ذلك عند احد مجرى خطاب العربىٌ بالزنجته 


فان قالوا ليس يجب ان يبن فى حال الخطاب كل مراد بالخطاب قلنا قد اصبتم فاقبلوا فى الخطاب بالمجمل مثل ذلكك فان قالوا 
لا حجه الى بيان مدّه السخ و غايه العباده لان ذلكك بيان لما لا يجب ان يفعله و انما يحتاج فى هذه الحال الى بيان صفه ما 
يجب ان يفعله قلنا هذا هدم لكلّ ما تعتمدون عليه فى تقبيحكم تاخير البيان لانكم توجبون البيان لشى ء يرجع الى الخطاب لا 
لامر يرجع الى ازاحه عله المكلف فى الفعل فان كنتم انما تمنعون من تاخير البيان لامر يرجع الى ازاحه العلّه و المكن من الفعل 
فانتم تجيزون ان يكون المكلّف فى حال الخطاب غير قادر و لا متمكن بالآلات و ذلك ابلغ فى رفع المكن من فقد العلم بصفه 
الفعل و إن كان 


وقفند و قايلند به اينكه او حقيقت و ظاهر در عمومست و بسبب قول بجواز تاخير بيان عام لازم مى آيد كه قائل بوقف باشند 
آنجه مذكور شد جميع دلا-يلى است كه سيد رضى الله عنه احتجاج بانها نموده بر دعواى عدم جواز تاخير بيان عام و مبالغه 
بسيار نموده در تطبيق اين ها بر مدعى و ما اين هارا بعبارات او نقل نموديم غالبا از جهت اينكه مى خواستيم رعايت كنيم 
آنجه مقصود اوست ازين تطويل كه ان عبارت از زيادتى تطبيق دليل است بر مدعا و لفظ غالبا در عبارت مصنف قدس سره 
اشاره است به اينكه بعضى از عبارات او را كه دخل در تقريب نداشته تغيير داده و الجواب اننا عن الاول فبالنقض بالنسخ او لا 
اانا اوبكر انب قباطلا قلع انول ل اال ةسفن روفي )اله 


عنه بر عدم جواز تاخير بيان عام بدو نحو است اولا جواب كفته شده بنقض به نسخ يعنى اكر ان دليل تمام باشد لازم مى آيد 
كه تاخير بيان منسوخ نيز جايز نباشد جنانجه تاخير بيان عام جايز نيست و حال آنكه سيد رضى الله عنه تاخير بيان منسوخ را 
جايز بلكه واجب مى داند يس هرجه در منسوخ جواب مى كويد جواب ما نيز خواهد بود و تقرير نقض يعنى بيان اجراء دليل 
در نسخ اينكه شرط منسوخ جنانجه سيد رضى الله عنه خود اعتراف نموده اينست كه موقت نبوده باشد به غايتى كه مقتضى 
ارتفاع حكم منسوخ در ان غايت بوده باشد يعنى در منسوخ شرطست كه حكم بحسب ظاهر دايمى باشد هرجند كه مقصود 
شارع توقيت او باشد تا مدت خاصّوى حتى اينكه سيد رضى الله عنه از جمله موقت شمرده منسوخى را كه غايت او مجملا 
دانسته شده باشد در حال خطاب و در تفصيل و تعيين وقت محتاج بدليل نقلى بوده باشد جون قول شارع مثلا دوموا على هذا 


الفعل الى ان النسخه عنكم يعنى مداومت 
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نمايند برين فعل تا وقتى كه من اين حكم را نسخ نمايم كه ازين قول اجمالا معلوم مى شود كه اين حكم تا وقتى ثابتست نه 
دائما و تفصيل تعيين وقت محتاج بدليل ديكر است و در اين صورت لا بد است كه لفظ منسوخ ظاهر و دوام و استمرار بوده 
باشد و بعد از نسخ معلوم مى شود كه مراد شارع خلاف اين ظاهر يعنى توقيت او بوقت خاصى بوده يس استعمال نموده لفظى 
را كه حقيقت و ظاهر است در معنى در غير 


ان حقيقت بدون اينكه در وقت خطاب دليلى بر مقصود اقامت نموده باشد يس اكر استعمال لفظ كه ظاهر است در عموم در 
خصوص بدون قرينه جايز نباشد باعتبار آنكه اراده نموده حكيم از لفظى كه ظاهر است در معنى غير ان ظاهر بدون قرينه قبيح 
است جنانجه سيد رضى الله عنه دعوا مى نمود لازم مى آيد كه در منسوخ نيز قبيح باشد بهمان دليل و ازاين جهت كه دليل 
عام در منسوخ نيز جاريست بعضى از قائلين بعدم جواز تاخير بيان عام قائل شده اند بجريان عدم عدم جواز تاخير بيان در نسخ 
نيز جنانجه ما از علمامه رحمه الله نقل نموديم كه او واجب مى داند اقتران بيان اجمالى را بمنسوخ از جهت فرار ازين نقض 
ليكن سبد[ 40] رضى الله عنه دعواى اجماع نموده بر اينكه اقتران بيان منسوخ به او واجب نيست جنانجه يبشتر اشاره به اين 
معنى شد و جواز تاخير بيان نسخ را نقض نموده بر كسى كه منع نموده جواز تاخير بيان مجمل را و فرموده كه اجماع اماميّه 
است رضوان الله عليهم بر اينكه از خخداى تعالى نيكوست تاخير بيان مدت فعل مامور به و وقتى كه مامور به در آن وقت 
منسوخ خواهد شد از وقت خطاب اكرجه مراد او از خطاب توقيت است نه دوام زيراكه هركاه بفرمايد كه نماز كنيد و مراد او 
وجوب نماز تا وقتى معين باشد يس منتهى بودن وجوب تا به آن وقت بدون تجاوز از او مراد او خواهد بود در حال خطاب و 


اين توقيت از جمله فوايد خطاب و مراد خطاب كننده باين خطاب است و اين صريح مذهب قائلين بجواز تاخير 


بيان مجمل است و اين خطاب نزد هيج كس به منزله خطاب با عربى بلغت زنكى نيست يس اكر ايشان در دفع نقض كويند 
كه واجب نيست كه بيان شود در حال خطاب هرجه مقصود متكلم است از خطاب و از اين جهت تاخير بيان منسوخ از وقت 
خطاب جايز است جواب مى كوييم كه راست مى كوييد كه واجب نيست بيان فوايد كلام جميعا در حال خطاب يس بايد كه 
نكال وتوا :جنات بتع بز فول كقد ام كز امقاة ا( الديك ترد امنا وميه وابديدل كر جا بور عنال شلات 
احتياج ببيان مدت نسخ وغايت عبادت نيست زيراكه اين بيان جيزيست كه واجب نيست بر مكلف فعل او باين خطاب و 
احتياج نيست در حال خطاب مكر ببيان صفت فعلى كه بر مكلف اتيان به او واجبست جنانجه بيان در مجمل مبين صفت فعل 


واجبست و حاصل آنكه فرق ميان منسوخ و مجمل اينست كه در خطاب بمنسوخ آنجه 
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كان امتناعكم لامر يرجع الى وجوب حسن الخطاب و الى ان المخاطب لا بدّ ان يكون له طريق الى العلم بجميع فوائده فهذا 
ينتقض بمدّه الفعل و غايته لانها من حمله المراد و قد أجزتم تاخير بيانها و قلتم بنظير من يجوّز تاخير بيان المجمل لانّه يذهب 
الى انّه يستفيد بالخطاب المجمل بعض فوائده دون بعض و قد أجزتم مثله فالرّجوع الى ازاحه العلّه نقض منكم لهذا الاعتبار كله 
هذه عبارته بعينها و انّما نقلناها بطولها لتضمّنها تحقيق المقام له و عليه فنحن نعيد عليه هاهنا كلامه و ننقض استدلال بعين ما 


نقض به دليل خصمه غير محتاجين الى 


تثنيه التقرير فانّ مواضع الامتياز على نزارتها لا يكاد يخفى على المتامل طريق تغييرها و سوقها بحيث ينتظم مع محل الّزاع و اما 
ثانيا فبالحل و تحقيقه انّه لريب فى افتقار استعمال اللّفظ فى غير المعنى الموضوع له الى القرينه وان ذلكك هو المائز بين 
الحقيقه و المجاز و فى منع تاخير القرينه عن وقت الحاجه و اما تاخيرها عن وقت التَكلّم الى وقت الحاجه 


واجبست بر مكلف يعنى فعل مامور به از نفس خطاب معلومست و مجهول جيزيست كه دخل بفعل مكلف الحال ندارد يس 
آنجه متعلق تكليف است مقدور مكلف خواهد بود واورا عذرى در تركش نيست يس بيان اودر حال خطاب لازم نيبست 
بخلااف مجمل كه مكلف به بنفس اين خطاب معلوم مكلف نيست و تا او معلوم نشود مكلف قادر بر او نخواهد بود واو را 
عذرى در تركش خواهد بود يس بيان او درين حال واجب خواهد بود تا اينكه او را عذرى در تركك اين اين فعل نماند جواب 
مى كوييم كه اين حرف باطل مى كند هر جيزى را كه شما اعتماد بر انها مى نموديد در قبيح شمردن تاخير بيان زيراكه شما 
واجب مى دانستيد بيان مجمل را بسبب جيزى كه راجع بنفس خطاب مى شد كه ان عبارت از حسن خطابيست كه با بيان بوده 
باشد و قبح خطابيست كه بدون بيان بوده باشد و ازين وجه فرق معلوم مى شود كه اعتماد نموده باشيد در وجوب اقتران بيان 
بمجمل به ازاله عذر مكلف در تركك فعل كه ان عبارت از تمكن و قدرت اوست بر فعل كه موقوف بر بيان است زيراكه با 
عدم بيان فعل 


معلوم نيست و بدون علم بفعل قادر بر او نيست يس اكر شما در واقع در عدم جواز تاخير بيان مجمل اعتماد مى نمائيد بر امرى 
كه راجع مى شود به ازاله عذر مكلف در ترك فعل يس اين اعتراض بر شما وارد خواهد بود كه شما تجويز مى كنيد كه 
مكلف در حال خطاب قادر بر فعل نبوده باشد و متمكن از آلات او نيز نباشد و اين در رفع تمكن زياده است از علم نداشتن او 
به صفت فعل واكر تجويز ننمودن شما تاخير بيان را در مجمل به واسطه جيزيست كه راجع شود بحسن خطاب و به اينكه بر 
مخاطب لازم 
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فلم ينقل على المنع منه مط من جهه الوضع دليل او ما يتخئل من استلزامه الاغراء بالجهل فيكون قبيحا عقلا فمدفوع بان الاغراء 
اما يبحصل حيث ينتفى احتمال التَجِوَّزْ و انتفائه فيما قبل وقت الحاجه موقوف على ثبوت منع التأخير مط و قد فرضنا عدمه و 
قولهم الاصل فى الكلادم الحقيقه معنا انّ الْفظ مع فوات وقت القرينه و تجرّده عنها يحمل على الحقيقه لا مصنف يدلّك على 
هذا انّه لا نزاع فى جواز تاخير القرينه عن وقت التلفظ بالمجاز بحيث لا يخرج الكلام عن كونه واحدا عرفا و منه تعقيب الجمل 
المتعدّده المتعاطفه بالاستثناء و نحوه اذا اقام المتكلم القرينه على اراده العود الى الكل كما مرٌ بحقيقه و لو كان مجرّد النطق 
بالفظ يقتضى صرفه الى الحقيقه لم يجز ذلكك لاستلزامه المحذور الُذى يظنّ فى موضع التّراع اعنى الاغراء بالجهل آنا ما على 
انهم قد حكموا بجواز اسماع العام المخصوص بادلّه العقل و ان لم يعلم الشامع 


ان العقل يدل على تخصيصه و لم ينقلوا فى ذلكك خلافا عن واحد و جوّز اكثر المحقّقين كالشيد و المحمّق و العلامه 


است كه او را راه بعلم بجميع فوايد كلام بوده باشد يس اين منقض مى شود ببيان مدت فعل وغايت او زيراكه اين نيز از جمله 
مقصود و فايده خطابست يس بايد كه در حال خطاب معلوم مخاطب باشد و حال آنكه شما تجويز مى نماييد تاخير بيان او را 
و قائل شديد در جواز تاخير بيان مدت بنظر قول كسى كه تجويز مى كند تاخير بيان محمل را زيرا كه او نيز قائلست به اينكه از 
خطاب بمجمل بعضى از فوايد او فهميده مى شود دون بعضى و حال آنكه شما تجويز نموده ايد مثل اين را يس رجوع نمودن 
در عدم جواز تاخير بيان مجمل به ازاحه علت مكلف موجب اينست كه بر هم زده باشيد اعتبار رجوع بحسن خطاب را و تا 
اينجا بعينه عبارت سيد رضى الله عنه بود كه با اين طول او را نقل نموديم باعتبار آنكه متضمن تحقيق اين مقام است نسبت به 
امورى كه نافع است از براى مطلب او و جيزهائى كه ضرر دارد به او و ما برمى كردانيم بر سيد رضى الله عنه كلاسم او راو 
برهم مى زنيم استدلال او را بر عدم جواز تاخير بيان ظاهر به آنجه او دليل خصم خود را بر عدم جواز تاخير بيان مجمل برهم 
زده بعينه و احتياج نيست به اينكه اعاده تقرير نقض نمائيم زيراكه مواضع امتياز ميان نقض سيد رضى الله عنه بر خصم خود و 
نقض ما بر سيد رضى الله عنه با اينكه كم است يوشيده 


نيست بر متأمل طريقه تغيير ان مواضع و اجراء نقض بر وجهى كه منطبق شود يا محل نزاع كه تاخير بيان ظاهر است و ملخص 
نقض ما بر سيد رضى الله عنه اينكه شما كه تجويز نمى نمائيد تاخير بيان ظاهر را بسبب قباحت تكلم بكلامى كه ظاهر در 


معنى بوده باشد و ازو مراد غير ظاهر بوده باشد بدون قرينه جه مى كوييد در نسخ كه او 
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و غيرهم من محمّقى العامّه اسماع العامٌ المخصوص بالدّليل الشمعى من دون اسماع المخصّص مع انَّ ما ذكرنا من التوجيه للمنع 
هاهنا لو تم لاقتضى المنع هناك ايضا لان السَامع للعامٌ مجرّدا عن القرينه ح يحمله على الحقيقه كما ظنّ و ليست مراده فيكون 
اغراء بالجهل فان اجابوا بانّه لا يجوز الحمل على الحقيقه الا بعد التفتخص عن المخصّ ص الْمذى هو قرينه النَجِوَّز و بعد فرض 
وجودها لا بدّ ان يعثر عليها فبحكم ح بمقتضاها قلنا فى موضع النّزاع انّه لا يجوز الحمل على شىء حتّى يحضر وقت الحاجه و 
عند ذلكك توجد القرينه فيطلع المكلف عليها و يعمل بما تقضيه و العجب من اليد انه تكلم على المانعين من تاخير بيان 
المجمل بمثل هذا و لم يتتئه بورود نظيره عليه حيث قال و من قوىٌ ما يلزمونه انه يقال لهم اذا جوّزتم ان يخاطب بالمجمل و 
يكون بيانه فى الاصول و يكلف المخاطب بالرّجوع الى الاصول ليعرف المراد فما الى يجب ان يعتقد هذا المخاطب الى ان 


يعرف من الاصول المراد فان قالوا بتوقف عن اعتقاد التفصيل 


نيز طاهر در دوام است و مراد ازو توقيت است بدون قرينه در حال خطاب هرجه شما در 


نسخ كوئيد ما در ظاهر مى كوئيم يس اكر شما كوئيد كه لازم نيست كه جميع فوايد كلام در حال خطاب معلوم شود وازين 
جهت تاخير بيان نسخ جايز است جواب مى كوييم كه راست مى كوييد ليكن در ظاهر نيز اين را واجبست كه قائل شويد و 
اكر شما از جهت فرق ميان نسخ و ظاهر كوئيد كه مامور به در منسوخ از اصل خطاب معلومست بحسب ذات و صفت و آنجه 
مجهولست كه عبارت از مدت وجوب اوست جيزيست كه بر مكلف فعل او باين خطاب لازم نيست يس مكلف بدون بيان 
قادر است بر آنجه بسبب اين خطاب بر او واجب شده بخلاف ظاهر كه مكلف به در او معلوم نيست و تا او معلوم نباشد مكلف 
قادر براو نخواهد بود ازاين جهه تاخير بيان مدت منسوخ جايز است و تاخير بيان ظاهر جايز نيست در جواب مى كوييم كه 
اين فرق برهم مى زند آنجه اولا او را علت عدم جواز تاخير بيان ظاهر قرار داده بوديد كه ان عبارت از قباحت جنين خطابيست 
جه الحال علت را قدرت مكلف بر فعل و ازاله عذر او در تركك فعل كردانيده ايد يس اكر شما در واقع در عدم جواز تاخير 
بيان ظاهر اعتماد بر اين وجه مى نمابيد اين بحث بر شما وارد است كه شما تجويز مى نماييد كه مكلف در حال خطاب قادر بر 
فعل و آلات فعل نبوده باشد و اين ظاهر است كه زياده از عدم علم اوست به صفت فعل و اكر در واقع درين مطلب اعتماد بر 


دليل اول يعنى حسن خطاب با بيان و قبح خطاب بى بيان مى نماييد نقض بنسخ 


بر شما وارد است جه در منسوخ شما نيز قائليد بجواز تاخير بيان او و اين ن خطاب را 
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و يعتقد فى الجمله انه تمثيل بما يبيّن له قلنا اىّ فرق بين هذا القول و بين قول من جوّز تاخير البيان فاذا قالوا الفرق بينهما انه اذا 
خوطب و فى الا-صول ببان فهو متمكن من الرّجوع اليها و معرفه المراد و لا كذ لكك اذا انحر البيان فانّه لا يكون متمكنا قلنا اذا 
كان البيان فى الاصول فلا بدّ من زمان يرجع فيه اليها ليعلم المراد و هو فى هذا الزّمان قصيرا او طويلا مكلف بالفعل و مامور 
باعتقاد وجوبه و العزم على ادائه على طريق الجمله من غير تمكن من معرفه المراد و انّما يصحٌ ان يعرف المراد بعد هذا الزّمان 
له ان الاند ان اندر الاج نا لبا كن ف البعان ع توق الراك سادق شان قوق حر بجر فشي الاك لاون ل ا 
الحكم بين طويل الزّمان و قصيره فان قالوا هذا الزّمان الّذى اشرتم اليه لا يمكن فيه معرفه المراد فيجرى مجرى زمان مهله النظر 
اذى لا يمكن وقوع المعرفه فيه قلنا ليس الامر كذلكك لانّ الزمان مهله النَظر لا بد منه ولا يمكن ان يقع المعرفه الكسبّبه فى 
اقصر منه و ليس كذ لكك اذا كان البيان فى الرّجوع الى الاصول لانّه تعالى قادر 


قبيح نمى دانيد يس هرجه شما در منسوخ مى كوييد ما در ظاهر مى كوييم و اما ثانيا فبالحل و تحقيقه انه لا ريب فى افتقار 
امتمال تابو سه اليج قات حرات 21ل :اول سكن رقى اللدعنة كفعه كتده يطريق 


حل و رفع شبهه او نه بطريق نقض و معارضه و تحقيق اين جواب اينكه شكى نيست در اينكه استعمال لفظ در غير معنى 
موضوع له محتاج به قرينه ايست و در اينكه فرق ميان حقيقت و مجاز بهمين است كه استعمال لفظ در معنى حقيقى محتاج به 
قرينه نيست بخلاف استعمال او در معنى مجازى و درين نيز شكى نيست كه تاخير قرينه از وقت حاجت جايز نيست و اما تاخير 
اوازوقت تكلم تا وقت حاجت يس دليلى بر عدم جواز او از جانب واضع منقول نيست مطلقا نه در مجمل و نه در ظاهر و 
ملخص اين كلادم منع ان قول سيد رضى الله عنه است كه مى فرمود كه جايز نيست حكيم را خطاب بلفظى كه مراد ازو غير 
ظاهر بوده باشد بدون قرينه در حال خطاب و تحقيق اين منع اينست كه اكر مراد شما عدم جواز تاخير است از وقت حاجت 
يس اين مسلم است ليكن محل نزاع نيست و اكر مراد شما عدم جواز تاخير است از وقت خطاب تا وقت حاجت يس اين 
مكدمة تمتو عدي وسو او شيه نات إن انق هدعو موقم ررد لاحت ان #ختظاكة راو تعلق كرا تعضوو انك راع ل 
قباحت منحصر است در اغراء مخاطب بر جهل مصنف قدس سره متعرض رفع آن شده و فرموده كه آنجه بعضى توهم نموده 
اند كه تاخير بيان ظاهر مستلزم تحريص مخاطبست بر جهالت باعتبار آنكه سامع هركاه لفظى را كه ظاهر در معنى ايست بشنود 


بدون قرينه بر اراده خلاف ظاهر او را حمل بر ظاهر خود مى نمايد كه مقصود نيست يس متكلم او 


را ترغيب برين 
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الى تامّل الاصول هذا كلامه و ليت شعرى كيف غفل عن ورود مثل ذلك عليه فيقال له اذا جوّزت اسماع العامٌ المخصوص من 
دون اسماع مخض صه لكننّه يكون موجودا و الا-صول و المخاطب به مكلّفا بالرّجوع اليها فما الى يجب ان يفهمه المكلف من 
العام قبل ان يعثر على المخصّص فى الاصول فان قلت يتوقف على اعتقاد احد الامرين بعينه و يعتقد انّه تمثيل العموم ان لم يظهر 
له المخصّ ص قلنا ما الفرق بين هذا و بين ما قلناه من جواز تاخير البيان فان قلت الفرق بينهما وجود القرينه و تمكنه من الرجوع 
اليها هناك و انتفاء الامرين فى موضع التّزاع قلنا القرينه و إن كانت موجوده لكنّ العلم بها موقوف على زمان يرجع فيه اليها ففى 
ذلكك الزّمان هو مخاطب بلفظ له حقيقه لم يردها المخاطب به من غير دلاله على انّه متجوّز و هو الى نفيت الاشكال عن قبحه 


فان فلك .هذا الزماة منسي من الي 


حمل نموده خواهد بود يس عدم ذكر قرينه قبيح خواهد بود عقلا ان توهم مدفوعست به اينكه اين اغرا و تحريص بر جهالت 
حاصل نمى شود مكر درصورتى كه احتمال تجوز نبوده باشد و انتفاء احتمال تجوز بيبش از وقت حاجت موقوفست بر اينكه 
ثابت شده باشد عدم جواز تاخير قرينه مطلقا يعنى در مجمل و ظاهر و منسوخ و مفروض اينست كه اين ثابت نيست و آنجه 
كفته اند كه اصل در كلام حقيقت است اين معنى دارد كه لفظ در وقت احتياج به قرينه هر كاه مجرد از قرينه معنى مجازى 


بوده باشد محمول بر حقيقت است و اين معنى ندارد كه لفظى 


ه ركاه مجرد از قرينه معنى مجازى باشد مطلقا خواه در وقت حاجت و خواه بيش از وقت حاجت محمول بر حقيقت است تا 
آنكه ترغيب بر جهالت لازم آيد و دليل براين اينست كه نزاعى نيست در جواز تاخير قرينه از وقت تلفظ بمجاز به حيثيتى كه 
ان لفظ مجازى با اين قرينه از وحدت عرفى بدر نروند واز آن جمله است ذكر استثنا يا مانند او از متعلقات كلام در عقيب 
جند جمله كه معطوف بر يكك ديكر بوده باشد هركاه متكلم اقامت قرينه نمايد بر رجوع او به هريك از جمله هاى متعدده 
جنانجه ييشتر تحقيق او كذشت و اكر مجرد تكلم بلفظ مقتضى صرف لفظ باشد بمعنى حقيقى لازم مى آيد كه تاخير قرينه از 
وقت تلفظ بمجاز و تعقيب جمله هاى متعدده به استثناى عايد بجميع جايز نباشد زيراكه اين تاخير و اين تعقيب مستلزم 
محذورند كه در محل نزاع يعنى تاخير بيان توهّم نموده بودند وان عبارت از ترغيب مخاطب بر جهالت اكرجه اين ترغيب در 


زمان قليلى باشد با اينكه ايشان حكم نموده اند بجواز شنوانيدن عامى كه مخصوص بوده باشد بسبب 
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دلايل عقليه هرجند سامع علم نداشته باشد به اينكه عقل دلالت مى كند بر تخصيص و نشنواند به او مخصص اصلا نه در وقت 
خطاب ونه تاوقت حاجت إو نه وقت حاجت] بلكه او را حواله كنند به تامل در دلايل عقليه او و درين جواز خلافى از هيج 


كس نقل ننموده و اكر محققين جون سيّد و محقق و علاامه رضى الله عنهم و غير ايشان از محققين عامه تجويز نموده اند 


شنوانيدن عامى 


را كه مخصوص بوده باشد بسبب دلايل نقليه بدون شنوانيدن مخصص او را به سامع اصلا نه در حال خطاب و نه تا وقت 
رضى الله عنه ذكر نمود از براى عدم جواز تاخير بيان ظاهر اكر تمام شود مقتضى اينست كه در اينجا نيز جايز نباشد زيراكه 
سامع هركاه عام مجرد از قرينه را بشنود حمل مى نمايد او را بر حقيقت جنانجه ايشان توهم نموده بودند و حال آنكه عموم 
مراد متكلم نيست يس ترغيب سامع بر جهالت لازم خواهد آمد يس اكر ايشان جواب كويند كه در عام مخصوص بدليل عقلى 
يا نقلى جايز نيست حمل بر حقيقت مكر بعد از تفحص از مخصص كه قرينه مجاز است و بعد از فرض وجود قرينه لا بد است 
كه در محل نزاع يعنى تاخير بيان ظاهر نيز جايز نيست سامع را حمل اين لفظ بر هيج معنى نه بر ظاهر و نه بر غير ظاهر تا آنكه 
وقت حاجت حاضر شود و در آن وقت قرينه خلاف ظاهر ظاهر خواهد شد و مكلف بر او مطلع خواهد شد و عمل به مقتضاى 
اق واه مود وعيدك انوك اتستسوفيئ اللقهن عه عد اح "موده اسك ور بنائيي دواد باخواياق محا انها اعتزاضن 


اين اعتراض وارد است جه او كفته كه اعتراض فوتى كه بر مانعين جواز تاخير بيان مجمل وارد است اينست كه با ايشان كفته 
شود كه هركاه شما تجويز مى نماييد كه شارع خطاب نمايد بلفظ مجملى كه بيان او در كتب اصول شريعت بوده باشد و 
تكليف نمايد مخاطب را برجوع باصول تا آنكه بفهمد مراد او را ازين مجمل يس جه جيز واجبست اعتقاد نمايد اين مخاطب 
از وقت خطاب تا وقتى كه از اصول مقصود متكلم معلوم شود يس اكر ايشان قائل شوند به اينكه مخاطب را لازم است توقف 
نمودن از اعتقاد تفصيلى و بر او لازمست كه مجملا اعتقاد داشته باشد بامتثال آنجه از اصول بر او ظاهر شود جواب مى كوييم 
كه جه فرق است ميان اين قول و قول كسى كه تجويز مى نمايد تاخير بيان مجمل را يس اكر ايشان كويند كه فرق اينست كه 
ه ركاه سامع مخاطب شود بخطاب مجملى كه در اصول بيان او بوده باشد يس او قادر بر رجوع باصول و معرفت مقصود 
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و انما يستقبح الخلو عن الدّلاله فيما بعده قلنا فاقبل مثل ذلكك فى موضع التّزاع و يبقى الكلام على ما ادّعاه من دلاله العرف على 
قبح تاخير القرينه عن حال الخطاب مط مستشهدا بما ذكره من الوجوه الثلاثه فانّه يقال عليه لا نسلم دلاله العرف على القبح فى 
الكل نعم هى فى غير محل التزاع موجوده و مجرّد الا-شتراكك فى مفهوم التجوز لا يقتضى التّسويه فى جميع الاحكام و اما 
الوجوه الّتى 


استشهد بها فلا دلا له فيها لان وقت الحاجه فى الوجه الاوّل و هى الانزجار عن الفعل المهدّد عليه مقارن للخطاب فلا بد من 
اقتران به و ايضا فحقيقه التهديد عرفا انما يحصل مع مقارنه قرينه اللّفظ فالقبح النَاشئ من تاخير القرينه ح انّما هو باعتبار عدم 
تحنق سنت التهلاين المطلوتة حضو له لأارمى كورته ليرا والوحة الثائق الفرض:وقت الباحة فيد متاخ يعن وقت الخطات 
منعنا قبح التأخير فيه و ان فرض مقارنا للخطاب سلمناه و لا يجديه و الوجه الثَااتْ ليس من محل التزاع فى شى ء لانّه من قبيل 
الاخبار و ليس لها وقت حاجه يتصوّر التأخير اليه فيجب اقتران القرينه فيها بالخطاب و قضاء 


مقصود ازو نيست جواب مى كوييم كه هركاه بيان مجمل در اصول بوده باشد اكرجه قادر است بر تحصيل معرفت مقصود 
ليكن ناجار است از زمانى كه در ان زمان رجوع كند باصول از براى معرفت مقصود و سامع درين زمان خواه زمان قليلى و 
خواه زمان بسيارى مكلف است باين فعل و مامور است باعتقاد وجوب اين فعل و عزم بر اداء ان[91] فعل مجمل بدون قدرت 
بر معرفت مقصود درين زمان و او را ممكن معرفت مقصود مكر بعد ازين زمان يس حال سامع درين وقت برمى كردد به اينكه 
مخاطب است به فعلى كه الحال قادر بر معرفت مقصود ازو نيست واين بعينه قول كسى است كه تجويز نموده تاخير بيان 
مجمل رااز وقت خطاب تا وقت حاجت جه او نيز مى كويد كه بر سامع لازم است اعتقاد اجمالى بوجوب امتثال آنجه در وقت 


حاجت بر او ظاهر شود اكرجه الحال قادر بر معرفت مقصود 


ازاو تفصيلا نيست و درين حكم فرق نيست ميان زمان بسيار و زمان كم با اينكه مى توان كفت كه كاه باشد كه زمان تاخير 
بيان كوتاه تر باشد از زمان رجوع باصول يس اكر ايشان در فرق[ ؟1] ميان زمان تاخير بيان و زمان رجوع باصول كويند كه اين 
زمان كه شما اشاره به او نموديد يعنى زمان رجوع باصول ممكن نيست [سامع را معرفت مقصود در آن يس به منزله زمان 
مهلت نظريست كه معرفت مقصود در او ممكن نيست] در اينكه جهل بمقصود در او ضروريست و دفع او ممكن نيست 
بخلااف زمان تاخير بيان كه جهل بمقصود در او ضرورى نيست زيراكه در او رفع جهالت ممكن است به مقارنت بيان با 
خطاب جواب مى كوييم كه جنين نيست كه زمان رجوع باصول از قبيل زمان مهلت نظر بوده باشد زيراكه زمان مهلت نظر 


جاره ازو نيست در فهميدن مقصود و ممكن نيست معرفت كسبه در كمتر ازين زمان و جنين نيست كه زمان رجوع 
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ضرورى باشد و هركاه بيان درجه رجوع باصول باشد معرفت مقصود بدون او ممكن نباشد زيراكه خداى تعالى قادر است بر 
مقارن كردانيدن بيان را با خطاب يس احتياج بزمان رجوع باصول نخواهد بود بخلاف زمان مهلت نظر كه عادت الله تعالى 
جارى نشده كه معرفت مطالب نظريه بدون تامل و نظر از براى كسى بهم رسد اين كلام سيد رضى الله عنه و نمى دانيم كه 
جرا او غافل شده از ورود مثل اين اعتراض بر او كه قائل نيست بجواز تاخير بيان عام يس مى توان كفت با او كه هركاه شما 


تجويز مى نماييد شنوانيدن 


عام مخصوص را بمكلف بدون شنوانيدن مخصصى كه موجود است در اصول و مخاطب باين عام مكلف است برجوع باصول 
يس جيز واجبست بر مكلف كه بفهمد او را ازين عام ييش از اطلا-ع بر مخصص در اصول يس اكر مى كويى كه توقف مى 
نمايد از اعتقاد عموم و خصوص و بر او لازمست اعتقاد بوجوب امتثال عموم اكر مخصص ظاهر نشود مى كوييم كه جه فرق 
است ميان اين و ميان آنجه ما كفتيم از جواز تاخير بيان ظاهر جه ما نيز مى كوييم واجبست بر مكلف توقف از اعتقاد ظاهر و 
غير ظاهر تا وقت حاجت و واجبست بر او اعتقاد بوجوب امتثال ظاهر اكر در وقت حاجت قرينه خلاف ظاهر ظاهر نشود يس 
اكر تو كوئى كه فرق ميان اسماع عام مخصوص بدون مخصص و ميان خطاب بظاهر بدون قرينه غير ظاهر اينست كه در اول 
قرينه خصوص در اصول موجود است و او قادر است بر رجوع باصول و در محل نزاع يعنى صورت تاخير بيان ظاهر هر دو 
منتفى اند يعنى نه قرينه بر او الحال موجود است و نه او قادر است بر رجوع به او جواب مى كوييم كه وجود قرينه موجب فرق 
نيست زيراكه اكرجه قرينه در اصول موجود است ليكن علم سامع به او موقوفست بر زمانى كه در ان زمان رجوع نمايد باصول 
يبس مكلف در اين زمان مخاطبست بلفظى كه حقيقتى دارد كه مراد متكلم به آن خطاب نيست بلكه اراده نموده ازو معنى 


مجازى بدون دليل و قرينه بر اينكه او را بر معنى مجازى اطلاق نموده و تو نفى اشكال از قباحت جنين خطابى نموده در تقرير 


حجت بر جواز تاخير بيان مجمل يس جرا در عدم جواز تاخير بيان ظاهر متمسكك مى شوى به قباحت جنين خطائى يس اكر تو 
كوئى كه زمان رجوع باصول مستثنى است از زمانى كه تاخير بيان در او جايز نيست باعتبار آنكه مثل زمان مهلت نظر است 
درين كه ضروريست و قبيح نيست خالى بودن كلام از قرينه خصوص مكر در ما بعد اين زمان جواب مى كوييم كه يس قبول 
كن مثل اين را در محل نزاع يعنى تاخير ببان ظاهر نيز مستثنى دان و حاصل آنكه هيج فرقى ميان اين دو زمان نيست يس حكم 
به اينكه يكى مثل زمان مهلت نظر ضروريست و ديكرى نه بى وجه است و باين تحقيق مذكور دفع شد آنجه سيد رضى الله 


عنه در اين دليل دعوا نموده بود از عدم جواز تكلم نمودن حكيم بلفظ ظاهرى كه مراد ازو غير ظاهر 
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بوده باشد بدون قرينه و باقى مى ماند حرف ما بر آنجه او دعوا مى نمود از دلالت عرف بر قباحت تاخير قرينه غير ظاهر از حال 
خطاب مطلقا يعنى در هر خطابى كه مرا ازو خلاف ظاهر بوده باشد حتى در عام در حالتى كه استشهاد نموده بود بان وجوه 
ثلثه مذكوره آنجا كه فرموده بود كه دليل بر قباحت تاخير بيان اينست كه قبيح است كه حكمى از ما به ديكرى بكويد افعل 
كذا و مراد او تهديد باشد يا بكويد اقتل زيدا و مراد او ضرب شديد باشد يا بكويد رايت حمارا و مرادا و رجل بايد باشد بدون 


قرينه واين معانى و اعتراض بر او در اين دعواى وارد است 


باين طريق كه كفته مى شود كه قبول نداريم دلالمت عرف را بر قباحت تاخير قرينه از وقت خطاب در هر لفظى كه مراد ازو 
خلاف ظاهر باشد بلى اين قباحت در غير محل نزاع يعنى در امثله ثلثه مذكوره موجود است و مجرد اشتراكك محل نزاع يعنى 
لفظى كه در خلاف ظاهر مستعمل باشد با اين امثله ثلثه در مجاز بودن مقتضى اين نيست كه در جميع احكام مساوى باشند با 
يكك ديكر زيراكه جايز است كه در احكام مختلف بوده باشند باعتبار تنجيز و عدم تنجيز يعنى جون اين سه مثال وقت حاجتى 
ندارند مؤخر از خطاب جنانكه دانسته خواهد شد يس باين اعتبار تاخير قرينه تجوز در اين ها قبيح است عرفا بخلاف محل نزاع 
كه او را وقت حاجت مؤخر از وقت خطاب نيست يس عرفا تاخير بيان در او قبيح نيست و اما امثله ثلثه كه او استشهاد اورده 
بود از براى قباحت تاخير بيان در محل نزاع يس انها دلالت برين مطلب ندارند اصلا زيراكه وقت حاجت در وجه اول يعنى 
افعل كذا در حالتى كه مراد ازو تهديد باشد مقارنست با وقت خطاب وان وقتى است كه مقصود متكلم بازايستادن مخاطبست 
در ان وقت از فعلى كه تهديد بر او مطلوبست و جون وقت حاجت بعينه وقت خطابست واجبست (قتران بيان با خطاب و تاخير 
او عرفا قبيح است و ديكر آنكه حقيقت تهديد بحسب عرف حاصل نمى شود مكر با مقارنت قرينه او با لفظ يس قباحتى كه 


ناشى مى شود از تاخير قرينه درين وجه باعتبار اينست كه تهديدى كه مقصود حصول اوست با تاخير قرينه حاصل نمى شود و 


باعتبار مجر تاخير قريته نيست "ا آنكها لازم آبد كه مجرد تاخيربيان در محل نزاع فبييح باشد ووجه ثاتى يعنى اقتل ينذا با 
اراده ضرب شديد اكر فرض كنيم كه وقت حاجت يعنى وقت ضرب در او مؤخر بوده باشد از وقت خطاب قبول نداريم قباحت 
تاخير قرينه او راااز وقت خطاب و اكر فرض كنيم كه وقت حاجت مقارن خطاب بوده باشد قبول داريم قباحت تاخير قرينه را 
ليكن نفعى بسد رضى الله عنه ندارد جه جه ازين لازم نمى آيد كه در محل نزاع تاخير بيان قبيح باشد زيراكه وقت حاجت در 


او مؤخر است از وقت خطاب 
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العرف بذلكك فيها ظاهر ايضا مع انْ تجرّدها عن القرينه الميئنه للمراد فيها حال العدول عن موضوعها يصيرها كذبا على ما هو 
التحقيق فى تفسيره من عدم المطابقه للخارج و قبحه معلوم و من هذا التتحقيق يظهر الجواب عن التّانى فانًا لا نسلم أنّه بالتاخير 
يكون قد دل على الى ء بخلاف ما هو به قوله لانّ لفظ العموم مع تجرّده إلخ قلنا مسلّم و لكن لا بد من بيان محل التَجرّد فان 
جعلتموه وقت الخطاب فمم لانّه هو المدّعى و ان كان ما بينه و بين وقت الحاجه فمسلّم و لا ينفعكم هو قوله فاذا خاطب به مط 
لا يخلو من ان يكون دل به على الخصوص إلخ قلنا هو لم يدلٌ به فقط على الخصوص بل مع القرينه الّتى ينصبها على ذلكك 
بحيث لا يستقل واحد منهما بالدّلاله عليه بل يحصل من المجموع فلا يلزم من عدم صلاحته للدّلاله مجرّدا عدمها مع انضمام 
القرينه و الا لانتفى المجاز 


راسا اذ من 


و وجه ثالث يعنى رايت حمارا از محل نزاع نيست اصلا زيراكه او از قبيل خبر است و او را وقت حاجتى نيست كه توان تاخير 
او رافرض نمود يس ازين جهت واجبست اقتران قرينه در او با خطاب و وجه ديكر از براى وجوب اقتران بيان اخبار با خطاب 
آنكه حكم عرف بوجوب اقتران قرينه مجاز در اخبار ظاهر است با اينكه مجرد بودن اخبار از قرينه مقصود در حالتى كه متكلم 
عدول نموده باشد از موضوع له بمعنى مجازى باعث اين مى شود كه اين خبرها كاذب بوده باشند جنانجه تحقيق نموده اند 
محققين در تفسير كذب كه كفته اند كذب عبارت است از عدم مطابقه خبر با واقع و قباحت كذب معلومست بالبديهه و يبايد 
دانست كه كذب را دو تفسير ديكر هست يكى عدم مطابقه خبر با اعتقاد مخبر كو مطابق واقع بوده باشد جنانكه مشركى كويد 
كه اين خبر هرجند مطابق واقع است ليكن كاذبست برين تفسير زيراكه مطابق اعتقاد متكلم نيست و اين قول نظام است و 
ديكرى عدم مطابقه خبر با هريكك از واقع و اعتقاد هر دو و اين قول جاحظ است و صدق مقابل كذبست يس او را نيز سه 
تفسير است يكى مطابقه خبر با واقع دويّم مطابقه خبر با اعتقاد سيوم مطابقه خبر او با واقع و اعتقاد هر دو و بر تفسير اخير 
واسطه ميان صدق و كذب خواهد بود زيراكه جيزى كه مطابق واقع تنها يا اعتقاد تنها باشد نه صادق و نه كاذب و مصنف 


قدس سره فرموده كه بنا بر مذهب حق كذب خبر لازم مى آيد به واسطه اشعار به اينكه 


بر مذهب ديكر كذب او لازم نمى آ يد هرجند مجرد از قرينه معنى مجازى باشد جه بر قول ثانى خبر كاذب نيست بلكه صادق 
است باعتبار آنكه مطابق اعتقاد متكلم است كو مطابق واقع نباشد و بر قول اخير واسطه ايست ميان صدق و كذب زيراكه 
مطابق اعتقاد تنها است نه واقع 
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المعلوم انّ اللفظ لا دلاله له بمجرّده على المعنى المجازى قوله حضور زمان الحاجه ليس بمؤثّر فى دلاله اللّفظ إلخ قلنا ما المانع 
من تاثيره بمعنى انّه ينقطع به احتمال عروض التَجِوّز فيحمل اللّفظ على حقيقه ان لم يكن قد وجدت القرينه و الا فعلى المجاز و 
اىّ بعد فى هذا التّائير و انتم تقولون بمثله فى زمن الخطاب لانكم تجوّزون النَجِوّز ما دام المتكلم مشغولا بكلامه الواحد فما لم 
ينقطع لا نجه لل امع الحكم باراده شى ء من اللّفظ و عند انتهائه يتبين الحال اما بنصب القرينه فالمجاز و اما بعدمها فالحقيقه 
فعلم انّ الدّلاله عندنا و عندكم انّما تستقرٌ بعد مضي زمان و اختلافه بالطول و القصر لا يجوز انكار اصل التّائير و بهذا ينضح 
فساد قوله و ذلكك قائم قبل وقت الحاجه لظهور منع قيامه بعد ما علمت من جوز التَجِوَز قبله و عدمه بعده كما يقوله هو فى وقت 
الخطاب فيجى ء الاحتمال المنافى لقيام الدّلاله من قبل 


نيز و من هذا التحقيق يظهر الجواب عن الثانى فانا لا نسلم انه بالتاخير يكون قد دل على الشَّى ء بخلاف ما هو تا و اما الجواب 
بيان ظاهر 


زيراكه ملخص اين تحقيق اينست كه لفظ عام بيش از وقت حاجت دلالت بر هيج يك از عموم و خصوص ندارد و بعد از 
وقت حاجت دانسته مى شود كه مراد متكلم عمومست يا خصوص بسبب ذكر قرينه وعدم او واين بعينه جواب دليل ثانى 
اوست زيراكه مى كوييم كه ما قبول نداريم كه متكلم بسبب تاخير بيان ظاهر دلالت نموده باشد مخاطب را بر جيزى بخلاف 
ان نحوى كه در واقعست و آنجه سيد رضى الله عنه در اثبات اين مدعى كفته بود كه لفظ عام با تجرد از قرينه بخصوص 
مقتضى عمومست مى كوييم كه اين مقدّمه مسلم است فى الجمله ليكن واجبست بيان وقت تجرد او از قرينه خصوص يس اكر 
وقت تجرد را وقت خطاب مى كيريد يعنى مى كوييد تجرد عام در وقت خطاب مقتضى استغراق است يس اين مقدمه 
ممنوعست زيراكه اين مدعى در محل نزاعست جه شما قائليد بوجوب اقتران قرينه خصوص با خطاب و مى كوييد بدون او 
مقتضى عمومست و ما مى كوييم اقتران واجب نيست و بدون او دلالت بر عموم ندارد واكر وقت تجرد را زمانى مى كيريد كه 
در ميانه وقت خطاب و وقت حاجت است يعنى مى كوييد كه عام مجرد از قرينه خصوص تا وقت حاجت مقتضى عمومست 
يس اين مقدمه مسلم است ليكن نفعى بشما ندارد زيراكه اين اقتضا بر سبيل احتمال است جه اراده خصوص نيز ازو جايز است 
يس هريكك از عموم و خصوص محتملند و عام دلالت بر خصوص هيج يكك ندارد جنانجه در تحقيق دانسته شد و آنجه سيد 


رضى الله عنه كفته كه ه ركاه متكلم 
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بدون قرينه خالى ازين دو شق نيست كه يا دلالت كرده مخاطب را بر خصوص يا بر عموم و بر هر تقدير مفسده لازم مى آورد 
ما اختيار شق اوّل مى نماييم و مى كوييم درصورتى كه مراد او از عام خصوص باشد دلالت مى كند مخاطب را بر خصوص 
ليكن دلالت نمودن او مخاطب را بر خصوص بلفظ عام به تنهائى نيست تا آنكه مفسده لازم آيد كه اين لفظ دلاللت بر 
خصوص ندارد بلكه دلاللت نموده او را بر خصوص بلفظ عام با قرينه كه تا وقت حاجت اقامت خواهد نمود و براراد 
مخصوص به حيثنتى كه هيج يكك از لفظ عام و قرينه مستقل نيستند در دلالت بر او لازم نمى آيد از عدم صلاحيت لفظ عام به 
تنهائى از براى دلالت او بر خصوص عدم صلاحيت اواز براى اين دلالت با انضمام قرينه كه اكر جنين باشد لازم مى آيد كه 
هيج مجازى در كلام واقع نشود زيراكه بديهى است كه لفظ به تنهائى دلاللت بر معنى مجازى ندارد بيش از وقت حاجت 
دلالت بر عموم نمى كرد باعتبار اينكه احتمال داشت كه تجوّزى عارض او شود و قرينه خصوص تا وقت حاجت ظاهر شود و 
حضور زمان حاجت با عدم ظهور قرينه خصوص منقطع مى شود احتمال عروض تجوز يس بسبب حضور او لفظ عام محمول 
بر حقيقت خود خواهد شد اكر يافت نشود قرينه خصوص و اكر يافت شود قرينه محمول بر معنى مجازى خواهد شد يس ظاهر 
شد كه حضور زمان حاجت دخل در دلالت لفظ عام دارد وجه بعدى است درين تاثير و حال آنكه شما بمثل او قايلند در زمان 


خطاب زيراكه شما تجوزى 


مى كنيد تجوّز را مادامى كه متكلم مشغولست بكلام يس تا متكلم از كلام ساكت نشود سامع نمى تواند حكم نمود به اينكه 
مراد متكلم جه جيز است زيراكه تا او مشغول بكلام است سامع احتمال مى دهد كه مراد او از لفظ معنى مجازى بوده باشد و 
بيش از فراغ قرينه بر او اقامت نمايد و وقتى كه كلام او تمام شد حال ظاهر مى شود و معلوم مى شود كه مراد او حقيقت است 
يا مجاز اكر قرينه بر معنى مجازى اقامت نموده باشد دانسته مى شود كه مراد او مجاز است و اكر قرينه اقامت ننموده معلوم مى 
شود كه مراد او حقيقت است يس دانسته شد كه نزد ما و شما لفظ در حال خطاب به او دلالت بر معنى حقيقى و مجازى هيج 
يكك ندارد بلكه محتمل هر دو است و بعد از زمانى مستقر مى شود دلالت او بر يكى از اين ها و اختلاف ان زمان به درازى و 
كوتاهى باعتبار بعد زمان صاحب از زمان خطاب و قرب زمان انتهاء تكلم از زمان خطاب موجب اين نيست كه توان انكار 
نمود تاثير حضور زمان وقت حاجت در دلاللت و به آنجه ما كفتيم كه حضور زمان حاجت دخل دارد در دلالت لفظ ظاهر 
ظاهر فى لتق تياد 1ل قو سقه وض اللدعنه كرس د كداشيها دلآلة لفطارييدن ازاواقة نجه عطق ابي جدااية حرق 


درصورتى صحيح است 
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و ينتفى فتحصل الدّلاله من بعد قوله على ان وقت الحاجه انّما يعتبر فى القول الّذى يتضمّن تكليفا إلخ قلنا و نحن لا نجيز التأخير 
انا فيما يتضمّن التتكليف اعنى الانشاء لانّه الى يعقل فيه 


وقت الحاجه و امَّرا ما عداه من الاخبار فلا بدّ من اقتران بيان المجاز فيها بها كما ببناه و اما الجواب عن الثّااثْ فواضح لا يكاد 
يحتاج الى البيان لان فرض الفائده فى الخطاب بالمجمل يقتضى مثله فى العام اذ غايته ان يصير مجملا فى المعنيين و هو غير 
ضائر و لا فيه خروج عن القول بكونه موضوعا للعموم و ما ذكره من الرّجوع الى القول بالوقف لا وجه له فانٌ التوقف فيما قبل 
وقت الحاجه بمنزله التَوقف الى اكمال الخطاب و من المعلوم ان ذلكك لا يعد وقفا و التَفرقه فيما بعد الحاجه جليِه لان الخصوص 
عندنا محتاج الى القرينه فبدونها يكون للعموم و اهل الوقف يقولون بان المحتاج الى القرينه هو العموم فانٌ الخصوص متيقّن 
الاراده على كلّ حال 


است كه سبب دلالت وضع لفظ به تنهائى باشد و اين ممنوعست و وجه سند منع ظاهر است بعد از آنجه دانستى كه جواز 
عروض تجوز بيش از زمان حاجت مانع است و عدم احتمال عروض تجوز بعد از حضور زمان حاجت دخيل است در دلالت 
يس منشا دلالت او بر عموم وضع به تنهائى نخواهد بود بلكه وضع است با عدم احتمال عروض تجوز و اين مجموع متحقق 
نمى شود مكر بعد از حضور زمان حاجت جنانجه سيد رضى الله عنه در وقت خطاب يعنى بيش از فراغ متكلم از كلام قائل 
است يس ييش از زمان حاجت احتمال تجوزى كه منافيست با دلالت لفظ عام بر عموم موجود است و بعد از حضور زمان 


ان جواب ثانى كه سيد اذ اعتراض فان قيل ذكر نموده و فرموده كه با اينكه وقت حاجت معتبر نيست مكر در قولى كه متضمن 
تكليفق ناشك :و اقا'در خبر و امتال او كه وقت عاجتى لدازند.اكر تاخير بان جا ناشد الى غير النهائة جارد ماهد بود واي 
موجب اينست كه مخاطب او را هركز حمل بر معينى نتواند نمود و فايده كلا-م برطرف مى شود جواب او اينست كه ما كه 
نجوز مى نماييم تاخير بيان را تا وقت حاجت مكر در كلام انشائى كه متضمن تكليفى باشد زيراكه در او وقت حاجت متصور 
است و در ماعداى اين انشاى از اخبار و غير اخبار واجب مى دانيم اقتران بيان مجاز را با خطاب جنانجه بيان نموديم در ذيل 
تحقيق مذكور در مقام اعتراض برآن كلا-م سيد رضى الله عنه كه مى فرمود قبيح است عرفا تاخير قرينه از حال خطاب و 
استشهاد مى نمود به آن سه مثال مذكور و اما جواب الثّالث فواضح لا يكاد يحتاج الى البيان لان فرض 
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المطلب الخامس فى الاجماع اصل الاجماع يطلق لغه على معنيين احدهما العزم و به فتدر قوله تعالى فَأَجمعُوا أَْرَكُمْ اى اعرضوا 
و ثانيهما الاتفاق و قد نقل فى الاصطلاح الى اتّفاق خاصٌ و هو اتّفاق من يعتبر قوله من الامّه فى الفتاوى الشّرعبيه على امر من 
الا-مور الدّيتيِه و الحقٌّ امكان وقوعه و العلم به و حجيه و للنّاس خلاف فى المواضع الثلا-ه فزعم قوم منهم انه يخال ف جنال 


الذاهب اليه شاذْ و حججه ركيكه واهيه فهى بالا-عراض عنها اجدر و الاضراب عن حكايتها و الجواب عنها اليق و قد وقع 
الاختلاف بيننا و بين من وافقنا على الحجيّه من اهل الخللاف 


الفائده فى الخطاب بالمجمل يقتضى مثله فى العام تا المطلب و اما جواب از دليل ثالث سيد رضى الله عنه بر عدم جواز تاخير 
بيان ظاهر يس او واضح است و محتاج به بيان نيست زيراكه او تجويز مى نمايد تاخير بيان مجمل را يس هر فايده كه او فرض 
مى كند در خطاب [بمجمل ما او را در خطاب] بظاهر فرض مى كنيم زيراكه نهايه جيزى كه متصور است اينست كه ظاهر 
بسبب تاخير بيان مجمل بوده باشد در عموم و خصوص وو اين ضررى ندارد و باعث اين نمى شود كه نبوده باشيم بوضع اواز 
براى عموم تا آنكه قول توقف بزمان لازم آيد جنانجه او دعوا مى نمود و آنجه سيد رضى الله عنه مى فرمود كه تجويز تاخير 
بيان ظاهر متحير مى شود بقول توقف اصلا صورتى ندارد زيراكه توقف در حمل ظاهر هريكى ازين دو معنى بيش از وقت 
حاجت به منزله توقف است از حمل او بر يكى از اين ها بيش از فارغ شدن متكلم از كلام و جنانجه سيد رضى الله عنه اين را 
تجويز مى نمايد و موجب قول توقف نمى داند يس ان نيز جنين خواهد بود و فرق ميان قول بجواز تاخير بيان و قول توقف بعد 
از حضور وقت حاجت ظاهر است زيراكه خصوص نزد ما كه قائليم بجواز تاخير بيان و منكر وقفيم محتاج به قرينه است نه 


عموم يس بدون قرينه لفظ عام محمول بر عموم است و 


قائلين بوقف مى كويند كه محتاج به قرينه عمومست نه خصوص زيراكه خصوص يقينا مراد است بر هر تقدير خواه لفظ 


موضوع باشد از براى خصوص و خواه موضوع بوده باشد از براى عموم جنانجه در بحث تحقيق اين كذشت 
[المطلب الخامس فى الإجماع] 

اشاره 

المطلب الخامس فى الاجماع 

[أصل فى تعريف الإجماع و إمكانه و حجيته] 


م لح يان الى مر اجام لمر مكاي زوز مااي اوقا واوا قر اج سكام اجات و اجاح ون 
لغق به دو مع اده يك غوم وبه ابن فعتن سير كرده شنده اين قول خداى تعالى كة كأخنيكوا أشركه يعلى غزم تمائيد بر 
كار خود و ديكرى اتفاق و در اصطلاح اهل شرع نقل شده از معنى ثانى باتفاق خاصى كه ان عبارتست از اتفاق جمعى از 
امت كه قول ايشان معتبر است در فتواهاى شرعيه بر حكمى از احكام دينيه و حق ايدست كه ممكنست وقوع اجماع وعلم 


بوقوع او و حجت به او و عامه اختللاف نموده اند 
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فى مدركها فانّهم لفُقوا لذلك وجوها من العقل و النّقل لا يجدى طائلا و من شاء ان يقف عليها فليطلبها من مظائها اذ ليس فى 
التعرض لنقلها كثير فائده و نحن لما ثبت عندنا بالادله العقليه و النقليه كما حمّق مستقصى فى كتب اصحابنا الكلاميه ان زمان 
التكليف لا يخ من امام معصوم حافظ للشّرع يجب الرّجوع الى قوله فيه فمتى اجتمعت الامّه على قول كان داخلا فى جملتها لانّه 
سدّدها و الخطأ مامون على قوله فيكون ذلك الاجماع حججه فحجبه الاجماع فى الحقيقه عندنا انما هى باعتبار كشفه عن الحيجه 
الّتى هى قول المعصومع و الى هذا المعنى اشار المحمّق حيث قال بعد بيان وجه الحيجيه على طريقتنا و على هذا فالاجماع 
كاشف عن قول الامام ع لا انْ الاجماع حمجه فى نفسه من حيث هو اجماع انتهى و لا يخفى عليكك ان فائده الاجماع تعدم عندنا 


اذا علم الامام ع بعينه 


نعم يتصوّر وجودها حيث لا يعلم بعينه و ليكن يعلم كونه فى جمله المجمعين و لا بد فى ذلكك من وجود 


در هريكك ازين سه مطلب يس بعضى از ايشان محال مى دانند وقوع اجماع علماى امت را بر حكمى از احكام دين و بعضى 
ديكر محال مى دانند علم بوقوع را او را با آنكه تجويز مى كنند وقوع او را و جماعتى ديكر انكار نموده اند حجيت او را با 
آنكه اعتراف دارند بامكان وقوع او و امكان علم بوقوع او و جميع اين مذاهب ثلثه باطلست و قائل بانها نيز نادر است و دلايل 
ايشان نيز ناخوش و ضعيفند يس اعراض ازين اقوال سزاوارتر است و اعراض از نقل دلايل اين ها و جواب از ان دلايل بهتر 
است و اختلاءف واقع شده ميان ما و ميان كسى كه موافقت نموده اند با ما از اهل خلاف بر حجت او زيراكه ايشان تركيب 
كرده اند از براى حجيت او جند وجه از دليل عقلى و نقلى كه هيج فايده بر انها مترتب نمى شود و افاده مطلب نمى كند و 
هركه خواهد مطلع شود برآن دلايل يس انها را در جاهاى خود يعنى از كتب اصول ايشان طلب نمايد زيراكه متعرض نقل انها 
شدن يرفايده ندارد و جون بيش ما طايفه اماميه رضوان الله عليهم ثابت شده به ادله عقليه و نقليه جنانجه تحقيق ان دلايل به 
نهايت مرتبه كمال رسيده در كتب كلااميه ما كه زمان تكليف تا روز قيامت خالى از امام معصومى نيست كه نكاه دارنده 
احكام شرعيه است و واجبست رجوع بقول او در ان زمان يس هركاه اجتماع نمايند جميع علماى امّت به حيثيتى كه هيج فرد 


از 


قول او نمى باشد يس اين اجماع حجت خواهد بود يس حجيت اجماع نزد ما فى الحقيقه باعتبار اينست كه اين اجماع 
كاشف | 97] است از دخول قول معصوم و به اين معنى اشاره نموده محقق ره جه او بعد از بيان وجه حجبّت او بر طريقه ما 


جنانجه مذكور شد فرموده كه بنابراين يس اجماع كاشف است از قول امام نه اينكه 
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من لا يعلم اصله و نسبه فى جملتهم اذ مع علم اصل الكل و نسبهم يقطع بخروجه عنهم و من هنا بنّجه ان يقال ان المدار فى 
الحجيّه على العلم بدخول المعصوم ع فى جمله القائلين من غير حاجه الى اشتراط اتّفاق جميع المجتهدين او اكثرهم لا سيما 
معروفى الاصل و النُسب قال المحمّق فى المعتبر و اما الاجماع فعندنا هو حبجه بانضمام المعصوم ع فلو خلى المائه من فقهائنا عن 
قوله لما كان حيجه و لو حصل فى اثنين لكان قوله حيجه لا باعتبار اثفاقهما بل باعتبار قوله فلا تغتر اذن بمن يتحكم فيدعى 
الاجماع باتّفاق الخمسه او العشره من الاصحاب مع جهاله قول الباقين الا مع العلم القطعى بدخول الامام فى الجمله هذا كلامه ره 
وهو فى غايه الجوزه و العجب من غفله جمع من الاصحاب عن هذا الاصل و تساهلهم فى دعوى الاجماع عند احتجاجهم به 
للمسائل الفقهبه كما حكاه ره حتّى جعلوه عباره عن مجرّد اتّفاق الجماعه من الاصحاب فعدلوا به عن معناه الذى جرى عليه 
الاصطلاح من غير قرينه جلتِه 


اع 


حجت است فى نفسه از ان حيث كه اجماع است تمام شد كلام محقق رحمه الله و يوشيده نماند بر تو كه فايده اجماع نزد ما 
منتفى است هركاه امام معصوم صلوات الله عليه تشخصه معلوم باشد زيراكه فايده اجماع علم بقول معصومست يس هركاه قول 
او مشافهه معلوم باشد اجماع فايده نخواهد داشت بلى متصور است فايده او در وقتى كه بعينه معلوم نبوده باشد و ليكن معلوم 
بوده باشد كه او داخل است در جماعتى كه اجماع نموده اند بر حكمى ولا بد است از براى حصول علم بدخول معصوم در 
جمله ايشان از اينكه در جمله ايشان كسى باشد كه اصل و نسب او معلوم نبوده باشد تا آنكه احتمال رود كه او معصوم بوده 
باشد زيراكه با معرفت اصل و نسب جميع ايشان جزم بهم مى رسد ما را به اينكه معصوم از ايشان بيرون است و از اين جهت 
صورتى دارد كه كفته شود كه مدار در حجيت اجماع بر علم بدخول معصوم است در جمله قائلين و احتياج نيست بشرط 
نمودن از براى تحقق اجماع اتفاق جميع مجتهدين يا اكثر ايشان را خصوصا هر كاه ايشان معلوم النسب بوده باشند و محقق 
رحمه الله در معتبر فرموده كه اجماع نزد ما حجت است باعتبار انضمام معصوم يس اكر صد نفر از فقهاى ما خالى باشد قول 
ايشان از قول معصومى قول ايشان حجت نخواهد بود و اكر قول معصوم حاصل باشد در دو نفر از فقها قول اين دو نفر حجت 


است نه باعتبار اتفاق اين دو نفر بلكه باعتبار قول معصوم يس فريب نخورى از كسى كه دعوا مى نمايد تحقق اجماع 


را بسبب اتفاق ينج نفر يا ده نفر از علماى اماميه با آنكه قول باقى فقهاى امامه رضوان رضى الله عنهم مجهول او بوده باشد 
مكر درصورتى كه علم قطعى حاصل باشد بدخول معصوم صلوات الله عليه در جمله ان ينج و ده اين كلام محقق است رحمه 
اللهوانى :فز نات اكير كن افك غك امك از عتلك حوس اناه 
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ولا دليل على الحبجيه معتدٌ به و ما اعتذر به عنهم الشَّّهيد ره فى الذّكرى من تسميتهم المشهور اجماعا او بعدم الظفر حين 
دعوى الاجماع بالمخالف او بتاويل الخلاف على وجه يمكن مجامعته لدعوى الاجماع و ان بعد او ارادتهم الاجماع على روايته 
بمعنى تدوينه فى كتبهم منسوبا الى الاثمه عليهم السّدلام لا يخفى عليكك ما فيه فانٌ تسميه الشّهره اجماعا لا يدفع المناقشه الّتى 
ذكرناها و هى العدول عن المعنى المصطلح المتقرّر فى[4] الا-صول من غير اقامه قرينه على ذلكك هذا مع ما فيه من الضّ حف 
لانتفاء الدّليل على حيجيه مثله كما سنذكره و اما عدم الظفر بالمخالف عند دعوى الاجماع فاوضح حالا فى الفساد من ان يبن و 
قريب منه تاويل الخلا.ف فانًا نريه فى مواضع لا يكاد تنالها يد التاويل و بالجمله فالاعتراف بالخطإ فى كثير من المواضع اخفٌ 
من ارتكاب الاعتذار و لعل هذا الموضع منها و الله اعلم اذا عرفت هذا فهاهنا فوائد الاولى 


ازاين اصل كه حجيت اجماع بسبب دخول معصومست و مساهله ايشان در دعوى اجماع نزد استدلال به او در مسائل فقهيه 


جنانجه محقق رحمه الله حكايت نموده از ايشان حتى اينكه كردانيده اند اجماع را عبارت از اتفاق جماعتى از 


اماق تائيه رافص الأد طني :نت مول وده اكه ور تقرس الماع ال مع |عنط فج :أو تبون ترينه واشسه وا د 8 
تيناد زو أو باش تر حتحيت: اماع به ابن معتى تداركنة واذليلق كة بوين بتطلبة قلات تسوه اننا ايت كه اتفاق جنعن از 
علماى عظام بر حكمى بدون دليلى شرعى بعيد است يس از اتفاق اين جماعت ظن قوى حاصل مى شود بر اينكه مستندى به 
ايشان رسيده كه الحال در ميان نمانده و اين حرف اكرجه صحيح است ليكن معتبر بودن جنين ظنى محل حرفست و عذرى كه 
شيخ شهيد عليه الرحمه از جانب ايشان كفته كه ايشان قول مشهور را اجماع مى نامند مجازا باعتبار مشاركت در حجيّت يا 
باعتبار اينكه مطلع نشده بودند در وقت دعواى اجماع بر قول مخالف او يا باعتبار آنكه مطلع بودند بر خلاف او ليكن تاويل 
مى نمودند ان قول مخالف را بر وجهى كه جمع مى شد با دعواى اجماع هرجند تاويل بعيدى باشد يا باعتبار آنكه مراد ايشان 
ازأجماع آنفاق علماى امت است برروايك حديثى كه مسقي آن:مسفله انك :دن كنب خود و اننناد اق يعضوم تمودة انلتهرجيد 
كه بعضى عمل به او ننموده اند و فتوى بخلاف او داده اند و مراد ايشان اجماع فتوى نيست تا آنكه منافات داشته باشد با وجود 
مخالف اين قول يس يوشيده نيست اعتراضى كه برين عذرها وارد است زيراكه شهرت را اجماع ناميدن دفع مناقشه مذكوره 
يعنى عدول از معنى مصطلح اجماع بمعنى مجازى بدون قرينه نمى كند با اينكه اين تجوز ضعيف است زيراكه علاقه اين تجوز 


منحصر است در اشتراكك اين اتفاق با اجماع مصطلح در 


متن» ص: را 


الحقّ امتناع الاطلا-ع عاده على حصول الاجماع فى زماننا هذا و ما ضاهاه من غير جهه التّقل اذ لا سبيل الى العلم بقول الامام ع 
كيف و هو موقوف على وجود المجتهدين المجهولين ليدخل فى جملتهم و يكون قوله ع مستورا بين اقوالهم و هذا ممما يقطع 
بانتفائه فكلّ اجماع يدّعى فى كلادم الاصحاب مثا يقرب من عصر الشَّدِيخْ الى زماننا هذا و ليس مستندا الى نقل متواترا و 
احاديث يعتبرا و مع القرائن المفيده للعلم فلا بدّ من ان يراد به ما ذكره ال هيد ره من الشّهره و امنا الزّمان السَابق على ما ذكرناه 
المقارب لعصر ظهور الا-ثمّه عليهم الشّدللم و امكان العلم باقوالهم فيمكن فيه حصول الاجماع و العلم به بطريق التتبع و الى مثل 
هذا نظر بعض علماء اهل الخلا.ف حيث قال الانصاف انه لا طريق الى معرفه حصول الاجماع الا فى زمن الضّ حابه حيث كان 
المؤمنون قليلين يمكن معرفتهم باسرهم على التفصيل و اعترضه العلمامه ره بانّا نجزم بالمسائل المجمع عليها جزما قطعيا و نعلم 
اثنفاق الامّه عليها علما وجدانيا حصل بالتسامع و تضافر الاخبار عليه و انت بعد الاحاطه بما قرّرناه خبير بوجه اندفاع هذا 
الاعتراض عن ذلكك القائل لان ظاهر كلامه ان الوقوف على الاجماع و العلم به ابتداء من غير جهه النّقل غيرممكن عاده لا مط و 
كلام العلامه انّما يدل على حصول العلم به بطريق الْنّقل كما يصرّح به قوله أخيرا علما وجدانيا 


وجود مخالفى بر حال او در فساد از ان ظاهرتر 


است كه محتاج ببيان باشد زيراكه نيافتن مخالف دلالت ندارد بر عدم او در واقع تا آنكه توان دعواى اجماع نمود ونزديكك 
باين عذر است در وضوح فساد عذر ثالث يعنى تاويل قول مخالف بر وجهى كه موافق قول اجماع شود ممكن نيست و اعتراف 
نمودن به خطا در بسيارى از مواضع دعواى اجماع آسان تر است از ارتكاب اين عذرها و كويا اين عذرها نيزاز آن مواضعى 
است كه بايد اعتراف به خطا انها نمود و الله اعلم اذا عرفت هذا فهنا فوائد الاولى تا الثانيه جار و مجرور اول يعنى فى زماننا 
متعلق است باطلا-ع نه بحصول اجماع و ثانى يعنى من غير جهه النقل متعلق است بامتناع اطلاع يعنى حق اينست كه محالست 
بدون نقل مطلع شدن بر حصول اجماع عاده در زمان ما و ازمنه سابقه كه شباهت داشته باشد بزمان ما در عدم وجود قرائن كه 
مقيد قطع بصدور اين اخبارند از ائمه اطهار عليهم الشّدلمم جنانجه بيش از زمان شيخ عليه الرحمه اين قرائن بوده اند زيرا كه در 
اين زمان ما را راهى بسوى دانستن قول امام عليه السّلم نيست و جكونه ما را علم بقول او حاصل شود و حال آنكه حصول اين 


علم موقوفست بر وجود جند مجتهد| 40] مجهول النّسب تا آنكه معلوم شود دخول معصوم در جمله ايشان و قول او 
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اجماعى كه قريب بزمان ائمه عليهم السَلم واقع شده باشد يس هر اجماعى كه دعوا كنند از زمان شيخ عليه الرحمه 


تا اين زمان و كويند اين حكم اجماعيست اكر اين دعوى بطريق نقل اجماعيست كه قبل از زمان شيخ عليه الرحمه منعقد شده 
واين نقل نيز بعنوان تواتر بوده باشد اين اجماع مصطلح خواهد بود واين ظاهر است و اكر اين دعوى بعنوان نقل اجماع سابق 
نبوده باشد بلكه مقصود دعواى انعقاد اجماع در زمان مدعى باشد يس اكر مستند ان حكم و ان اجماع احاديث معتبره متواتره 
يا حديث واحد محفوف به قراين بوده باشد درين صورت نيز ان اجماع مدعى اجماع مصطلح خواهد بود باعتبار آنكه از ان 
اخبار متواتره يا خير محفوف به قراين علم قطعى حاصل مى شود بصدور اين اخبار و ان خبر از معصوم يس ان اجماع اتفاق 
جمعى خواهد بود كه معصوم داخل در ايشان باشد و اين بعينه اجماع مصطلح است و لفظ نقل در كلام مصنف قدس سره و 
ليس مستند الى نقل متواتر اكرجه احتمال دارد كه مراد ازو حديث بوده باشد ليكن حمل او بر اين معنى موجب اينست كه 
عبارت او [احاديث معتبر لغو بوده باشد زيراكه مراد از احاديث معتبره] احاديث معتبره متواتره است تكرار نقل متواتر خواهد 
بود و عطف به او جايز نخواهد بود واكر غير متواتره مراد باشد يس اكر مراد خبر غير متواتر محفوف به قراين است عباره 
اخرى او مع القرائن المقدّد للقطع خواهد و اكر مراد خبر غير متواتر غير محفوف به قراين است مفيد قطع نخواهد بود و ذكر او 
بى فايده خواهد بود و اما اكر مراد اجماع منقول نيست و ان حكم نيز مستند باحاديث متواتره و خبر محفوف به قراين نيست 


بس 


لا محاله درين صورت مراد از اجماع معنى شهرتيست كه شيخ شهيد عليه الرحمه ذكر فرموده امّرا يبيش از زمان شيخ عليه 
الرحمه جون ممكن بود در آن وقت علم باخبار و اقوال حضرات ائمه معصومين صلوات الله عليهم باعتبار اعتضاد اخبار بتواتر و 
قراينى كه مفيد قطع بصدور انها از ائمه عليهم السلم بودند يس ممكن بود در ان عصر حصول اجماع و علم بحصول از راه تتبع 
اخبار و قرائن و بمثل آنجه ما كفتيم بعضى از عامه يعنى فخر رازى نيز اشاره نموده آنجا كه كفته كه انصاف اينست كه راهى 
به معرفت حصول اجماع نيست مكر در زمان صحابه زيراكه مؤمنين در ان زمان كم بودند و ممكن بود معرفت ايشان بتفصيل 
و دانستن اتفاق ايشان بر حكمى و علا-مه رحمه الله بر او اعتراض نموده باين روش كه ما علم داريم به مسايل اجماعيه و مى 
دانيم علماى امت اتفاق بر انها نموده بودند علمى وجدانى كه بسبب بسيار شنيدن و اخبار بسيار بر انعقاد او ما را حاصل شده و 
حاصل آنكه انعقاد اجماع در بسيارى از احكام بتواتر بما رسيده يس ما را نيز علم بحصول اجماع ممكن است و حصول اين 
علم اختصاص بعصر صحابه ندارد و تو بعد 
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حصل بالتسامع و تضافر الاخبار الثّانيه قال الشّ هيد ره فى الذّكرى اذا افتى جماعه من الاصحاب و لم يعلم لهم مخالف فليس 
اجماعا قطعا خصوصا مع علم العين للجزم بعدم دخول الامام ع ح و مع عدم علم العين لا يعلم ان الباقى موافقون و لا يكفى 
عدم علم خلافهم فانَ الاجماع هو الوفاق لا عدم علم الخلاف 


و هل هو حبجه مع عدم متمشكك ظاهر من حبّجه نقلته او عقليِه الظاهر ذلك لانَّ عدالتهم تمنع من الاقتحام على الافتاء بغير علم و 
لا يلزم من عدم الظفر بالدّليل عدم الدّليل و هذا الكلام عندى ضعيف لان العداله انما يؤمن معها تعمّدا الافتاء بغير ما يظنّ 
بالاجتهاد دليلا و ليس الخطاء به مأمون على الظنون الثَالئه حكى 


از آنكه دانستى آنجه را ما بيان نموديم مى دانى كه اعتراض علامه رحمه الله بر فخر رازى ورودى ندارد جه ظاهر كلام فخر 
رازى جنانجه ما بيان نموديم اينست كه در عصر ما اطلا-ع بر حصول اجماع و علم به او ابتداء بدون واسطه نقل از اجماع 
سابقين ممكن نيست عاده نه اينكه علم بمطلق اجماع ممكن نيست و كلام علامه رحمه الله دلالت ندارد مكر بر حصول علم 
باجماع از راه نقل در زمان ما جنانجه در آخر كلام خود تصريح به اين معنى نمود و آنجا كه فرموده كه ما علم قطعى داريم 
بتحقيق اجماع علمى وجدانى كه از مسامع و تضافر اخبار حاصل شده و اين منافات ندارد با آنجه مراد فخر رازى است الثانيه 
قال الشهيد ره فى الذكرى اذا افتى جماعه من الاصحاب و لم يعلم لهم مخالف تا الثالثه فايده دوم اينكه شيخ شهيد عليه الرّحمه 
در كتاب ذكرى فرموده كه ه ركاه جماعتى از علماى اماميه اتفاق نمايند بر فتوائى و مخالف فتواى ايشان معلوم نباشد يس اين 
اتفاق اجماعى نيست كه موجب قطع و جزم باين فتوى باشد خصوصا هر كاه اين جماعت باشخاصهم معلوم بوده باشند زيراكه 


درين صورت جزم حاصل است بعدم دخول معصوم در ايشان و اكر باشخاصهم معلوم 


نبوده باشند باز قطعى نيست زيراكه معلوم نيست موافقت باقى علما با ايشان در اين فتوى و كافى نيست در انعقاد اجماع معلوم 
نبودن مخالفت باقى علما جه اجماع عبارتست از موافقت جميع علما نه عدم علم به مخالفت و اما اين اتفاق حجت است 
درصورتى كه متمسكك ظاهرى از براى اين فتوى نبوده باشد از حجت نقليه و عقليه ظاهر اينست كه حجت بوده باشد زيراكه 
عدالت اين علما مانع است از جرئت نمودن بر فتوائى بدون دليل يس ظاهر اينست كه ايشان را مستندى بوده از براى اين فتوى 
كه الحال در ميان نيست و لازم نمى آيد مطلع نشدن ما برآن مستند براينكه در واقع نبوده باشد واين حرف نزد من ضعيف 
است زيراكه با عدالت ايمنى حاصل نيست مكر از عمدا فتوى دادن به واسطه دليلى كه از راه اجتهاد ظنى بدليل بودن او 
حاصل نشده باشد بلكه عدالت 
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فيها ايضا عن بعض الاصحاب الحاق المشهور بالمجمع عليه و استقر به ان كان مراد قائله اللحوق فى الحبجيه لا فى كونه اجماعا 
و احتج له بمثل ما قاله فى الفتوى التى لا يعلم لها مخالف و بقوّه الظَنّ فى جانب الشَّهره سواء كان اشتهارا فى الرّوايه بان يكثر 
تدوينها او الفتوى بها و يضعًف بنحو ما ذكرناه فى الفتوى و بان الشّهره الّتى تحصل معها قوّه الظّنّ هى الحاصله قبل زمن الشّيخ 
ره لا الواقعه بعده و اكثر ما يوجد مشهورا فى كلامهم حدث بعد زمان الشّيخْ كما ننه عليه والدى ره فى كتاب الرّعايه الَذى الَف 


فى درايه[48] الحديث مبينا لوجهه و هو انّ اكثر الفقهاء 


ادق قاو انعد الشّيخْ كانوا يتّبعونه فى الفتوى تقليدا له لكثره اعتقادهم فيه و حسن ظنّهم به فلمًا جاء المتاحرون و وجدوا 
احكاما مشهوره قد عمل بها الشيخ و متابعوه فحبسوها شهره بين العلماء و ما دروا انَّ مرجعها الى الشيخ و انّ الشّهره انما حصلت 
بمتابعته قال الوالد ره و ممّن اطلع على هذا الْذى ببنه و تحقّقته من غير تقليد الشَّيخْ الفاضل المحقّق سديد الدّين محمود 
الحمصى و السّريد رضى الدَّين بن طاوس و جماعه و قال السَِّيْد فى كتاب المسمّى بالبهجه لثمره المهيجه اخبرنى جدّى الصالح 
ورّام بن ابى فراس انْ الحمصىّ حدّثه انه لم يبق للاماميه مفت على التتحقيق بل كلهم حاك و قال الستِد عقيب ذلك و الآن فقد 
ظهر ان الذى يفتى به و يجاب على سبيل ما حفظ من كلام العلماء المتقدّمين 


مقتضى اينست كه فتوايى كه از او صادر شود مستند باشد به دليلى كه به كمان او دليل تواند بود و خطا در كمانها بسيار واقع 
مى شود يس كاه باشد كه آنجه اين جماعت به كمان خود دليل اين فتوى يافته اند در واقع مستند او نتواند بود الثالثه حكى 
فيها ايضا عن بعض الاصحاب الحاق المشهود بالمجمع عليه تا اصل اذا اختلف فايده سيوم اينكه حكايت كرد شيخ شهيد عليه 
الرّحمه در ذكرى نيز از بعض اصحاب الحاق حكم مشهور بين الاصحاب را به مسئله اجماعيه و خود اين قول را نزديكك 
بصواب دانسته بشرط آنكه مراد قايلش لحوق در حجيت باشد نه در اجماع بودن و احتجاج نموده از براى اين مطلب بمثل 
احتجاجى كه در مسئله فتواى مجهول المخالف ذكر نموده و حاصل او 


اينكه عدالت اين جمعى كه بسبب ايشان اين حكم مشهور شده مانعست از قائل شدن بقولى بى مستندى شرعى يس ظاهر 
آنست كه مستندى به ايشان رسيده بود كه الحال در ميان نيست و نيز احتجاج نموده براين مطلب به اينكه از جهه شهرت ظن 
قوى به صحت ان حكم حاصل مى شود خواه اين شهرت در روايت بوده باشد به اين طريق كه جمعى كثير در كتب خود 
روايتى كه مستند حكمست نوشته باشند هرجند فتوى بمضمون او ندهند يا شهرت در فتوى باشد و رد نموده اند دليل اول او را 


بنظير جواب مسئله فتواى 
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اصل اذا اختلف اهل العصر على قولين لا يتجاوزونهما فهل يجوز احداث قول ثالث خلاف بين اهل الخلاف و مثّلوا له بامثله 
منها ان يطأ المشترى البكر ثم يجد بها عيبا فقيل الوطى يمنع الرَّدٌّ و قبل بل يردّها مع ارش النّقصان و هو التفاوت قيمتها بكرا و 
يبا فالقول برها ميجانا قول ثالث و منها فسخ التكاح بالعيوب الخمسه المخصوصه قيل يفسخ كلها و قيل لا يفسخ بشى ء منها 
فالفرق وهو القول بانّه يفسخ بالبعض دون بعض قول ثالث و محمّقوهم على التفصيل بانّه ان كان الثَااث يرفع شيئا متّفقا عليه 


فمم و انا فلا 


مجهول المخالف يعنى باين روش كه عدالت مقتضى بيش ازين نيست كه ايشان خبرى را بطن خود مستند اين حكم يافته 
باشند و در كمانها خطاب بسيار واقع مى شود و از دليل ثانى او جواب باين روش كفته شده كه شهرتى كه بسبب او ظن قوى 


به صحت حكم حاصل مى شود شهرتيست كه ييش از زمان شيخ طوسى عليه الرحمه 


بوده نه ان شهرتى كه بعد ازاو حاصل شده و اكثر شهرتهائى كه در كلام اصحاب ما يعنى علماى اماميه رضوان الله عليهم 
حاصل شده بعد از زمان شيخ قدس سره حاصل شده جنانجه يدرم يعنى شيخ سعيد شهيد شيخ زين الدين قدس سره اشاره به 
اين معنى فرموده در كتاب دعايه كه تاليف نموده در علم درايت حديث و وجه اين را نيز بيان فرموده كه از جه راه اين شهرتها 
متحقق شده و اين اينست كه اكثر فقهائى كه بعد از شيخ عليه الرحمه بهم رسيده بودند تابع او مى شدند در فتوى و مقلد او 
بودند بسبب اعتقاد بسيار و حسن ظنى كه به او داشتند و جون متاخرين آمدند و احكام او را مشهور يافتند و ديدند كه شيخ و 
تابعين او رحمهم الله به او عمل نموده اند كمان كردند كه اين احكام مشهورند ميان علما و نيافتند كه بازكشت همه بشيخ 
بوده و شهرتها بهم نرسيده مكر بسبب متابعت او و يدرم قدس سره فرموده كه اوّل كسى كه بر اين معنى مطلع شد و تحقيق اين 
نمود بى واسطه تقليد ديكرى شيخ فاضل محقق سديد الدّين محمود حممّصى بود و سيد رضى الدين بن طاوس و جماعتى 
بودند و سيد رضى رضى الله عنه فرموده در كتاب خود كه مسمى است به بهجه الثمره المهجه كه خبر داد بمن جد صالح من 
ورّام بن ابى فراس قدس سره كه حمّصى فرمود كه در علماى اماميه مفتى فى الحقيقه باقى نمانده بلكه جميع كار ايشان نقل 
فتواى ديكريست و سيد رضى الله عنه بعد از اين كلام فرموده كه الحال ظاهر شد 


كه مسائلى كه درين وقت فتوى مى دهند و جواب مى كويند از راه حفظ كلام علماء بيش است 
[أصل فى إحداث قول ثالث] 


اصل اذا اختلف اهل العصر على قولين لا يتجاوزونهما فهل يجوز احداث قول ثالث تا اصل اذا لم تفصل هركاه اختلاف نمايند 
اهل عصرى بر دو قول و تجاوز ننموده باشند ازين دو قول يس آيا جايز است احداث قول ثالثى يا 
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فالاوّل كمسأله البكر للاتتفاق على انها لا ترد متجانا و التَانى كمسأله فسخ النكاح ببعض العيوب لاله وافق فى كل مسثله مذهبا و 
هذا التفصيل جد على اصولهم لانّه فى صوره المنع اذا رفع مجمعا عليه يكون قد خالف الاجماع فلم يجز و انما فى صوره الجواز 
فلم يخالف اجماعا و لا مانع سواه فجاز و المبّجه على اصولنا المنع مط لان الامام ع فى احدى الطائفتين فرضا قطعا فالحقٌ مع 
واحده منهما و الاخرى على خلافه و اذا كانت الثّانيه بهذه الضّ فه فالثائئه كذلكك بطريق اولى و هكذا القول فيما زاد اصل اذا لم 
يفصل 


نه خلافست درين مسثئله ميان اهل خلاف يعنى علماى عامه و از براى اين اجماع مركب جند مثال ذكر نموده اند از آن جمله 
اينست كه كسى كتيز باكره بخرد و با او وطى ثمايد بغد از ان در او عيبى بيابد كه موجب اختيار مشترى ميان اذ ارش و نسخ 
بوده باشد يس بعضى كفته اند كه وطى مانعست از رد كنيز به بايع و او را ارش عيب مى رسد و بس و بعضى كفته اند بلكه او 
را رد مى تواند نمود با اينكه ارش نقصان كنيز كه بسبب وطى و ازالت بكارت عارض او شده به بايع بدهد 


واين ارش عبارت است از تفاوت قيمت او بكرا و ثيبا يس قول علماى امت منحصر است در دو يس قول بردٌ كثير به بايع مجانا 
يعنى بى ارش قول ثالثى خواهد بود واز جمله مثالها اختيار زن با شوهر است فسخ نكاح ديكرى بسبب ظهور عيبهاى 
مخصوصه كه عبارتند از برص و جذام و جنون و خصا و عنه و رتق و قرن كه سه عيب اول مشت ركند ميان زن و شوهر هر دو و 
خصا و عنه مخصوصند به شوهر و رتق و قرن مخصوصند بزن يس در هريكك از زن و مرد ينج عيب است كه موجب اختيار 
ديكرى است در فسخ عقد نكاح و بعضى قائل شده اند كه بسبب اين عيبها همه فسخ جايز است و بعضى ديكر قائل شده اند 
كه به هيج يكك ازين عيبها فسخ نكاح جايز نيس ت[/91] يس فرق يعنى قول بجواز فسخ بسبب بعضى ازين عيبها دون بعضى قول 
ثالثى است و درين مسئله اهل خلاف بعضى قائل شده اند بجواز احداث قول ثالث مطلقا و بعضى از ايشان قائل شده اند بعدم 
جواز مطلقا و محققين ايشان جون اين حاجت و غيره قائل بتفصيلى شده اند باين روش كه قول ثالث اكر موجب رفع حكمى 
است كه متفق عليه فريقين بوده باشد يس احداث ان قول ثالث جايز نيست و اكر قول ثالث موجب رفع حكم متفق عليه فريقين 
نبوده باشد احداث او جايز است يس اول يعنى آنكه قول ثالث موجب رفع متفق عليه فريقين بوده باشد جون مسئله كنيز بكر 


زيراكه فريقين معتقدند بر عدم[48] جواز رد كنيز به بايع بى ارش بكارت جه يكك قول عدم جواز 


رد است مطلقا و يك قول جواز رد است با ارش بكارت و ثانى كه قول ثالث موجب رفع متفق عليه نبوده باشد جون مسثله 
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الامّه بين مسألتين فان نضّت على المنع من الفصل فلا اشكال و ان عدم النّص فان كان بين المسألتين علاقه بحيث يلزم من 
العمل باحداهما العمل بالادخرى لم يجز الفصل كما فى زوج و ابوين و امرأه و ابوين فمن قال للَّام ثلث اصل التّركه قال فى 
الموضعين و من قال ثلث الباقى قال فى الموضعين الَّا ابن سيرين فلانّه فضّل و ان لم يكن بينهما علاقه قال قوم يجوز الفصل 
بينهما و اذى يأتى على مذهبنا عدم الجواز لان الامام ع مع احدى الطائفتين قطعا و لازم ذلكك وجوب متابعه فى الجمع و هذا 


كلام واضح 


ثالث موافقست در هر مسثئله با يكك مذهبى جه قائل بقول ثالث قائلست بايجاب جزئى و سلب جزئى يس از جهه قول بايجاب 
جزئى يعنى ثبوت رد در بعضى از ان عيوب و موافقست با قول باول زيراكه اول نيز درين جزثئى قائل بجواز رد است و از جهه 
قول بسبب جزئى يعنى عدم ثبوت رد در بعضى ديكر از ان عيوب موافقست با قول ثانى جه او نيز درين بعضى قائل بجواز رد 
نيست و اين تفصيل نيكو است بنا بر اصول و قواعد عامّه زيراكه در ان شقى از ترديد كه مى كويند جايز نيست برآن تقدير 
احداث قول ثالث يعنى درصورتى كه قول ثالث موجب رفع متفق عليه بين الفريقين بوده باشد خلاف اجماع لازم مى آيد يس 
جايز 


نخواهد بود در صورت جواز احداث قول ثالث يعنى هركاه ان قول ثالث موجب رفع متفق عليه نباشد جون مخالف اجماع 
نيست و مانعى بغير از مخالفت اجماع متصور نيست يس بايد جايز باشد[14] و بر اصول و قواعد ما كه حجيت اجماع باعتبار 
دخول قول معصوم است عدم جواز احداث قول ثالث مطلقا صاحب صورتست زيراكه مفروض اينست كه امام عليه التدللم در 
يكى ازين دو فرقه داخل است يس حق با يكى از ايشان خواهد بود وقول طايفه ديكر خلاف حق خواهد بود و هركاه قول 
طايفه ديكر خلا.ف حق باشد يس قول ثالث نيز بطريق اولى جنين خواهد بود و همجنين است حرف در زياده بر قول ثالث 
يعنى ه ركاه امت اتفاق نموده باشند بر سه قول يا زياده احداث قول رابع با خامس و سادس جايز است يا نه اين اختلافات و 


تحقيقات مذكوره در او نيز جاريست 
[أصل فى عدم جواز القول بالفصل فى امرين لم تفصل الأمه بينهما] 


اصل اذا لم تفصل الامه بين المسألتين فان نضّت على المنع من الفصل نا اصل اذا اختلف الاماميه هركاه امت فرق ننموده باشند 
در ميان دو مسئله يس اكر جميع امت تصريح نموده باشند بعدم جواز فرق ميان اين دو مسئله يس اشكال و نزاعى نيست در 
عدم جواز فرق زيراكه درين صورت لازم مى آيد بسبب فرق مخالفت قول معصوم نزد ما و مخالفت جميع امت نزد عامه و اكر 
تصريح ننموده باشند بعدم جواز فرق يس اكر ميان اين دو مسئله علاقه بوده باشد به حيثيتى كه لازم آيد از عمل به يكى عمل 
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اصل اذا اختلف الاماميّه على قولين فان 


كانت احدى الطائفتين معلومه النَسب و لم يكن الامام ع احدهم كان الحقّ مع الطائفه الاخرى و ان لم تكن احدى الطائفتين 
معلومه السب فان كان مع احدى الطائفتين دلاله قطعيّه توجب العلم وجب العمل على قولها لان الامام معها قطعا و ان لم يكن 
مع إحداهما دليل قاطع فالّذى حكاه المحمّق عن الشّيخ التُخبير فى العمل بائّهما شاء و عرى الى بعض الاصحاب القول باطراح 
القولين و التماس دليل من غيرهما ثم نقل عن الشَّيِخْ تضعيف هذا القول بانّه يلزم منه اطراح قول الامام ع و قال بمثل هذا يبطل 
ما ذكره لان الاماميه اذا اختلف على قولين فكلّ طائفه توجب العمل بقولها و تمنع من العمل بقول الآخر فلو تخترنا لاستبحنا ما 
خطره المعصوم ع قلت كلام المحقّق هنا جد و الى يسهّل الخطب علمنا بعدم وقوع مثله كما تقدّمت الاشاره اليه فائده قال 
المحمّق ره ان 


نيز فرق جايز نيست جنانجه درين مسثله كه زنى مرده باشد و وارث او منحصر بوده باشد در شوهر و يدر و مادر واين مسثله 
كه شوهر مرده باشد و وارث او منحصر بوده باشد در زن و يدر و مادر كه علالقه زوجت مشتركست ميانه زن و شوهر يس 
هركه قائلست به اينكه نصيب ما دو ثلث اصل تركه ميت است در هر دو صورت باين قائلست و هركه قائلست به اينكه نصيب 
او ثلث باقى تركه است بعد از اخراج نصيب زوجين در هر دو صورت باين قائلست مكر ابن سيرين كه او فرق نموده ميان اين 
دو مسئله به اينكه نصيب مادر با شوهر ثلث اصل تركه است و با زن ثلث باقيست 


واكر ميان اين دو مسثئله علاقه نبوده باشد جنانجه درين مسئله كه جايز نيست فروختن ذمّى و اين مسثئله كه جايز نيست كشتن 
مسلمانى در عوض ذمّى كه علاقه ميان فروختن ذمّى و كشتن مسلمان در عوض اواينست يس هركاه اهل عصرى فرق ننموده 
باشند ميان اين دو مسثئله باين طريق كه بعضى قائل شده باشند بعدم جواز بيع و قتل و بعضى قائل بجواز هر دو شده باشند يبس 
فرق ميان اين دو مسئله يعنى قول بجواز يكى دون ديكرى محل خلاف است بعضى از عامه قائل شده اند بجواز فرق ميان 
ايشان باعتبار آنكه فرق مقتضى رفع حكمى نيست كه اجماعى بوده باشد و بعضى تجويز ننموده اند فرق را باعتبار آنكه قول 
بفرق مقتضى تخطئه كل امت است زيراكه هركاه كسى قائل شود بجواز بيع ذمّى و عدم جواز قتل مسلمان در عوض ذمّى يس 
بر مذهب هر دو قول مذ كور خطا خواهد بود جه قول بعدم جواز بيع ذمّى و قتل مسلم خطا است باعتبار جزو اول و قول بجواز 
هر دو خطا است باعتبار جزو ثانى و آنجه موافق مذهب و اصل و قاعده ما است در باب حجتّت اجماع اينست كه فرق جايز 


نباشد زيراكه امام با يكى ازين دو طايفه است جز ما و اين لازم دارد وجوب متابعت او را در هر دو مسئله واكر 
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قائل بفرق شويم مخالفت قول او در يكك مسثئله لازم آيد و اين ها كه مذكور شد جميع ظاهر است و محتاج به بيان نيست 
[أصل عند اختلاف الإماميه على قولين] 

اشاره 


أصل اذا اختلفت الاماميه على قولين فان كانت احدى الطائفتين معلومه النسب و 


لم يكن الامام احدهم كان الحق فى الطائفه تا فايده هركاه اختلاف نمايند اماميه رضى الله عنهم به حيثيتى كه هيج يكك از 
علماى ايشان خارج نباشند در مسئله بر دو قول يس اكر يكى ازين دو طايفه جميع معلوم النسب بوده باشند و هيج يكك از 
ايشان امام معصوم نبوده باشند حق در ان طائفه ديكر است كه در ميان ايشان مجهول النَسبِى هست زيراكه ه ركاه جميع امت 
كه از جمله ايشان معصوم است اتفاق بر اين دو قول نموده باشند و ان فرقه كه همه معلوم النسب اند معلوم است كه هيج كدام 
از ايشان معصوم نيست يس ان طايفه كه در ميان ايشان مجهول[ ]٠٠١‏ النسبى هست مشخص مى شود كه يكى از ان جمعى كه 
مجهول النسب اند امام است و الَا لازم مى آيد كه امام داخل در هيج كدام ازين دو فرقه نباشد يس اتفاق جميع امت نشده 
خواهد بود واين خلا-ف فرض است و اكر همه معلوم النسب نباشند يعنى در هر طايفه مجهول النسبى بوده باشد يس اكر با 
يكى ازين دو طايفه دليل قطعى برين قول ايشان بوده باشد كه موجب حصول علم بقول ايشان باشد واجبست عمل بقول ان 
طايفه زيراكه امام با اين طايفه خواهد بود جزما و اكر با هيج يكك ازين دو طايفه دليلى قطعى نبوده باشد يس آنجه حكايت 
نموده محقق رضى الله عنه از شيخ طوسى قدس سره اينست كه مخيريم در عمل به هريكك ازين دو قول كه خواهيم و نسبت 
داده به بعضى از اصحاب قول بوجوب طرح هر دو قول و طلب نمودن دليلى كه دلالت كند بر غير اين دو قول بعد ازان نقل 


نموده از 


شيخ قدس سره رد اين قول را باين روش كه ازين قول لازم مى آيد طرح نمودن قول معصوم زيراكه قول معصوم جزما داخل 
در ان دو قول است بعد از ان محقق فرموده بنظير آنجه شيخ رد نموده قول اين قائل را مى توان ابطال مذهب شيخ در اين 
مسئله يعنى قول بتخيير نمود زيراكه اماميه ه ركاه اختلاف نمايند در مسئله بر دو قول يس هر طايفه واجب مى دانند عمل بقول 
خود راو منع مى نمايد مردم رااز عمل بقول طايفه ديكر يس اكر ما مخير باشيم در عمل باين دو قول لازم مى آيد كه جايز 
دانيم جيزى را كه معصوم عليه السّدلمم حرام كردانيده جه ه ركاه معصوم داخل يكى ازين دو طايفه باشد حرام كردانيده خواهد 
بود عمل بقول طايفه ديكر را بنا بر آنكه دانسته شد كه هر طايفه حرام مى دانند عمل بقول طايفه ديكر راو مى كويم من كه 
اماميه واقع نشده يعنى ممكن نيست اطلاع ما بر انحصار اماميّه در دو قول به حيثيتى كه علم قطعى بدخول معصوم در يكى از 
ايشان حاصل شود جنانجه بيشتر اشاره به اين معنى شد آنجا كه كفته 
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اختلف الاماميّه على قولين فهل يجوز اتفاقهما بعد ذلكك على احد القولين قال الشّيخ ره ان قلنا بالتخبير لم يصحٌ اتّفاقهم بعد 
الخلاف لانّ ذلك يدل على انّ القول الآخر باطل و قد قلنا انهم مخترون فى العمل و لقائل ان يقول لم لا يجوز ان يكون التخيير 


مشروطا بعدم الاتثفاق فيما بعد و على هذا الاحتمال يصمح الاجماع بعدا لاختلاف و كلام المحقّق ره هاهنا كالسّابق فى غايه 
الحسن و الوضوح اصل اختلف النّاس فى ثبوت الاجماع بخير الواحد بناء على كونه على حيّجه فصار اليه قوم و انكره آخرون و 
الاقرب الاوّل لنا ان دليل حيجيه خبر الواحد كما ستعرفه يتناوله بعمومه فيثبت به كما يثبت غيره احتجٌ الخصم بان الاجماع اصل 
من اصول الدّين فلا يثبت بخير الواحد و جوابه منع كليه الثاني فانّ السَنّهِ اعنى كلام الررّسول صلَى الله عليه و آله اصل من اصول 
الدّين ايضا و قد قبل فيه خبر الواحد فائدتان الاولى لا بل 


شد كه ممتنع است اطلاع عاده بر حصول اجماع و دخول قول معصوم را بدو زمان ما و نظاير زمان ما 
[فائده إذا اختلفت الإماميه على قولين فهل يجوز اتفاقها بعد ذلك على أحد القولين] 


فايده قال المحقق ره اذا اختلفت الإماميه على قولين فهل يجوز اتفاقهما بعد ذلكك على احد القولين قال الشيخ ره ان قلنا 
بالتحريم لم يصح اتفاقهم تا اصل محقق قدس سره فرموده كه هركاه اختلاف نمائيد بر دو قول آيا جايز است اتفاق نمودن 
ايشان را بعد از اين اختلاف بر يكى ازين دو قول شيخ عليه الرحمه فرموده كه اكر قائل بتخيير در عمل به هريكك ازين دو قول 
شويم در وقت اختلاف جنانجه در مسثله سابقه مذكور شد صحيح نيست اتفاق ايشان بعد از خلاف زيراكه اين اتفاق دليلست 
براينكه قول ديكر باطل بوده باشد و حال آنكه ما قائل شده بوديم بتخيير واين نيز حرف كسى را مى رسد كه در مقام 


اعتراض بكويد جه مى شود كه تخيير مشروط بوده باشد بعدم حصول اتفاق بعد ازين يعنى تخيير 


جايز است مادامى كه اختلاف محقق باشد و اتفاق واقع نشود كه اكر اتفاقا بر يكى از ان دو قول محقق شود بعد از اتفاق تخبير 
نيز باطل خواهد بود ييش ازو جايز است و برين احتمال صحيح است اجماع بعد از اختلا.ف كلام محقق ره اينجا نيز جون 


حرف بيش در نهايت خوبى و ظهوراست 
[أصل فى الإجماع المنقول بالخبر الواحد] 
اشاره 


اصل اختلف الناس فى ثبوت الاجماع بخبر الواحد تا فائدتان اختلاف نموده اند علما در ثابت شدن اجماع منقول بخبر واحد بنا 
بر آنكه خبر واحد حجت بوده باشد كه اكر خبر واحد را حجت ندانيم جنانجه مذهب جمعى است اجماع نيز به او ثابت 
نخواهد شد اتفاقا يس بعضى قائل شده اند بثبوت اجماع بخبر واحد و جمعى ديكر انكار نموده اند اين را و نزديكتر بصواب 
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لحاكى الاجماع من ان يكون علمه باحدى الطرق المفيده للعلم و اقلّها الخبر المحفوف بالقرائن فلو انتفى العلم و لكن كان 
وصوله باخبار من يقبل اخباره ليكون حيجه وجب البيان حذرا من الّدليس لادنّ ظاهر الحكايه الاستناد الى العلم و الفرض 
استنادها الى الرّوايه فتركك البيان تدليس و بالجمله فحكم الاجماع حيث يدخل فى حيّز النقل حكم الخبر فيشترط فى قبوله ما 
يشترط هناك و يثبت له عند التحقيق الاحكام الثّابته له حتّى حكم التّعادل و التترجيح على ما يأتى بيانه فى موضعه و ان سبق الى 
كثير من الاوهام خلاف ذلكك فانّه ناش عن قله تائل وح فقد يقع التتعارض بين اجماعين منقولين و بين اجماع و 


خبر فيحتاج الى الْنَظر فى وجوه التّرجيح بتقدير ان يكون هناكك شى ء منها و الّا حكم بالتّعادل و ريّما يستبعد 


خواهى دانست باعتبار عموم شامل محل نزاع نيز هست يس ثابت خواهد شد اجماع بخبر واحد جنانجه غير اجماع به او ثابت 
مى شود و احتجاج نموده خصم يعنى منكر ثبوت اجماع منقول بخبر واحد به اينكه اجماع اصلى است از اصول دين جه اصول 
دين كتاب و سنت و اجماع و دليل عقلند و هرجه اصل دينست بخبر واحد ثابت نمى شود يس اجماع بخبر واحد ثابت نمى 
شود و جون اين دليل اينست كه قبول داوب كليك كبرام محذوفه را يعنى قبول نداريم كه جه اصل دين باشد بخبر واحد 
ثابت شود بلكه اين حكم مخصوص به يكك اصل است كه ان عبارت از كتابست زيراكه سنت يعنى كلام رسول صلَى الله عليه 


و آله اصلى از اصول دين است و حال آنكه خبر واحد در او مقبول است فائدتان 
[فائده لابد لحاكى الإجماع من أن يكون علمه باحدى الطرق المفيده للعلم] 


الا.ولى لا بدّ لحاكى الاجماع من ان يكون علّه باحدى الطرق المفيده تا الثانيه درين مقام دو فايده است كه ذكر انها مناسب 
است فايده اول اينكه شرطست در نقل اجماع اينكه ناقل عالم به آن اجماع بوده باشد به يكى از ان راههائى كه مفيد علمند 
يعنى به اين طريق كه اجماع در عصر او منعقد شده باشد با اطلاع او باين عنوان كه بطريق خبر متواتر به او رسيده باشد و 
كمترين راهها در افاده علم خبر واحديست كه مشتمل بر قراينى باشد كه از انها علم بحصول اجماع در عصر سابق حاصل شود 
يس اكر علم حاصل نشده باشد به صحت نقل او از 


معصوم ليكن وصول ان اجماع بنقل كسى باشد كه اخبار او مقبول باشد تا اينكه حجت بوده باشد يس در نقل جنين اجماعى 
جايز نيست كه بكويد كه اين مسئله اجماعيست بلكه بر او واجب است بيان اينكه اين اجماع را فلان كس نقل نموده تا آنكه 
تدليس لازم نيايد زيراكه ظاهر حكايت اجماع اينست كه اين حكايت مستند بعلم او باشد و او را جزم بحصول اجماع حاصل 
باشد و حال آنكه مفروض اينست كه اين حكايت مستند است به روايت اجماع يس تركك بيان تدليس خواهد بود مجملا 


حكم اجماع منقول حكم خبر است يس شرطست در او آنجه 
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حصول التّعارض بين الاجماع المنقول و الخبر من حيث احتياج الخبر الآن الى تعدّد الوسط فى التّقل و انتفاء مثله فى الاجماع و 
سيأتى بيان انّ قله الوسائط فى النّقل من جمله وجوه التترجيح و يندفع بانّ هذا الوجه و ان اقتضى ترجيح الاجماع على الخبر انا 
نّه معارض فى الغالب بقِلّه الل بط فى نقل الاجماع من المتصدّين لنقله بالنّسبه الى نقل الخبر و الْنَظر فى باب التراجيح الى وجه 
من وجوهها مشروط بانتفاء ما يساويه او يزيد عليه فى الجانب الآخر كما ستعرفه الثّانيه قد علمت ان بعض الاصحاب استعمل 
لفظ الاجماع فى المشهور من غير قرينه فى كلامهم على تعيين المراد فمن هذا شانه لا يعتدٌ بما يدّعيه من الاجماع الا ان يبين انَّ 
المراد به المعنى المصطالح و ما اظنّه واقعا اللّهمَ الا ان يذهب ذاهب الى مساواه الشّهره للاجماع فى الحتجيه كما اتَفق كذلكك فلا 
حجر عليه ح فى الاعتداد به و ذلك ظاهر 


در قبول خبر شرطست 


و ثابت است از براى او احكامى كه از براى اين ثابتست حتى حكم تعادل و ترجيح جنانجه بيان او در محل خود خواهد آمد و 
اكر بعضى خلااف اين توهم نموده باشند و كمان كرده باشند كه اجماع منقول در حكم اجماع قطعى است اين توهم از قلت 
تامل ناشى شده خواهد بود يس درين صورت كه اجماع منقول در حكم خبر باشد يس كاه باشد كه معارضه واقع شود ميان 
دو اجماع منقول بر نقيضين جنانجه معارضه ممكنست ميان دو خبر منافى و كاه باشد كه معارضه واقع شود ميان اجماع و خبر و 
اين در صورتيست كه دو اجماع منقول بخبر واحد غير محفوف به قراين باشند و همجنين در صورت ثانى ان اجماع جنين بوده 
باشد و خبر واحد نيز محفوف به قراين نبوده باشد يس محتاج خواهيم بود بترجيح احدهما به تامل در وجوه ترجيح بر تقديرى 
كه وجهى از وجوه ترجيح در اينجا بوده باشد و اكر نبوده باشد حكم مى كنيم بتعادل و بعضى مستبعد دانسته اند وقوع تعارض 
و مثل اين وسايط كثيره در اجماع احتياج نيست بلكه واسطه در نقل اجماع ازين زمان تا وقت انعقاد اجماع كافيست و بعد از 


اين خواهد آمد كه قلت وسايط از جمله وجوه ترجيح است و اين استبعاد مندفع است به اينكه 


اين وجه اكرجه مقتضى ترجيح اجماع است بر خبر ليكن با اين وجه معارضه مى نمايد غلبه قلت ضبط در نقل اجماع از 
جماعتى كه متعرض نقل او مى شوند نسبت بنقل خبر زيراكه اكثر ناقلين اجماع اشتباه نموده اند اجماع را بمشهور واورا 


اجماع ناميده اند يس اين وجه مرجح 
شرح معالم الأصول» متن» ص : ضر 


المطلب السادس فى الاخبار اصل ينقسم الخبر الى متواتر و آحاد فالمتواتر هو خبر جماعه يفيد بنفسه العلم بصدقه و لا ريب فى 
امكانه و وقوعه و لا عبره بما يحكى من خلاف بعض ذوى الملل الفاسده فى ذلك فانّه بهت و مكابره لانّا نجد العلم ال رورى 
بالبلا-د الائيه و الامم الخاليه كما نجد العلم بالمحسوسات و لا فرق بينهما فيما يعود الى الجزم و ما ذلك الَا بالاخبار قطعا و قد 
اوركوا عليه شك كاامنها ديهز الكت على كا واة مه الميكريو تجوز عن الصملة اذ لد ناف كدت ولعب كدن 
الآخرين قطعا و لانّ المجموع مركب من الآحاد بل هو نفسها فاذا فرض كذب كلّ واحد فقد فرض كذب الجميع و مع وجوده 
لا يحصل العلم و منها انه يلزم تصديق اليهود و التُصارى فيما نقلوه عن موسى ع و عيسى ع انه قال لا نب بعدى و هو ينافى نبوّه 
نبينا محمد صلَى الله عليه و آله فيكون باطلا و منها انه كاجتماع الخلق الكثير على اكل 


خبر است بر اجماع جنانجه وجه مذكور مرجح اجماع است بر خبر يس مجرد ان وجه موجب ترجيح اجماع بر خبر نمى تواند 


بود زيراكه در باب ترجيح نظر نمودن بوجهى از وجوه ترجيح جائى مشروطست به اينكه در جانب ديكر وجهى از 


وجوه ترجيح نبوده باشد كه مساوى وجه ترجيح جانب اول يا زياده بر او بوده باشد جنانجه بعد از اين خواهى دانست 


[فائده لا اعتبار بادّعاء الاجماع ممن يطلق الإجماع على المشهور من غير قرينه] 


الثانيه قد علمت ان بعض الاصحاب استعمل لفظ الاجماع فى المشهور من غير قرينه تا المطلب السَادس فايده ثانيه اينكه دانستى 
كه بعضى از اصحاب استعمال نموده اند لفظ اجماع را در مشهور بدون نصب قرينه در كلام خود بر تعيين مقصود ازين اجماع 
يبس كسى كه حالش اينست كه مشهور را اجماع مى نامد اعتمادى نيست به اجماعى كه او دعوا نمايد مكر آنكه بيان نمايد 
كه مراد من از اين اجماع معنى مصطلح است و كمان ندارم كه در هيج جائى كه دعواى اجماع نموده بيان نموده باشد كه 
مراد من معنى مصطلح است مكر آنكه كسى قائل شود بمساوات شهرت با اجماع در حجيت جنانجه جنين اتفاق افتاده كه 
بعضى قائل شده اند بمساوات شهرت با اجماع در حجيت يس درين صورت منعى نيست از اعتماد نمودن بر اجماعى كه آن 


كس دعوا نمايد و وجه اين ظاهر است جه فايده اجماع حجيت است يس هر كاه مشهور نيز حجت بوده باشد اعتماد براو 


خواهد بود 
[المطلب السادس فى الأخبار] 
اشاره 


الفطلب المتادين فى الاخبار' 
[أصل فى الخبر المتواتر الخالى عن القرائن المفيده للعلم] 
اشاره 


امول يقني التقولى معرائر بو نضا فا لبور افر مر كر :3 إتاعز فق بيطا شاب د يسيك اذ اشكقاء حير ابن ستيه من تزه 
حصول علم بصدق خود بوده باشد و قيد بنفسه به واسطه احتراز از خبر واحديست كه به واسطه قرائن خارجيه مفيد علم بصدق 


خود باشد و شكى نيست 
شرح معالم الأضولة متن» ص : اضر 


طعام واحد و انّه ممتنع عاده و منها ان حصول العلم به يؤدَّى الى تناقض المعلومين اذا اخبر جمع كثير بالشّى ء و جمع كثير 
بنقيضه و ذلك محال و منها انّهِ لو افاد العلم الم رورى لما فرقنا بين ما بحصل منه كما متّلتم به و بين العلم بالضّروريات و اللازم 
باطل لانّا اذا عرضنا على انفسنا وجود الاسكندر مثلا و قولنا الواحد نصف الاثنين فرقنا بينهما و وجدنا الثّانى اقوى بالضروره و 
منها ان ال رورى يستلزم الوفاق فيه و هو منتف لمخالفتنا و كل هذه الوجوه مردوده اما اجمالا فلانّها تشكيكك فى الضّ رورى 
فهى كشبهه السوفسطائيه فلا يستحقّ الجواب وامّرا تفصيلا فالجواب عن الاوّل انّه قد يخالف حكم الجمله حكم الآحاد فانَ 
الواجد جزء العشره و هو بخلافها و العسكر متالّف من الاشخاص و هو يغلب و يفتح البلاد دون كلّ شخص على انفراده 


در امكان خبر متواتر عقلا و وقوع او در شريعت و عرف اعتبار ندارد و آنجه حكايت نموده اند از مخالفت بعضى از صاحبان 


ملتهاى فاسده در امكان وقوع و امكان حصول علم ضرورى بصدق او مطلقا جنانجه بعضى از حكماى هند 


جون سمينه و براهمه قائل شده اند و مى كويند متواتر مطلقا مفيد علم ضرورى نيست بلكه در صورتى مفيد علم است كه اخبار 
از امورى واقع شود كه در زمان ما موجودند وافاده علم ضرورى نمى كند هركاه اخبار متعلق باشد بامور كذشته زيراكه اين 
قول كاذب و باطل است جه ما علم ضرورى داريم بوجود شهرهائى بعيده و امتهاى كذشته جنانجه علم بمحسوسات داريم به 
حيثيتى كه هيج فرقى ميان اين دو علم نمى يابيم تفاوتى كه راجع بجزم شود يعنى تفاوتى[١١٠]‏ ميان ايشان در جزم و عدم 
احتمال نقيض نمى يابيم و علم باين شهرها و جماعت كذشته ما را حاصل نشده مكر بسبب اخبار متواتره و بعضى شبهه هاى 
متعدده و اعتراضات كثيره وارد آورده اند بر امكان تواتر و حصول علم بسبب اخبار كثيره از جمله اينست كه جايز است كذب 
بر هريكك ازاين جماعت كه مى كويند از اخبار ايشان علم بصدق خبر حاصل مى شود يس جايز خواهد بود دروغ كفتن 
ايشان بهيئات اجتماعى زيراكه كذب يكى منافات با كذب مجموع ديكران ندارد جزما جه مفروض اينست كه كذب بر كل 
واحد جايز است مثلا ه ركاه تواتر از اجتماع ده نفر حاصل شود جنانجه كذب هريكك از ايشان انفرادا جايز است همجنين جايز 
است كذب هريك دو حال اجتماع با نه نفر ديكر بس كذب مجموع من حيث المجموع نيز جايز خواهد بود و ديكر آنكه 
مجموع مركب از آحاد است بلكه نفس آحاد است يس هركاه فرض كنيم كذب كل واحد را يس فرض كذب جميع نيز شده 


خواهد بود وبا وجود كذب جميع علم بصدق خبر ايشان حاصل نمى شود وو از جمله 


شبهه هاى ايشان اينست كه اكر از تواتر علم بصدق خبر حاصل شود 
شرح معالم الأصول» متن» ص : كرون 


وعن النَانى ان نقل اليهود و الصارى لم يحصل بشرائط التواتر فلذلكك لم يحصل العلم و عن الثَالث انه قد علم وقوعه و الفرق 
بينه و بين الاجتماع على الاكل وجود الداعى بخلاف اكل الطعام الواحد و بالجمله فوجود العاده هنا و عدمها هناك لتظاهر و 
عن الرّابع ان تواتر النّقيضين محال عاده و عن الخامس انَّ الفرق الَذى نجده بين العلمين انّما هو باعتبار كون كل واحد منها نوعا 
من ال رورى و قد يختلف النّوعان بال رعه و عدمها لكثره استيناس العقل باحدهما دون الآخر و عن السّادس ان الضُْرورى لا 
يستلزم الوفاق لجواز المباهته و العناد من الشرذمه القليله اذا عرفت هذا فاعلم انَّ 


لازم خواهد بود تصديق يهود و نصارى در آنجه ايشان بطريق تواتر نقل نموده اند از حضرت موسى و عيسى عليهما السّلم كه 
هريكك از ايشان كفته اند كه ييغمبرى بعد از من نيست و تصديق ايشان درين قول منافات دارد با نبوت ييغمبر ما صلى الله عليه 
و آله يس اين قول افترا خواهد بود واز جمله شبهه هاى اينست كه اجتماع خلق كثير بر نقل خبر واحد از قبيل اجتماع خلق 
بسيار است بر خوردن يكك طعام و اين ممتنع است عاده يس تواتر نيز عاده ممتنع خواهد بود و از جمله شبهها[؟١٠]‏ اينست كه 
حصول علم بسبب تواتر منجر مى شود بحصول علم بنقيضين در صورتى كه جمعى كثير خبر دهند به جيزى و جمعى كثير 
ديكر به نقيض ان خبر دهند و تعلق علم به نقيضين محال است و از جمله شبهها اينست 


كه اكر تواتر افاده علم ضرورى بصدق خبر نمايد لازم مى آيد كه ما فرقى نيابيم ميان علمى كه از تواتر حاصل مى شود و 
علمى كه بضروريات ما را حاصل است و لازم باطل است زيراكه ما هركاه عرض كنيم بر خود وجود اسكندر مثلا و اين قول 
را كه يكى نصف دو است فرق ميان اين دو علم مى يابيم و مى دانيم كه علم ثانى اقوى است بالبديهه از علم اوّل و از جمله 
شبهه هاى ايشان اينست كه تواتر مفيد علم ضرورى بصدق خبر بوده باشد لازم مى آيد كه اين مسئله يعنى حصول علم 
ضرورى از تواتر اجماعى باشد زيراكه علم ضرورى مستلزم اتفاق جميع ناس است و حال آنكه ما در اين مسئله با شما مخالفيم 
و باعتقاد ما علم ضرورى از تواتر حاصل نمى شود و جميع اين اعتراضات و شبهها مردود است بدو وجه يكى اجمال و ديكرى 
تفصيل اما اجمال زيراكه اين وجوه از قبيل تشكيكك در ضرورياتند يس از قبيل شبهه هاى سوفسطائيه اند و مستحق جواب 
نيستند و ايشان جمعى اند كه منكر محسوسات و بديهاتند باعتبار شبهه هاى كه ايشان توهم و تخيل نموده اند و اما تفصيلا 
يس جواب شبهه اول ايشان اينكه كاه هست كه حكم مجموع مخالف حكم هر واحد از اوست زيراكه واحد جزو از عشره 


شرح معالم الصو متن» ص : فور 


حصول العلم بالتواتر يتوقف على اجتماع شرايط بعضها فى المخبرين و بعضها فى الس امعين فالاوّل ثلاثه الاوّل ان يبلغوا فى 
الكثره حدًا يمتنع معه فى العاده تواطئهم على الكذب الثّانى ان يستند علمهم الى الحسٌ فانّه فى مثل حدوث العالم لا يفيد 


قطعا لالت استواء الطرفين و الواسطه اعنى بلوغ جميع طبقات المخبرين فى الاوّل و الآخر و الوسط بالغا ما بلغ عدد التواتر و 
الثانى امران الاوّل ان لا يكونوا عالمين بما اخبروا عنه اضطرارا لاستحاله تحصيل [الحاصل] التَانى ان لا يكون الشامع قد سبق 
بشبهه او تقليد يؤدّى الى اعتقاد نفى موجب الخبر و هذا الشّرط ذكره السَيّد ره و هو جد و حكاه عنه جماعه من 


مجموع مسمّا است بعشره و واحد مسمّى به او نيست و مجموع لشكر مركبست از اشخاص و مجموع غالب مى آيد بر دشمن و 
فتح شهرها مى نمايد بخلا-ف هريكك از ان اشخاص و جواب شبهه ثانى ايشان اينكه در نقل يهود و نصارى ان خبر را كه 
مذكور شد شرايط تواتر متحقق نيست يس از اين جهت از تواتر ايشان علم بصدق خبر ايشان حاصل نيست يعنى حصول علم 
از تواتر مشروطست به شروطى كه بعد ازين مذ كور خواهد شد يس اكر علم از تواتر حاصل شود معلوم مى شود كه شرايط او 
متحقق است و اكر علم حاصل نشود جنانجه در تواتر يهود و نصارى از او معلوم مى شود كه شرايط او متحقق نيست كو ندانيم 
كه كدام شرط بعينه منتفى است و بعضى كفته اند كه شرطى كه منتفى است در تواتر يهود و نصارى ان شرطست كه هر طبقه 
از طبقات نقل بايد بحد تواتر رسيده باشند و تواتر يهود در زمان بخت نصر منقطع مى شود زيراكه او جميع طوايف يهود را 
كشت و از ايشان باقى نكذاشت مكر جند نفرى كه قول ايشان مفيد علم نبود و نصارى در طبقه اوّل بحد تواتر نرسيده بودند 
باعتبار قلت عدد 


ايشان و جواب شبهه سيوم اينكه ما علم قطعى بوقوع تواتر داريم و فرق ميان او اجتماع خلق كثير بر خوردن يكك طعام اينست 
كه در تواتر داعى بر اجتماع ايشان در نقل يكك خبر متحقق است و ان عبارت از ارتكاب امر بمعروف و نهى از منكر است 
جهت حصول مثوبات اخروى بخلاف اجتماع بر خوردن يكك طعام كه داعى بر او نيست بلكه مانع ازاو متحقق است جه امزجه 
خلا-يق مختلفند و باعتبار اختلااف او در خواهش طعامها نيز مختلف مى شود و مجملا بحسب عادت تواتر موجود است ودر 
اجتماع بر طعام واحد عادت جارى نشده و جواب شبهه جهارم اينكه تواتر بر نقيضين بحسب عادت محالست و اكر از فرض 
محال محالى لا-زم آيد قصورى ندارد و جواب شبهه ينجم اينكه فرقى كه ما در ميان اين دو علم مى يابيم باعتبار اينست كه 
هريكك از اين ها نوعيند از ضرورى و كاه هست كه مختلف مى شوند دو نوع از ضرورى باعتبار سرعت انتقال ذهن به يكى و 
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الجمهور ساكتين عليه قال امريد ره اذا كان هذا العلم يعنى الحاصل من التواتر مستندا الى العاده و ليس بموجب عن سبب جاز 
فى شروطه الزّياده و النتقصان بحسب ما يعلم الله تعالى من المصلحه و انّما احتجنا الى هذا الشّدرط لتلا يقال لنا اىّ فرق بين خبر 


البلدان و الاخبار الوارده بمعجزات النَبَِ صلَى الله و اله سوى القرآن كحنين الجذع و انشقاق القمر و تسبيح الحصى و ما اشبه 
ذلك واىٌ فرق ايضا بين خبر البلد و خبر النْص الجلىٌ على امير المؤمنين عليه 


الصلاه و السلام الذى يتفرّد الاماميه بنقله و الَا أجزتم ان يكون العلم بذلكك كله ضروريًا كما أجزتموه فى اخبار البلدان و قد 


اشترط بعض هنا شروطا اخر ظاهره الفساد فهى بالاضراب عنها اخرى فايده قد تتكثّر الاخبار فى الوقائع و تختلف و 


او به ديكرى بسبب زيادتى انس ذهن به يكى و جواب شبهه ششم اينكه قبول نداريم كه علم ضرورى مستلزم اتفاق بوده باشد 
زيراكه جايز است ارتكاب باطل و صدور عناد از طايفه قليلى جنانجه سوفسطائيه منكر بديهيّات شده اند اذا عرفت هذا فاعلم ان 
حصول العلم بالتواتر يتوقف على اجتماع شرايط تا فايده هركاه دانستى اين را كه تواتر ممكن است عقد و واقع است شرعا و 
عرفا يس بدان كه حصول علم بمتواتر موقوفست بر اجتماع جند شرط بعضى از انها شرطند در جمعى كه نقل خبر مى نمايند و 
بعضى از انها شرطند در شنوندكان يس نوع اوّل منحصر است در سه شرط اول اينكه جمعى كه نقل خبر مى نمايند در كثرت 
به مرتبه باشند كه ممتنع باشد عاده با ان كثرت اتفاق ايشان بر كذب و دويم اينكه علم ايشان بمتواتر مستند بحسٌ بوده باشد 
جون ديدن بلاد بعيده و شنيدن اخبار و بوئيدن بوئيدنيها وامثال اين ها و مستند بعقل نبوده باشد زيراكه در مثل مسئله حدوث 
عالم هركاه ثابت بوده باشد نزد مخبرين بدليل عقلى تواتر مفيد علم[١٠]‏ نيست سيوم اينكه طرفين يعنى طبقه اعلى و اسفل و 
وسط يعنى طبقه وسط مساوى باشند در بلوغ بحد تواتر يعنى جميع طبقات مخبرين در طبقه اول و طبقه آخر و واسطه هر طبقه 


از طبقات واسطه بايد بحد تواتر رسيده 


باشند و نوع دويم يعنى شرايطى كه در سامعين معتبرند دو شرطست اول اينكه ايشان عالم نبوده باشند بمتواتر بطريق علم 
ضرورى كه اكر جنين علمى از براى ايشان حاصل بوده باشد تواتر نسبت به ايشان مفيد علم نخواهد بود زيراكه تحصيل حاصل 
محالست بلى عالم بودن ايشان بمتواتر بعنوان علم نظرى منافات با تواتر ندارد دويّم اينكه سامع بيش از شنيدن اين خبر متواتر 
بسبب شبهه يا تقليد ديكرى جون آباء و اسلاف اعتقاد بنفى مقتضاى خبر متواتر نداشته باشد جه درين صورت كاه باشد كه او 


را بسبب اين 
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تواتر علم حاصل نشود بصدق متواتر باعتبار اعتقادى كه بيش بنقيض او داشته و اين شرط را سيد مرتضى رضى الله عنه ذكر 
نموده واين بسيار نيكو است و حكايت نموده اند اين شرط را ازو جماعتى از عامه و خود ساكت شده اند از اثبات نفى او و 
جون احدى از علما و فقها اين شرط را در تواتر ذكر ننموده بودند و سيد رضى الله عنه خود اختراع نموده در مقام اعتذار و 
فرموده كه هركاه اين علم يعنى علمى كه از تواتر حاصل مى شود مستند بعاده[؟١٠]‏ بوده باشد و مسبب از سببى نبوده باشد 
جايز است در شرط او زياده و نقصان بحسب اختلااف مصلحت هايى كه خخداى تعالى عالمست بانها و جرا ما احتياج باين 
شرط داريم تا اينكه اعتراض بر ما وارد نيايد از جانب يهود و نصارى و عامّه مخالفين باين روش كه جه فرق است ميان خبر 


بوجود شهرى بطريق تواتر و اخبارى كه وارد است بمعجزات حضرت رسول صلى الله عليه و آله بغير 


از قران مجيد كه قطع نظر از تواتر او دليل است بر اعجاز خودش جون او از كردن بزغاله زهر الود و شكافتن ماه و تسبيح كفتن 
سنكك ريزه در دست مبارك آن حضرت و آنجه شباهت دارد باينها از باقى معجزات آن حضرت و خبر نص واضح بر امامت 
حضرت امير المؤمنين عليه التّدلمم ان خبرى كه اماميّه رضوان الله عليهم منفردند در نقل انها بخلاف اخبارى بر امامت كه عامه 
نيز نقل نموده اند كه در ان اخبار اعتراض ايشان بر ما وارد نيست جه ه ركاه خود نقل نموده باشند بر ايشان حجت خواهد بود 
يس فرق ميانه اين دو تواتر را بيان نمائيد كه از جه راه شما را علم حاصل است باين متواترات و ما را علم حاصل نيست با 
آنكه ما را از راه تواتر علم ببلاد بعيده حاصل است جنانجه شما را حاصل است و اكر اين اخبار متواتر بوده باشند جرا تجويز 
نمى كنيد كه علم باين متواترات ضرورى و بديهى بوده باشد جنانجه تجويز مى نماييد ضرورى بودن متواتر را در اخبار شهرها 
يس ان در عبارت مصنف قدس سره و الا أجزتم بفتح همزه حرف تنديست و مطلب از او توبيخ است و غرض سيد رضى الله 
عنه ازاين حرف اينست كه اكر مااين شرط رادر حصول علم بمتواتر قرار نمى داديم اعتراض يهود و نصارى بر ما وارد بود 
كاه انا مله بنج اروف سف حك وسول كد اللنع روداو نافع رح الى لاقع راربا قاقر ادك زان صرت و 


اكر در واقع اين معجزات از آن حضرت متواتر مى بود بايستى كه ما را 


نيز علم بوجود انها حاصل باشد جنانجه ما و شما شريكيم در علم بوجود بلاد بعيده باعتبار تواتر انها و اكر نه جه فرق است 
ميان اين تواتر وان تواتر و همجنين اكر اين شرط معتبر نباشد اعتراض مخالفين بر ما وارد خواهد بود در باب خلافت حضرت 
امن المويدة سخا انق للمسليس او وق كب" كع امن الا ناد لوقك 37 عند كر ابنن لصفت رساك وداه لراك 
الله عليه 
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المتواتر من جهه المعنى و ذلكك كوقائع امير المؤمنين عليه الضّ لاه و السّدلمم فى حروبه من قتله فى غزوه بدر كذا و فعله فى احد 
كذا الى غير ذلكك فائّه يدل بالالتزام على شجاعته و قد تواتر ذلكك منه و ان كان لا يبلغ شى ء من تلكك الجزئيات درجه القطع 


و الهو رلاتصنل باقتكان اكه بن كونه اغا وهر انا لاقت اوانقدرركه شرك وسالت يتافق ستل اللماعريه و الد سد 
تواتر رسيده اكر در واقع اين اخبار متواتر مى بود بايستى كه ما را نيز علم بمضمون انها حاصل شود جنانجه ما را علم بوجود 
اف فيه افوا كو ال اقم ,اسك ىلا تعد كرف اك مياق ادن بدوترا قرو يهنن اك الداشوط نم بز ]عافن | سانا 
وارلضيوة 1ك رازن عار ست ترا تعر فنها د عواى رافك على بجناو انم اجزائان جد ته عللى اسار اشراتراك ماين ادنك 


و جون اين شرط را ذكر نموديم اعتراضات ايشان بر ما ورود ندارد زيراكه ايشان جون 


بسبب تقليد ابا و اسلاف و شبهات باطله يبش از شنيدن اين اخبار متواتره اعتقاد بنفى رسالت حضرت رسالت يناهى صلَّى الله 
علنشو! لل ودونا راك "و اورف حطف بها آم التويفة سطلزانة: الله علنة د اتعيه الاو ديت هينه سووت :رشان او ادن كة د 
عاجز است بخلاف بلاد بعيده كه جون بيش از تواتر اعتقاد بخلاف او نداشتند از راه تواتر ايشان را نيز علم بوجود انها بهم مى 
رسد و همجنين در دفع اعتراض ثالث مى كوييم كه متواتر هركاه ممكن بوده باشد اعتقاد بخلاف او بسبب شبهه يا تقليدى 
عادت خداى تعالى جارى نشده بخلق علم ضرورى عقيب سماع او بخلاف اينكه هركاه اعتقاد به خلافش ممكن نباشد كه 
درين صورت عادت جارى شده بخلق علم ضرورى يس متواتر بر دو قسم خواهد بود يكى مفيد علم ضرورى هست و ديكرى 
نيست جنانجه سيد رضى الله عنه در ذريعه تصريح به اين معنى نموده و الله ولى التوفيق و بعضى از عامّه در تواتر شروط ديكر 
كوريوةه ان قينا د قراط نه انتلاسر انامكة يبغار تمووق 31د كن الوااسد اواور السك يكين "٠ن‏ شان قد عل لوده أن 
در مخبرين اسلام و عدالت را جنانجه در شهادت شرط مى دانند و بعضى شرط نموده اند كه مخبرين در يكك شهر نبوده باشند 
تا آنكه ممتنع بوده باشد اتفاق نمودن ايشان با يكك ديكر در دروغ كفتن و بعضى شرط دانسته اند اختلاف ايشان را در نسب و 
در دين و در وطن و يهود شرط مى دانند كه مخبرين جمعى باشند كه در غايت ذلت و ضعف باشند زيراكه درين صورت 


ممتنع است عاده اجتماع ايشان بر كذب بسبب خوف 


از مؤاخذه واين شرايط ظاهر الفساداند زيراكه 
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اصل و خبر الواحد هو ما لم يبلغ حدّ التواتر سواء كثرت رواته ام قلت و ليس شأنه افاده العلم بنفسه نعم قد يفيده بانضمام 
القرائن اليه و زعم قوم انّه لا يفيد العلم وان انضمّت اليه القرائن و الاصيّ الاوّل لنا أنه لو اخبر ملكك بموت ولد له مشرف على 
الموت و انضمٌ اليه قرائن من صراخ و جنازه و خروج المخدّرات على حاله منكره غير معتاده من دون موت مثله و كل الملكك و 
اكابر مملكته فانًا نقطع بصيحه ذلكك الخبر و نعلم به موت الولد و نجد ذلكك من انفسنا وجدانا ضروريًا لا يتطق اليه الك و 
هكذا حالنا فى كلّ ما يوجد من الاخبار الّتى تح بمثل هذه القرائن بل بما دونها فانّا نجزم بصححه مضمونها بحيث لا يتخالجنا 
فى ذلكك ريب و لا يعترينا فيه شكك احتج المخالفه بوجوه احدها انّه لو حصل العلم به لكان عاديا اذ لا عليه و لا ترتّب الَّا باجزاء 


اللدععال عادهه كلق هن عقب اخر وال كان هاما لأطره و 


[فائده فى التواتر المعنوى] 


فائده قد تكثر الاخبار فى الوقائع و يختلف لكن يشتمل كل واحد تا اصل كاه مى شود كه جيزهاى بسيار در واقعه هاى مختلفه 
وارد مى شود وان اخبار در احكام مختلفند ليكن هريكك از ان اخبار مشتملند بر معنى كه مشتركست ميان جميع اين خبرها از 
باب تضمن يا التزام يس علم قطعى بصدق آن قدر مشتركث حاصل مى شود باعتبار تواتر معنوى و اين قسم از متواتر را متواتر 


بحسب معنى مى نامند 


واين جون وقايع حضرت امير المؤمنين صلوات الله عليه در جنكها جون قتال آن حضرت در جهاد بدر به آن نحوى كه 
مشهور ودر كتب سير و واخبار مذكور است و جهاد آن حضرت در احد به آن نحوى كه مشهور است و غير اين هااز 
جهادهائى كه از آن حضرت واقع شده كه هريكك از انها دلالت دارد بر كمال شجاعت آن حضرت التزاما يس شجاعت او 


متواتر خواهد بود هرجند كه هيج يكك از اين جزئيات به مرتبه تواتر و قطع نرسيده اند 
[أصل فى الخبر الواحد] 


اصل و خبر الواحد هو ما لم يبلغ حد التواتر قسم دوم از اخبار يعنى خبر واحد خبريست كه بحد تواتر نرسيده باشد خواه راويان 
ان خبر بسيار باشند و خواه كم باشند و حال اين خبر جنين نيست كه فى نفسه قطع نظر از قرائن خارجيه مفيد علم باشد بلى 
كاهى افاده علم مى كند باعتبار انضمام قرائن خارجيه با او و بعضى كفته اند كه با قرائن نيز مفيد علم نيست و قول اول صحيح 
تر است و دليل ما بر اينكه با قرائن مفيد علم است اينست كه هركاه يادشاهى خبر دهد به مردن يسرش كه بيمارى و اشراف او 
بر موت معلوم بود و با اين قرائن از خارج نيز ضضم شوند جون فرياد و شيون زنان و حاضر ساختن جنازه و بيرون دويدن زنان 


مخدّره از خانه با حال بديكه عادت ايشان جنين ح ركتى نبوده باشد بدون مردن مثل اين يسر و همجنين كريستن يادشاه و اكابر 
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انتفاء اللازم ين التَانى انّه لو افاد العلم لأدّى الى تناقض المعلومين اذا حصل الاخبار على 


ذلكك الوجه بالا-مرين المتناقضين فان ذلك جايز و اللسازم باطل لا-نّ المعلومين واقعان فى الواقع و الا لكان العلم جهلا فيلزم 
اجتماع التّقيضين الثَّالث انه لو حصل العلم به لوجب القطع بتخطئه من يخالفه بالاجتهاد و هو خلاف الاجماع و الجواب اما عن 
الاسوّل فبالمنع من انتفاء الأسازم و التزام الا-طراد فى مثله فائّه لا يخلوا عن العلم و اما عن التَانى فانّه اذا حصل فى قضيه امتنع ان 
يحصل مثله فى نقيضها عاده و امّرا عن الثَالتْ فبالتزام التتخطئه ح فلو وقع العلم لم يخبر مخالفته بالاجتهاد الا انه لم يقع فى 
الشّرعيات و الاجماع المدّعى على خلااف ذلك ظاهر الفساد اصل و ما عرى من خبر الواحد عن القرائن المفيده للعلم يجوز 
التعتئد 


مملكت او و بودن ايشان بر فائق كه بدون مردن مثل اين يسران حالت معتاد ايشان نبوده باشد كه درين صورت ما را جزم 
حاصل مى شود به صحت ان خبر و علم قطعى بهم مى رسانيم به مردن او و ما در نفس خود حصول اين علم را بالبديهه مى 
يابيم و هيج شكى درين نداريم و براين منوال است حال ما در هر جيزى كه مشتمل بر مثل اين قرائن بوده باشد بلكه به كمتر 
ازين قرائن نيز ما را جزم به صحت مضمون ان خبرها حاصل مى شود به حيثيتى كه هيج شكى و شبهه ما را در صحت او نيست 
و احتجاج نموده مخالف يعنى منكر حصول علم بسبب خبر واحد محفوف به قراين به جند وجه اول اينكه اكر علم بسبب جنين 


خبرى حاصل شود مى بايد كه اين علم عادى باشد زيراكه علنى نيست اين خبر را از براى 


حصول علم مكر به اين نحو كه عادت خداى تعالى جارى شده بخلق علم عقيب شنيدن جنين خبرى و اكر اين علم عادى بوده 
باشد لازم مى آيد كه حصول علم مطرد باشد يعنى بعد از هر خبرى كه جنين بوده باشد علم قطعى بصدق مضمون او حاصل 
شود و انتفاء لازم ظاهر و بديهى[5١٠]‏ است و دليل ثانى اينكه اكر اين خبر مفيد علم بوده منجر مى شود بتناقض معلومين 
درصورتى كه اخبار باين نحو بدو امر متناقض متحقق شود زيراكه اخبار بنقيضين جايز است عقلا و عاده و لازم يعنى حصول 
علم بنقيضين باطل است كه اين دو معلوم مى بايد كه در واقع موجود باشند واكر نه لازم مى آيد كه اين علم جهل مركب 
باشد و از وجود معلومين در واقع لا-زم مى آيد اجتماع نقيضين و دليل ثالث ايشان اينكه اكر علم ازين خبر حاصل شود لازم 
مى آيد كه جزم حاصل شود به خطاى كسى كه مخالفت نمايد با مضمون اين خبر بسبب اجتهاد و تخطئه مجتهد بسبب 
مخالفت خبر واحد خلاف اجماع است و جواب اين دلايل اما از دليل اوّل يس باين روش است كه قبول نداريم انتفاء لازم را 
بلكه التزام مى نماييم اطراد حصول علم را و مى كوييم از هر خبرى كه باين وصف بوده باشد علم قطعى حاصل مى شود اما 
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به عقلا- و لا نعرف فى ذلكك من الاصحاب مخالفا سوى ما حكاه المحمّق عن ابن قبه و يعزى الى جماعه من اهل الخلاف و 


كيف كان فهو بالاعراض عنه حقيق و هل هو واقع او لا خلاف بين الاصحاب فذهب جمع من المتقدّمين كالسشيّد المرتضى و 


ابى المكارم ابن زهره و ابن البرّاج و ابن ادريس الى الثانى و صار جمهور المتاخرين الى الاسوّل و هو الا-قرب و له وجوه من 
الادلّه الال قوله تعالى فلو لا تَفْرَ مِنْ كل فِرْقَهِ مِنْهُمْ طائقة لِيََقَهُوا فى الدَّينِ وَ لِينْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا ته لعلهُع يَحْدَّرُونَ 


جواب از دليل ثانى يس اين قسم است كه هركاه خبر محفوف به قراين در قضيه حاصل شود ممتنع است عاده حصول مثل اين 
خبر در نقيض ان قضيه يس فرض وقوع دو خبر جنين در نقيضى محال است واز فرض محال اكر محالى لازم آيد مفسده 
ندارد و اما جواب از دليل ثالث يس باين نحو است كه قبول نداريم بطلان لازم يعنى تخطئه مجتهد را بسبب مخالفت او با 
جنين خبرى و التزام مى نمائيم تخطثه او را درين صورت و مى كوييم كه اكر جنين خبرى وارد شود مخالفت او يسبب اجتهاد 
جايز نيست ليكن در شرعيات جنين خبرى و اجتهادى مخالف او واقع نشده و اجماعى كه مستدل دعوا مى نمود بر عدم جواز 
تخطئه جنين مجتهدى ظاهر الفساد است بلكه آنجه اجماعى است عدم جواز تخطئه مجتهد است بسبب مخالفت با خبر واحدى 


كه محفوف به قراين نبوده باشد 
[أصل فى حجيه الخبر الواحد] 


اصل و ما عرى من خبر الواحد عن القرائن المفيده للعلم يجوز التعبد به عقلا تا و هل هو خبر واحد هركاه مجرد از قرائن باشد 
كه افاده علم مى نماييد جايز است تعد به او عقلا يعنى عقل تجويز مى نماييد واجب كردانيدن شارع عمل بمضمون اين خبر 
را بر مكلفين زيراكه اكر شارع ما را امر فرمايد بعمل به مقتضاى اين خبر و بفرمايد كه هركاه 


عادلى بشما خبرى نقل نمايد شما عمل بمضمون او نمائيد از اين ايجاب عمل محالى لازم نمى آيد يس عقلا جايز خواهد بود 
واز اصحاب مخالفى در اين حكم نيافتم بغير از آنجه محقق قدس سره از اين قبه[8١١]‏ نقل نموده و نسبت داده شده اين قول 
به عامه و به هرحال اعراض از اين قول سزاوار است و دليل ايشان بر عدم جواز اينست كه اكر تكليف باين خبر در احكام 
شرعيه كه از حضرت رسول صِلَى الله عليه و آله وارد شده جايز باشد لازم مى آيد كه تكليف به او در اخبار باحكام شرعيّه 
كان تداق سالن وزاز دده عا رشان يب اكز كود لم عر تبشن معدا كنا لز ره ادكه يوا اتشويناتة وجا دن امه يدها 
واجب باشد اطاعت او بدون طلب معجزه ازو و جواب اين دليل كه ملازمه ممنوع است زيراكه لازم نمى آيد از جواز وجوب 
عمل بقول كسى كه جزم بكذب او نداشته باشيم جواز وجوب بقول كسى كه جزم بكذب او حاصل است بحسب عادت 
زيراكه اخبار از خداى تعالى بتخصيص در نبوت 
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دلّت هذه الآآيه على وجوب الحذر على القوم عند انذار الطوائف لهم و هو يتحقّق بإنذاز كلّ واحد من الطوائف واحدا من القوم 
حيث اسند الانذار الى ضمير الجمع العائد على الطوائف او علّقه باسم الجمع اعنى القوم ففى كليهما اريد المجموع و من البين 


تحمّق هذا المعنى مع التتوزيع بحيث يختصٌ بكل بعض من القوم بعض من الطوائف قل او كثر و لو كان بلوغ التّواتر شرطا لقيل 
و لينذروا كلّ واحد من قومهم اوح و كدر العف الذي 


يحصل به التواتر كل واحد من القوم او ما يؤْدّى هذا المعنى فوجوب الحذر عليهم بالانذار الواقع على الوجه الّذى ذكرناه دليل 


وجوب العمل بخبر الواحد فان قيل من اين 


خود رياست عظيمه ايست يس هركاه با معجزه كه موجب جزم بصدق اوست نباشد عاده جزم حاصل مى شود بكذب او 
كلاف غبار غلال ار نرت لجان اللمعلفى آله كدحرن ناضيف عطي سكمس اك رجدوقةة سداد ديفن غنيك نا 
عمل بخبر واحد ه ركاه مجرد از قرينه بوده باشد واقعست شرعا يا واقع نيست خلافست ميان اصحاب يس رفته اند جمعى از 
متقدمين جون سيّد مرتضى رضى الله عنه و سيد ابى المكارم بن زهره و ابن براج و ابن ادريس بثانى يعنى عدم وقوع تعد و 
جمهور متاخرين باول يعنى وقوع تعبد قائل شده اند و اين نزديكتر است بصواب و جند دليل از براى وقوع تعد بخبر واحد 
ه ركاه مجرد از قرينه بوده باشد اقامت شده اول اين قول خداى تعالى است كه فلو لا نفر من كل فرقه منهم طايفه ليتفقهوا فى 
الدّين و لينذروا قومهم اذا رجعوا الهم لعلهم يحذرون يعنى جرا بيرون نمى روند از هر فرقه طائفه تا آنكه تفقه نمايند در دين و 
مسائل دين خود را بياموزند و انذار قوم خود نمايند هركاه بازكشت نمايند بسوى ايشان شايد كه ايشان بترسند از عقوبت الهى 


واز معاصى بازايستند وجه دلالت اين آيه كريمه بر اين مطلب اين است كه دلالت دارد 


بر وجوب حذر برقوم نزد انذار و تخويف طوايف ايشان را و انذار طوايف ايشان را متحقق مى شود بعنوان انذار هر طايفه از 
طوايف يكى از قوم را جه نسبت داده اند او را بضمير جمعى كه راجع مى شود به طوايف و معلق ساخته او را باسم جمع يعنى 
قوم يس در هريكك از فعل و مفعول اراده مجموع شده جه مراد از مسند انذار جميع طوايف است واز مفعول مراد جميع قوم 
است و اين بديهى است كه متحقق مى شود اين معنى با توزيع يعنى قرار دادن هريكك از قوم را فردا فردا در برابر هر طايفه از 
طوايف به حبق كه مخصوصن باشد بهن يعن ازاقوم طايقه از :طوابق واه ان طايقه قلينل باشكن يعتى يتحد تواتر ترسيده 


باشند يا كثير 
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علم وجوب الحذر و ليس فى الآيه ما يدل عليه فانّ امتناع حمل كلمه لعل على معناها الحقيقى باعتبار استحالته على الله تعالى 
يوحت المعتي الى ارك التحازات الهو هو نطلل الطليئ لآ الأيحات فلك قن هنا فنا سيق الدالا عن الجراز الجدر أوكن لاله 


فالطلب له لا يقع الا على وجه الايجاب على انّ ادّعاء كون مطلق الطلب اقرب المجازات لا الايجاب فى موضع النَظر فان قيل 


باشند و بحدٌ تواتر رسيده باشند و اكر به رسيدن اين طايفه منذرين بحدّ تواتر شرط مى بود و توزيع كافى نمى بود بايستى كه 


كفته شود و لينذروا كل واحد من قومهم يعنى 


تا اينكه انذار نمايند جميع اين طوايفى كه از فرق متعدّده بيرون رفته اند هر واحدى از قوم خود را يا بايستى كفته شود و لينذر 
البعض الذئ يتحصل به التوائر كل واد من القوم يعت ذا أببكه انذاواتمايتد بعضى اين طوابف كه بحد وات رسيده باشلد هر 
واحد از قوم را يا كفته شود عبارتى ديكر كه اداء اين معنى نمايد يس وجوب حذر بر ايشان بسبب انذارى كه واقع باشد بر 
وجه مذكور يعنى بطريق توزيع دليل است بر وجوب عمل بخبر واحد فان قيل من اين علم وجوب الحذر و ليس فى الآيه ما 
يدل عليه فان امتناع حمل كلمه لعل تا فان قيل وجوب الحذر يس اكر كسى اعتراض نمايد كه استدلال شما بر وجوب عمل 
بخبر واحد باين آيه كريمه موقوفست بر وجوب حذر واز كجا معلوم شد كه حذر واجبست و حال آنكه در آيه كريمه جيزى 
نيست كه دلالت كند بر وجوب او و جون مستدل را مى رسيد كه بكويد كه دلالت آيه بر وجوب حذر ازين راهست كه يحذر 
خبر لعل واقع شده و لعل موضوعست از براى ترججى يعنى آرزو كردن جيزى كه ممكن الوقوع بوده باشد و ترجى نسبت به 
كسى صحيح است كه عالم بعواقب امور نبوده باشد يس در كلام واجب تعالى محمول معنى حقيقى نمى تواند بود و بايد او 
را بر معنى مجازى حمل نمود و معنى كه مناسبت دارد با حقيقت او ايجاب حذر است قائل جواب مى فرمايد كه امتناع حمل 
كلمه لعل بر معنى حقيقى باعتبار محال بودن او بر خداى تعالى موجب اينست كه او را حمل نمائيم 


بر اقرب مجازات كه عبارت از مطلق طلب حذر است كه شامل ايجاب و ندب هر دو است و مقتضى حمل بر ايجاب تنها نيست 
در جواب اين اعتراض مى كوييم كه ما يبش ازين در بيان اينكه امر موضوعست از براى وجوب بيان نموديم كه معنى ندارد 
جواز حذر با استحباب او زيراكه اكر مقتضى حذر حاصل است حذر واجب خواهد بود واكر مقتضى او نيست نيكو نخواهد 
بود يس طلب حذر دليلست بر نيكوثى او و دانستى كه حذر نيكو نيست مكر نزد وجود مقتضى و نزد وجوب مقتضى واجب 


مى شود يس طلب حذر واقع نمى شود 
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وجوب الحذر عند الانذار لا يصلح بمجرّده دليلا على المدّعى لكونه اخصّ منه فانْ الانذار هو التتخويف و ظاهر انّ الخبر اعم 
منه قلت الإنذار هو الابلاغ ذكره الجوهرى قال و لا يكون الا فى التخويف و قريب من ذلك فى الجمهره و القاموس و العرف 
يوافقه ايضا و لا ريب فى ان عمده الاحكام الشّرعتّه الوجوب و التّحريم و ما يرجع بنوع من الاعتبار اليهما و هما لا ينفكان عن 
التخويف فانٌ الواجب يستحقٌ العقاب تاركه و الحرام يستوجب المؤاخذه فاعله و اذا نهضت الآيه بالدّلاله على قبول خبر الواحد 
فيهما فالخطب فيما سواهما سهل اذ القول بالفصل معلوم الانتفاء مع انه يمكن ادّعاء الدّلاله على القبول فيه 


مكر بر وجه ايجاب با اينكه ادعاء اينكه مطلق طلب اقرب مجازاه است به حقيقت نه ايجاب محل نظر است فان قيل وجوب 
الحذر عند الانذار لا يصلح بمجرده دليلا على المدعى تا فان قيل ذكر يس اكر كسى كويد كه وجوب حذر نزد انذار 


به تنهائى صلاحيت ندارد كه دليل مدعاى شما بوده باشد زيراكه انذار عبارت از تخويف است إو مدّعاى شما وجوب عمل 
است بخبر واحد و ظاهر است كه خبر اعم است از تخويف] جه خبر واحد اعم است از اينكه در باب انذار بوده باشد يا از باب 
اخبار باحكام شرعيه جواب مى كوييم كه تخصيص انذار بتخويف ممنوعست بلكه انذار بمعنى ابلاغ و رسانيدن خبرى است 
بمكلف بر وجهى كه متضمن تخويف بوده باشد و اين معنى جنانكه شامل ابلاغ خبرى است كه مشتمل بر تخويف باشد و 
يس همجنين شامل ابلاغ خطائيست كه متضمن وجوب يا حرمت جيزى بوده باشد جنانجه دانسته خواهد شد و دليل بر اينكه 
انذار باين معنى است اينست كه جوهرى در صحاح ذكر نموده كه انذار بمعنى ابلا-غ است و كفته كه نمى باشد انذار مكر 
ابلاغى كه مقصود ازو تخويف باشد و نزديكك باين معنى در جمهره و قاموس واقع شده و عرف نيز با ايشان موافقست و شكى 
نيست كه عمده احكام شرعيه وجوب و تحريم و آن جيزيست كه راجع مى شود بوجوب و تحريم به يكك اعتبارى جون احكام 
وضعيه زيراكه انها لازم دارند وجوب و تحريم جيزى را مثلا صحت حكم شرعى عبارتست از احكام خمسه مشهوره و حكم 
وضعى عبارتست از لازم و سبب احكام شرعيه جون صحت و بطلان كه لازم وجوب نماز با طهارت و حرمت نماز بى طهارتند 
و جون بودن زوال سبب از براى وجوب نماز ظهر مثلا بيع كه حكم وضعى است لازم دارد وجوب تسليم[7١٠]‏ ثمن را به بايع 


بر مشترى و وجوب تسليم مبيع را بمشترى بر بايع و 


حرمت انتفاع هريكك از مشترى و بايع از جيزى كه منتقل ساخته اند او را بسبب بيع به ديكرى و اين وجوب و تحريم منفكك 
نمى شوند از تخويف زيراكه واجب مستحق عقوبت مى شود تاركش و حرام مستوجب مؤاخذه مى شود فاعلش و هركاه آيه 
كريمه دلالت كند بر قبول خبر واحد در واجب و حرام يس كار در غير اين ها آسانست زيراكه كسى قائل بفرق نشده ميان 


واجب و حرام و باقى 
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ايضا بلحن الخطاب فان قيل ذكر التفقّه فى الآيه يدل على انّ المراد بالانذار الفتوى و قبول الواحد فيها موضع وفاق قلت هذا 
موقوف على ثبوت عرفده المعنى المعروف بين الفقهاء و الا-صولئين التَفقّهِ فى زمن الررّسول صلَى الله عليه و آله على الوجه 
المعتبر للحمل الخطاب عليه [و انّى لكم هنا باثباته و معناه اللغوى مطلق التَفْهَم فيجب الحمل عليه] لاصاله بقائه حتّى يعلم النّقل 
عنه و لم يثبت حصول فى ذلكك العصر الثَانى قوله تعالى إِنْ جاءَكغ فاسِقٌ بِتَا تيْنُوا وجه الدّلاله انه سبحانه علق وجوب التتبت 
فى جاع !تانق تكن تنا لعائة طاة اشرو الل رول ون يك لسع مدهي بلسو ارق فالا دحت :3 
هو المطلوب او الرّد و هو باطل لالنّهِ يقتضى كونه اسوأ حالا- من الفاسق و فساده بين و ما يقال من انّ دلاله المفهوم ضعيفه 
مدفوع بان الاحتجاج به مبني على القول بحجبه فيكون ح من الظواهر الّتى يجب التمسكك بها الْثَااثْ اطباق قدماء الاصحاب 


الْذين عاصروا 


احكام يس هركاه ثابت شد وجوب عمل بخبر واحد در باب وجوب و تحريم در غير ايشان نيز ثابت مى شود با اينكه ممكن 


است ادعاء دلاللت آيه كريمه بر وجوب عمل بخبر واححد در غير واجب و حرام نيز بطريق مفهوم خطاب زيراكه هركاه واجب 
باشد عمل بخبر واحد در اين ها كه اعظم احكام شرعيه اند در غير اين ها بطريق اولى واجب خواهد بود و لحن در كلام 
مصنف قدس سره مصدر لحنه بمعنى فهمه است و بمعنى مفعول است يعنى ملحون بمعنى مفهوم فان قيل ذكر التفقه فى الآيه 
عدل غلى 1ن المراةالأتةان القعرئ تا القاى يسن كر قفي اعداضن تمايد كه دكن تفتفيور ايه كزيمه دلبل اممقدون ابدكة قراد 
از انذار فتوى است و قبول قول مجتهد واحد در فتوى اتفاقيست و محل نزاع قبول خبر واحد است در نقل جواب مى كوييم كه 
اين معنى معنى عرفى نفقه است و اراده او در آيه كريمه موقوفست بر اينكه ثابت شود كه اين معنى معنى عرفى تفقه نيز در 
زمان حضرت رسول صلى الله عليه و آله نيز بوده باشد به نحوى كه معتبر بوده باشد تا اينكه توان خطاب را براو حمل نمود و 
شمااز كجااين را ثابت مى توانيد نمود و معنى لغوى تفقه مطلق تفهم است يس واجبست حمل لفظ بر او زيراكه اصل بقاء 
لفقل اا زو متقن الخواق 15 ]كه نفل رآ لامك تقوه نادت دف ص لقا .ون زناة شك نك رساك رتاه كيل اللاغله 
و آله الثانى قوله تعالى إِنْ جاء كم فاسِقٌ بتبا ينوا تا الثالث دليل ثانى از براى وجوب عمل بخبر واحد قول خداى تعالى است 
كه إِنّْ جاءَكمْ فَاسِقٌّ با َيُوا يعنى اكر فاسقى بشما خبرى دهد شما بازايستيد از عمل به او و 


تفتيش از صحت او بكنيد و بمجرد قول او عمل به او مكنيد وجه دلالت اين آيه كريمه براين مطلب اينست كه خداى تعالى 


معلق ساخته وجوب تثبت را بر خبر دادن فاسق يس وجوب تثبت منتفى خواهد بود نزد انتفاء فسق از 
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الا-ثممه عليهم الّدللم و اخخذوا عنهم او قاربوا عصرهم على روايه اخبار الآحاد و تدوينها و الاعتناء بحال الرّواه و التفتخص عن 
المقبول و المردود و البحث عن الثّقه و الضّعيف و اشتهار ذلك بينهم فى كل عصر من تلكك الاعصار و فى زمن امام بعد امام و 
لم ينقل عن احد منهم انكار لذلك او مصير الى خلافه و لا روى عن الاثمّه عليهم السّلم حديث يضاده مع كثيره الرّوايات عنهم 
فى فنون الاحكام قال العلامه فى يه اما الامامّه فالاخباريّون منهم لم يعوّلوا فى اصول الدّين و فروعه الا على اخبار الآحاد المرويّه 
عن الائمّه عليهم التّدلمم و الاصوليون منهم كأبى جعفر الطوسى ره و غيره وافقوا على قبول الخبر الواحد و لم ينكره احد سوى 
المرتضى ره و اتباعه لشبهه حصلت لهم و حكى المحمّق عن الشّيخْ سلوكك 


جهت عمل بمفهوم شرط و هركاه تثبت واجب نباشد نزد خبر غير فاسق يس يا قبول واجب است و اين مطلب ما است و يا رد 
او واجبست واين باطل است زيراكه اين مقتضى آنست كه حال غير فاسق بدتر از حال فاسق باشد و فساد اين ظاهر است و 
اعتراضى كه بعضى بر اين استدلال نموده اند باين روش كه اين موقوفست بر حجيت مفهوم شرط و دلالت مفهوم ضعيف است 


مبنى است بر قول به حجيت او يعنى هركه باين احتجاج نموده قائلست به حجيت او يس درين صورت مفهوم از جمله 
ظواهريست كه تمسكك بانها واجبست[8١1]‏ الثالث اطباق قدماء الاصحاب الذين عاصروا تا الرابع دليل ثالث بر وجوب عمل 
بخبر واحد اينست كه اتفاق نموده بودند قدماء اصحاب كه معاصر حضرات ائمه معصومين صلوات الله عليهم اجمعين بودند و 
[أتشاق انه اجاديف مى تمر علو تعيى :كو كد فيكم عبرا اشاو مر دنه ابروا مع ان كاذو ترش انا دو كنانهاز 
اهتمام داشتن ببيان حال راويان و تفحص نمودن از مقبول و مردود و تفتيش كردن از ثقه و ضعيف ايشان و مشهور بوده ميان 
ايشان اين معنى در هر عصرى از ان عصرها و در زمان امام معصومى بعد از معصومى و از هيج يكك از ايشان انكار اين يا قول 
بخلاف اين منقول نشده و نه حديثى از حضرات ائمه معصومين عليهم ادلم روايت شده كه منافى اين بوده باشد با اينكه از 
ايشان روايات بسيار در احكام هر فنى از فنون منقول شده و مؤيد اين اتفاق اينست كه علامه رحمه الله فرموده كه امّا اماميه 
رضى الله عنهم يس اخباريون ايشان اعتماد نمى كردند در اصول دين و فروع او مكر بر اخبار حادى كه منقول اند از ائمه 
عليهم السلم و اصوليون يعنى مجتهدين ايشان جون شيخ ابو جعفر طوسى رضى الله عنه و غير او موافقت نموده اند با اخباريين 
ذر قبل خبر واخدا و اتكاز'نمود»:اند.اوارا مكر سعد مرتضى .وضى الله 
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هذا الطريق فى الاحتجاج للعمل باخبارنا المرويّه عن الائممه عليهم السلم مقتصرا عليه 


فادّعى الاجماع على ذلكك و ذكر انْ قديم الاصحاب و حديثهم اذا طولبوا بصححه ما افتى به المفتى منهم عوّلوا على المنقول فى 
اصولهم المعتمده و كتبهم المدوّنه فيسلم له خصمه منهم الدّعوى فى ذلكك و هذه سجتتهم من زمن النْبِىَ صلَى الله عليه و آله 
الى زمن الائمّه عليهم السلم فلو لا ان العمل بهذه الاخبار جايز لانكروه و تبرّءوا من العمل به و موافقونا من اهل الخلاف احتيجوا 
بمثل هذه الطريقه ايضا فقالوا ان الصّ حابه و التابعين اجمعوا على ذلكك بدليل ما نقل عنهم من الاستدلال بخبر الواحد و عملهم 
به فى الوقائع المختلفه الّتى لا تكاد تحصى و قد تكرّر ذلكك مرّه بعد مرّه اخرى و شاع و ذاع بينهم و لم ينكر عليهم احد و الا 
لنقل و ذلكك يوجب العلم العادى باتّفاقهم كالقول الضّ ريح الرَابع انّ باب العلم القطعىّ بالاحكام الشرعيّه التى لم تعلم بالضروره 


من 


فل و "إنحاق أو متكت سدم كمه رض ا مان داه و فيه ا شاشعة اذنه عر عه اعد على تسمه للم جكامك قنزده اذ 
شيخ سلوك اين طريقه را در احتجاج از برلى عمل باخبار مرويه از ائمه عليهم السلم و اكتفا نموده بهمين دليل و ادعاى اجماع 
نموده و فرموده كه متقدمين اصحاب و متاخرين ايشان ه ركاه فتوائى مى دادند واز ايشان مطالبه دليل بران فتوى مى شد ايشان 
در دليل اعتماد مى نمودند بر رواياتى كه در اصول معتمده و كتابهاى مصنفه منقول شده و خصم ايشان از ايشان اين دليل را 


قبول مى نمود و دعواى ايشان را مسلّم مى داشت و اين طريقه ايشان بود از زمان حضرت رسول صلى الله عليه و آله تا 


آخر زمان ائمه معصومين عليهم الشسّدللم يس اكر نه جنين مى بود كه عمل باين اخبار جايز مى بود بايست كه خصم ايشان انكار 
نمايد عمل باين اخبار را و خود را بيزار داند از كسى كه عمل بانها كند و جمعى از عامه كه با ما موافقت نموده اند در اين 
مسئله ايشان نيز احتجاج نموده اند بمثل اين طريقه يس كفته اند كه صحابه و تابعين اجماع نموده اند بر عمل بخبر واحد بدليل 
آنكه نقل نموده اند از ايشان استدلال بخبر واحد و عمل ايشان را به او در وقايع مختلفه غير محصوره و مكرّرا اين كار نموده 
اند و شايع و مشهور بود ميان ايشان و هيج كس بر ايشان انكار ننموده بود كه اكر كسى انكار مى نمود بايستى كه انكار او بما 
برسد واين موجب علم دعاى است باتفاق ايشان جنانكه هركاه تصريح نمايند باتفاق اصحاب ما را علم عادى باتفاق حاصل 
مى شود الرابع ان باب العلم القطعى بالاحكام الشرعيّه التى لم تعلم بالضروره من الدّين او من مذهب اهل تا لايق دليل جهارم 
بر وجوب عمل بخبر واحد اينكه باب علم قطعى باحكام شرعيه كه ضرورى دين يا ضرورى مذهب اهل بيت عليهم السّلم نبوده 


باشل 
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الدّين او من مذهب اهل البيت عليهم التّدلمم فى نحو زماننا منسدّ قطعا اذا الموجود من ادلّتها لا يفيد غير الظّنّ لفقد النّه 
المتواتره و انقطاع طريق الاطلا-ع على الاجماع من غير جهه النّقل بخبر الواحد و وضوح كون اصاله البراءه لا يفيد غير الظَنْ و 
كون الكتاب ظلّى الدّلاله و اذا تحمّق انسداد باب العلم فى حكم شرعى كان التَكليف فيه بالظن قطعا و العقل قاض 


نآ نلق (3ا كان لدتجهاتك متعدّده يتفاوت بالقَوّه و الضْ عف فالعدول عن القوىٌ منها الى الضّ عيف قبيح و لا ريب انّ كثيرا من 
اخبار الآحاد يحصل بها من الظَنّ ما لا يحصل بشى ء من سائر الادلّه فيجب تقديم العمل بها لا يقال لو تم هذا الدّليل لوجب 
فيما اذا حصل للحاكم من شهاده العدل الواحد او دعواه ظَنّ اقوى من الظَنّ الحاصل بشهاده العدلين ان يحكم بالواحد او 
بالدّعوى و هو خلاف الاجماع لانا نقول ليس الحكم فى الشَّدهاده منوطا بالظَنّ بل بشهاده العدلين فينتفى بانتفائها و مثلها الفتوى 
ل الاقراو كنا اشأوةالبة الدرتقي روا سحن الاسات 


در زمان ما مسدود شده جزما زيراكه آنجه موجود است از دلايل اين احكام مفيد زياده بر ظن نيست زيراكه حديث متواتر در 
ميان نيست و راه اطلاع بر اجماع نيز بريده شده مكر از جهت نقل بعنوان خبر واحد يس اجماعيات نيز از قبيل اخبار آحادند و 
ان دليل كه اصالت برائت ذمّه است نيز مفيد غير ظن نيست و كتاب اكرجه قطعى المتن است ليكن ظنى الدلاله است باعتبار 
آنكه اكثر آيات احكام مشتملند بر مجملات و عمومات و متشابهات و هركاه در باب احكام شرعى سدّ باب علم قطعى شده 
باشد تكليف در حكم شرعى البته به ظنيات خواهد بود و عقل حاكمست به اينكه تحصيل ظن هركاه راههاى متعدده داشته 
باشد و متفاوت بوده باشند در قوت و ضعف عدول از قوى انها بضعيف قبيح است و شكى نيست كه بسيارى از اخبار آحاد 
بسبب انها ظنى حاصل مى شود كه از ادلّه ديكر حاصل نمى شود يس واجبست تقديم بعمل بانها لا يقال 


لو تم هذا الدليل لوجب فيما اذا حصل للحاكم من شهاده العدل الواحد كسى نكويد كه اكر اين دليل تمام شود لازم مى آيد 
كه در جائى كه حاكم را از شهادت يكك عادل يا دعواى او ظنى حاصل شود اقوى از ظنى كه از شهادت دو عادل حاصل مى 
شود واجب باشد اينكه حكم كند به شهادت ان عادل واحد يا دعواى او و اين خلاف اجماعست زيراكه جواب مى كوييم كه 
حكم شرع در شهادت منوط بظن نيست تا آنكه هركاه ظن اقوى بوده باشد از ظنى ديكر عمل به او لازم باشد بلكه منوطست 
به شهادت دو عادل يس جايز نخواهد بود حكم درصورتى كه شهادت عدلين منتفى باشد و مثل شهادتست فتوى و اقرار يعنى 
حكم بوجوب متابعت فتوى و ثبوت اقرار منوط بظن نيست بلكه 
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او الشّروط الشّرعيه كزوال الشّمس و طلوع الفجر بالنّسبه الى الاحكام المتعلّقه بهما بخلاف محل النَّاع فانٌ المفروض فيه كون 
التكليف منوطا بالظَنّ لا يقال الحكم المستفاد من ظاهر الكتاب معلوم لا مظنون و ذلكك بواسطه ضميمه مقدّمه خارجته و هى 
قبح خطاب الحكيم بما له ظاهر و هو يريد خلافه من غير دلاله تصرفه عن ذلك الظاهر سلّمنا و لكن ذلك ظنّ مخصوص فهو 
من قبيل الشّدهاده لا يعدل عنه الى غيره الّا بدليل لانّا نقول احكام الكتاب كلها من قبيل خطاب المشافهه و قد مرٌّ انه مخصوص 
بالموجودين فى زمان الخطاب وان ثبوت حكمه فى حقّ من تاخحر انّما هو بالاجماع و قضاء الضَ روره باشتراكك التَكليف بين 
الكلّ و ح فمن الجائز ان يكون قد اقترن ببعض تلكك الظواهر ما يدلّهم على 


اراده خلافها و قد وقع ذلكك فى مواضع علمناها باجماع و نحوه فيحتمل الاعتماد فى تعريفنا بسائرها على الاماره المفيده للظن 
القوى و خبر الواحد من جملتها و مع قيام هذا الاحتمال ينتفى القطع بالحكم و يستوى ح الظَنّ المستفاد من ظاهر الكتاب و 
الخاضل من 


منوط است بقول مفتى و اقرار مقر يبس شهادت در تعلق حكم به او جنانجه سيد مرتضى رضى الله عنه اشاره فرموده به منزله 
اسباب و شروط شرعيه است جون زوال آفتاب و طلوع فجر نسبت به احكامى كه متعلقند باينها يعنى جنانجه وجوب نماز ظهر و 
حرمت اكل و شرب و نظاير اين ها متعلق اند بر زوال آفتاب و طلوع فجر همجنين حكم بثبوت دعوى متعلق است بر شهادت دو 
عادل بخلاف محل نزاع يعنى علم باحكام شرعيه كه او معلق بظن است يس با وجود ظن قوى عمل بظن ضعيف جايز نخواهد 
بود لا-يق الحكم المستفاد من ظاهر الكتاب معلوم لا مظنون تا حجه القول كسى نكويد كه شما جون مى كوييد كه احكام 
مستنبطه از قران مجيد ظنيند و حال آنكه حكمى كه از ظاهر او مستفاد مى شود علم قطعى به او حاصل مى شود و ظنى نيست 
به واسطه انضمام مقدمه از خارج با ظاهر او و ان مقدمه عبارتست از قباحت خطاب نمودن حكيم بلفظى كه او را ظاهرى باشد 
و مراد حكيم غير ان ظاهر باشد بدون قرينه كه او را از ظاهر صرف نمايد و حاصل آنكه مى كوييم كه اين حكم از ظاهر 
كتاب مستفاد مى شود و هرجه از ظاهر او مستفاد شود مراد خداى تعالى است جزما بواسطه ان مقدمه معلومه يس اين حكم 
معلومست 


قطعا و بر تقدير تسليم كه حكمى كه از ظاهر كتاب مستفاد بشود ظنى بوده باشد ليكن اين ظن خاصى است كه مستفاد شده از 
جنانجه جايز نيست عدول از شهادت دو عادل بغير او هرجند در افاده ظن اقوى بوده باشد باعتبار اينكه وجوب عمل به ظَنَى كه 


از شهادت عدلين حاصل شود اتفاقيست همجنين 
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غيره بالتَظر الى اناطه التَكليف به لابتناء الفرق بينهما على كون الخطاب متويجها الينا و قد تبئين خلافه و لظهور اختصاص الاجماع 
و الضّروره الدالين على المشاركه فى التتكليف المستفاد من ظاهر الكتاب بغير صوره وجود الخبر الجامع للشّرائط الآتيه المفيد 
للظن الرّاجح بان التكليف بخلااف ذلك الظاهر و مثله يقال فى اصاله البراءه لمن التفت اليهما بنحو ما ذكر اجزاء فى ظاهر 
الكتاب حجه القول الآدخر عموم قوله تعالى وَ لا تَقْفُ ما لَئِسَ لسك به عِلْمْ فانّه نهى عن اتباع الظّن و قوله تعالى إِنْ بَتبِعُونَ إن 
لطن وَ إِنَّ اَن لا يغنى من الحقّ شيئا و نحو ذلكك من الآيات الدّاله على ذم اتباع الطَنّ و النَهى و الذَّم دليل الحرمه و هى تنافى 
الوتحويا و باتكك نع لوإلعك لا فد الا لظو وهاه كوه السدعب انرسي ف وات النائل لاما فا مين أن ستناب لا 
يعملون بخبر الواحد و ان ادعا خلاف ذلك عليهم دفع للش روره قال لانا نعلم علما ضروريًا لا يدخل فى مثله ريب و لا شكك ان 
علماء الشيعة الاماميه هبون 


الى ان اخبار 


جايز نيست عدول از ظنى كه حاصل مى شود از ظاهر كتاب بظنى كه حاصل شود از خبر واحد هرجند كه او اقوى بوده باشد 
مكر بسبب دليلى كه موجب عدول ازو باشند زيراكه ما در جواب مى كوييم كه قطعى بودن حكم مستفاد از ظاهر كتاب 
ممنوعست زيراكه ممكنست كه مراد خلاءف اين ظاهر بوده باشد و آنجه شما مى كفتيد كه صرف لفظ از ظاهر بدون قرينه 
قبيح است ما در جواب او مى كوييم كه صرف از ظاهر بدون قرينه نشده بلكه با قرائن بوده كه در وقت خطاب متحقق بوده اند 
و الحال نيستند و اين مفسده ندارد زيراكه احكام كتاب مجيد جميع از قبيل خطاب مشافهه اند و بيشتر دانسته شد كه خطاب 
مشافهه مخصوصست بموجودين در زمان خطاب و حكم او ثابت نيست از براى معدومين در وقت خطاب تا روز قيامت مكر 
بسبب اجماع و حكم ضرورت دين باشتراكك جميع مكلفين درين تكليفات و در اين صورت كه ما مخاطب باين خطابات نبوده 
باشيم و خطاب مخصوص بموجودين در آن وقت بوده باشد يس جايز است كه با بعضى از ان ظواهر قراينى بوده باشد كه 
دلالت نمايند مخاطبين موجودين را بر اينكه مراد خلاف ظاهر است قطعا و لازم نيست كه ان قرائن در زمان ما نيز بوده باشند 
زيراكه ما مخاطب باين خطاب نيستيم تا آنكه بايد خلاف ظاهر انها بر ما نيز معلوم بوده باشد و بتحقيق كه واقع شده اقتران 
جنين قرائن با خطاب در جند موضع كه ما مى دانيم باجماع و مثل اجماع جنانجه در آيه وضو كه ظاهر وجوب شستن دستت 
باين عنوان كه ابتدا از اصابع 


واقع شود و انتها بمرافق و حال آنكه مراد خلاف ظاهر و عكس اوست و دليل برين 
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الاعناة ليجو العمل بها فى الشارنية و لا التحويل علها :و انها تسق عه و لتولالدو فتن ملتوا:الطوافيو نتطوو الأنباطي فين 
الاحتجاج على ذلكك و النقض على مخالفيهم فيه و منهم من يزيد على تلكك الجمله و يذهب الى انه مستحيل من طريق العقول 
ان يتعدد الله تعالى بالعمل باخبار الآحاد و يجرى ظهور مذهبهم فى اخبار الآحاد مجرى ظهوره فى ابطال القياس فى الشّريعه و 
حظره و قال فى المسأله الّتى افردها فى البحث عن العمل بخبر الواحد انّه تبيّن فى جواب المسائل التبائيات انَّ العلم الضّرورى 
حاصل لكل مخالف للاماميّه او موافق بانّهم لا يعملون فى الشّريعه بخبر لا يوجب العلم و انّ ذلك قد صار شعارا لهم يعرفون به 
كما ان نفى القياس فى الشّريعه من شعارهم الذى يعلمه منهم كل مخالط لهم و تكلم فى الذريعه على التَعلق 


اجماع اماميه است رضى الله عنهم يس احتمال دارد كه شارع در شناسانيدن بما خلاف ظاهر را در باقى مواضع اعتماد نموده 
باشد بر اماراتى كه مفيد ظن قوى اند و خبر واحد از جمله آن امارات است و امارات اكرجه فى نفسه باعث صرف لفظ كتاب 
از ظاهر نمى توانند شد ليكن قابلت ان دارند كه معرفى باشند از براى اينكه مراد از اين خطابات خلاف ظاهر بوده نسبت 
بمكلفين باين خطابات يعنى موجودين در وقت خطاب با قراينى كه ايشان را علم قطعى بسبب ان قرائن حاصل بوده و با وجود 


اين احتمال علم قطعى بحكمى كه 


مستفاد مى شود از ظاهر كتاب جون حاصل مى شود و مساوى خواهد بود درين صورت ظنى كه مستفاد مى شود از ظاهر 
كتاب با ظَنَى كه از غير او حاصل مى شود نسبت بتعلق تكليف بانها از دو جهت يكى آنكه فرق ميان ظاهر كتاب و غير او مبنى 
است بر اينكه خطاب او متوجه ما نيز باشد زيراكه دراين صورت اكر مراد خلاف ظاهر بوده باشد به قرينه اين اخبار لازم مى 
آيد كه خبر واحد صارف كتاب از ظاهر بوده باشد و اين جايز نيست ليكن دانستى كه خطاب او مخصوص بموجودين است و 
صارف از ظاهر نسبت به ايشان قرائن و دلايل قطعيه اند كه بما رسيده اند و ما اكرجه با ايشان در تكليف بخلاف ظاهر 
شريكيم به قرينه امارات ظنيه ليكن اين امارات نسبت بما صارف لفظ كتاب از ظاهر نيستند بلكه معرفند از براى اينكه مراد از 
لفظ او خلاف ظاهر بوده به دلالت دلايل قطعيه و ديكرى آنكه ظاهر است كه اجماع و ضرورتى كه دلالت دارند بر مشاركت 
ما با موجودين در وقت خطاب در تكاليفى كه مستفاد مى شوند از ظاهر كتاب مخصوصند اين اجماع و ضرورت به صورتى 
كه يافت نشود خبرى كه شرايط قبول او متحقق باشد و افاده ظن را حج كند به اينكه ما مكلفيم بخلاف اين ظاهر و ملخص 
وجه ثانى اينكه ظنى كه از خبر حاصل مى شود راجح است بر ظنى كه از ظاهر كتاب مستفاد مى شود زيراكه خطابات كتاب 
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بعمل الصّحابه و التابعين بانْ الامامييه تدفع ذلكك و تقول انّما عمل باخبار الآحاد من 


الصحابه المتأمّرون الذين يحتشم التصريح بخلافهم و الخروج عن جملتهم فامساك اكير عليهم لا يدل على الرّضاء بما فعلوه 
لان الشرط فى دلالله الامسااكك على الرّضاء ان لا يكون له وجه سوى الْرّضاء من تقتّه او سوف وما اشبه ذلكك و الجواب عن 
الاحتجاج بالآيات ان العام يخصّ و المطلق يقد بالدّليل وقد وجد كما عرفت على انَّ آيات الذَّمٌ ظاهره بحسب الوق فى 
الاختصاص باتّباع الظَنّ فى اصول الدّين 


و ضروره مشاركيم با ايشان در تكليف باحكام ان خطابات يس هركاه مشاركت ما با ايشان اجماعى و ضرورى نبوده باشد ما 
مكلف به آن احكام نخواهيم بود و درصورتى كه خبرى معارض ظاهر كتاب بوده باشد مشاركت ما با ايشان اجماعى و 
ضرورى نيست يس ممكنست كه مكلف بحكم اين خبر باشيم نه بحكم ان خطاب و ضمير مثله راجعست بوجه دويم تساوى 
ظنين يعنى بقول مصنف قدس سره و لظهور اختصاص الاجماع و الضروره الدالين على المشاركه تا آخر و جار و مجرور ثانى 
يعنى بنحو ما ذكر ظرف لغو و متعلق است به التفت يعنى اكر معترض ملتفت شود بجانب اصالت براءتى كه مستدل دعوا نموده 
بود كه او نيز جون ظاهر كتاب ظنى است و اعتراض نمايد بران مقدمه بمثل ان اعتراضى كه مذكور شد اخيرا در ظاهر كتاب 
يعنى باين روشن كه ظنى كه مستفاد مى شود از اصالت برأت ظن مخصوصى است كه عمل به او واجب است اتفاقا يس از 
قبيل ظنى است كه از شهادت دو عادل حاصل مى شود و عدول ازو بظنى كه از خبر واحد حاصل شود جايز نيست ما نيز 
جواب مى كوييم بمثل آنجه مذكور 


شد ثانيا در بيان تساوى ظنى كه از ظاهر كتاب حاصل شود با ظنى كه از غير او متحقق شود يعنى مى كوييم كه ظنى كه 
حاصل مى شود از اصالت برأت وجوب عمل به او در صورتى اتفاقيست كه معارضه ننمايد با او خبر عدلى كه افاده نمايد 
تكليف بخلاف او را كه درين صورت وجوب عمل به او اتفاقى نيست يس از قبيل شهادت دو عادل نخواهد بود حجه القول 
الآدخر عموم قوله تعالى و لا تَقُْ ما ليس لكك به عِلْم فانه نهى تا و الجواب دليل قول:ذيكر يغنى عدم ونجوب عمل بخبر واخد 
جد وجه اسعة يكى عموم قؤل تعالى است كه و لاتق .ما لشن لك به عِلّع يعت ببروى مكن جتزى برا كة علو .يه: او تدارى و 
اين اعم است از آنكه ظن به او حاصل باشد يا نه يبس خداى تعالى نهى فرموده خواهد بود از متابعت ظن و قول خداى عزَّ و 
جل است كه در مذمت جمعى كه متابعت ظن خود نموده اند و به ضلالت افتاده اند فرموده إِنْ يَتبعُونَ إلا الظنَّ وَ إِنَّ الظنَّ لا 
بذ ين الحق.شصا بع ابشان متابغتك ثموده'اند مكرظن شود راق كمان غلى تق سازة كسى :راق اصبلا ومثل انها 
از آياتى كه دلالت مى كند بر مذدمت 
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لان الذَّمّ فيها للكمار على ما كانوا يعتقدونه و آيه النَهى محتمله لذلكك ايضا و لغيره مما ينافى عمومها و صلاحيتها للتمسكك بها 
فى موضع الْنََاع لا سيّما بعد ملاحظه ما تقرّر فى خطاب المشافهه و وجه ثبوت حكمه علينا مع ما علم فى الوجه 


الرابع من الحيجه لما صرنا اليه و امَّى اجماع او ضروره تقتضى لمشاركتنا لهم فى التَكليف بتحصيل العلم فيما لا ريب فى انسداد 
باب العلم به عنّا دونهم و هذا واضح لمن تدبّر و اما ما ذكره السّريد المرتضى ره فجوابه اوّلا ان العلم الضَرورى بان الإماميّه تنكر 
العمل بخبر الواحد مط غير حاصل لنا الآن قطعا و اعتمادنا فى الحكم بذلكك على نقله له نقض لغرضه اذ لم يحصل الينا معه ما 
يخرجه عن كونه خبرا واحدا و ثانيا ان التكليف بالمحال ليس بجائز عندنا و معلوم ان تحصيل العلم القطعيّ بالحكم الشّرعى فى 
محل الحاجه الى العمل بخبر الواحد الآن مستحيل عاده و امكانه فى عصره و ما قبله من ازمنه ظهور الائمّه عليهم السلم 


متابعت ظن و نهى از متابعت ظن جنانجه در آيه اولى واقع شده و مذمت او جنانكه در آيات ديكر واقع شده دلالت دارند بر 
حرمت او واين منافات دارد با وجوب او و شكى نيست كه خبر واحد افاده نمى كند زياده بر ظن را يس عمل به او واجب 
نباشد و وجه ثانى آن جيزيست كه سيد رضى الله عنه در جواب مسائل تباينات ذكر نموده كه اصحاب ما عمل نمى نمودند 
بخبر واحد و ادعاء خلالف اين بر ايشان يعنى نسبت قول بجواز عمل بخبر واحد به ايشان موجب رفع جيزيست كه ضرورى 
است نزد ايشان كه ان عبارت از عدم جواز عمل بخبر واحد است و فرموده كه ما علم قطعى داريم به اينكه جنان عملى كه در 


مثل او شكك و شبهه راه ندارد به اينكه علماى شيعه رضى الله عنهم قائل بودند بعدم جواز 


عمل بخبر واحد در احكام شرعيه و عدم جواز اعتماد بر او و به اينكه اخبار آحاد حجت و دليل نمى توانند بود و به واسطه 
استدلال برين مطلب و نقض بر مخالفين طومارها ير نموده بودند و سطرها نوشته بودند و بعضى از ايشان بالاترازين رفته و 
فأكز ده كيه كدان راد لين عمل تاها لبت كت كايق كقه ا وى جفالن مما كان جات و طون مسقن 
ايشان در عدم جواز عمل بخبر واحد به منزله ظهور اوست در ابطال قياس و حرمت او در حكم شرعى و فرموده در رساله كه 
جدا نوشته در بحث از عمل بخبر واحد كه بيان شد در مسائل تبائيات كه جميع علما از مخالفين اماميه موافق ايشان علم قطعى 
دارند به اينكه اماميه عمل نمى نمودند در احكام شرعيه به جيزى كه موجب علم نبوده باشد و اين مذهب شعار اماميه شده كه 
به او شناخته مى شوند جنانكه ابطال قياس در شرع شعار ايشان است و علم دارد به اينكه اين مذهب ايشان است هركه با ايشان 
مختلط باشد و در ذريعه بر تمسكك قائلين بوجوب عمل بخبر واحد 
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لا يجدى بالسبه الى زمان عدم الامكان و لعلّ الوجه فى معلوميه مخالفه الامامته لغيرهم فى هذا الاصل تمكنهم فى تلك 
الاوقات من تحصيل العلم با الرّجوع الى امتهم المعصومين عليهم السّدلمم فلم يحتاجوا الى اتّباع العم التخاض] مرخ نكب الوالحد 
كما صنع مخالفوهم و لم يؤثّروه على العلم و قد اورد اليد ره على نفسه فى بعض كلامه سؤالا هذا لفظه فان قيل اذا اسددتم 
طريق العمل بالاخبار فعلى اىٌ شى ء 


تقولون فى الفقه كله و اجاب بما حاصله انّ معظم الفقه يعلم بالك روره من مذاهب ائمتنا عليهم السشلم فيه بالاخبار المتواتره و ما 
لم يتحقّق ذلكك فيه و لعلّه الأقل يقوّل فيه على اجماع الاماميّه و ذكر كلاما طويلا فى بيان حكم ما يقع فيه الاختلاف بينهم و 
محصوله أنه اذا امكن تحصيل القطع باحد الاقوال من طرق ذكرناها تعتّن العمل عليه 


بعمل صحابه و تابعين اعتراض نموده باين روش كه اماميه اين را قبول ندارند و مى كويند كه از صحابه كسى عمل بخبر واحد 
نمى نمود مكر امرا و بزركانى كه كسى قدرت نداشت كه تصريح بخلاف قول و فعل ايشان نمايد و از حكم ايشان بدر رود 
يس انكار ننمودن جماعت ديكر بر ايشان دلالت نمى كند بر رضا بكرده هاى ايشان زيراكه در دلالمت سكوت بر رضا 
شرطست كه سكوت وجهى نداشته باشد بغير از رضا جون تقيه و خوف از انكار و امثال اين ها و الجواب عن الاحتجاج 
بالآيات ان العام يخصٌّ تا و بقى الكلام و جواب از استدلال به آيات اينست كه عام كاه مخصوص مى شود و مطلق كاه مقيد 
مى شود بسبب دليلى و در محل نزاع دليلى بر تخصيص و تقيبد مخاطبين در اين آيات به بعضى از افراد ناس كه عبارت از 
صحابه اند موجود است جه ايشان را متابعت ظن جايز نيست باعتبار آنكه ايشان را تحصيل علم قطعى به مسايل شرعيه ممكن 
است از جهت حضور معصوم و امكان سؤال از وى بخلااف ما جنانكه دانسته شد با اينكه آياتى كه دلالت دارند بر مذمت 


متابعت ظن بحسب سياق ظاهرند در اختصاص بمتابعت ظن در اصول دين زيراكه مذمت در 


ان آيات متوجهست بكفار بر اعتقادات باطله ايشان و آيه نهى يعنى كريمه وَ لا تَقُْفْ ما ليس لَك به عِلْمّ نيز احتمال اختصاص 
بمتابعت كمان در اصول دين دارد و احتمال غير اين نيز دارد از جيزهائى كه منافات با عموم داشته باشند جون تخصيص 
موطيول ماسوق كم امظاو و قار والقى وجري كونافق ولاه لكيه أله ابدنابرات سكو استتلال نه اواخرة ]اده 
ظن از لفظ علم يس معنى جنين خواهد بود كه متابعت مكن جيزى را كه مظنون تو نبوده باشد و درين صورت استدلال به او 
بر عدم جواز عمل بخبر واحد صورتى ندارد بلكه مى توان كفت كه بحسب مفهوم دلالت دارد بر وجوب عمل به او خصوصا 
بعد از ملاحظه آنجه مقرر شد در خطاب مشافهه 
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والّا كنا مختيرين بين الاقوال المختلفه لفقد دليل التَعيين و لا ريب ان ما ادّعاه من علم معظم الفقه بالضّروره و باجماع الإمامته 
امر ممتنع فى هذا الرّمان و اشباهه فالتكليف فيها بتحصيل العلم غير جائز و الاكتفاء بلطن فيما يتعذّر فيه العلم ممما لا شكك فيه و 
لا نزاع و قد ذكره فى غير مواضع من كلالمه ايضا فيستوى ح الاخبار و غيرها من الاندلّه المفيده الظنّ فى الضّ لاحيه لاثبات 
الاحكام الشرعيه فى الجمله كما حقّقناه و اما مع امكان تحصيل العلم فيتوقف العمل بما لا يفيده على قيام الدّليل القطعيّ عليه و 
لا .حاجه لنا الآن الى تحمل مشقّه البحث عن قيامه ح على العمل بخبر الواحد و عدمه مع انّ اليد ره قد اعترف فى جواب 
المسائل التّبائئات بان اكثر 


اخبارنا المرويّه فى كتبنا معلومه مقطوع على صححتها اما بالتواتر و اما باماره و علامه دلت على صبحتها و صدق رواتها فهى موجبه 
للعلم و مقتضيه للقطع و ان وجدناها مودعه فى الكتب بسند مخصوص من طريق الآحاد و بقى الكلام فى التّدافع 


و وجه ثبوت حكم او بر ما با آنجه دانسته شد در دليل جهارم مذهب ما جه بعد از ملاحظه انها معلوم مى شود كه خطاب در لا 
تقف مخصوص است بموجودين و ثبوت حكم او بر ما بسبب اجماع و ضرورتى است كه دلالت مى كنند بر مشاركت ما با 
ايشان در تكليف و شكى نيست كه در محل نزاع اجماع و ضرورتى دلاللت ندارند بر مشاركت ما با ايشان درين تكليف 
زيراكه ايشان را تحصيل علم قطعى جون ممكن است متابعت ظن جايز نيست و مارا تحصيل علم ممكن نيست و در دليل 
جهارم نيز دانسته شد كه در زمان ما راه علم قطعى مسدود است يس مكلف بظن خواهيم بود و كدام اجماع و ضرورت دلالت 
مى كند بر مشاركت ما با ايشان در تكليف بتحصيل علم قطعى در حكمى كه بى شبهه راه علم به او از ما مسدود است نه از 
ايشان و اين ظاهر است از براى هركه تدبّرى و تامّلى از وى صادر شود و اما آنجه سيد رضى الله عنه ذكر نموده كه باجماع 
اماميه عمل بخبر واحد جايز نيست يس جواب او اولا اينست كه علم ضرورى امروز ما را جزما حاصل نيست به اينكه اماميّه 


انكار مى نمودند عمل بخبر واحد را اصلا و اعتماد ما درين باب بر نقل او اين مذهب را از اماميه موجب 


ابطال مطلب اوست يعنى سيد رضى الله عنه نيز راضى نيست به اينكه ما اعتماد نمائيم بر نقل او در نسبت اين مذهب با امامته 
رضى الله عنهم زيراكه نقل او خبر واحد است جه بما نرسيده خبرى ديكر درين باب كه قول او را از خبر واحد بودن بدر برد و 
او راضى نيست بعمل خبر واحد و جواب قول سيد رضى الله عنه ثانيا اينست كه تكليف بمحال جايز نيست نزد ما و اين 
معلومست كه تحصيل علم قطعى بحكم شرعى در وقت حاجت بعمل بخبر واحد امروز عادت محالست و 
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امكان تحصيل علم در زمان او و يبشتر از او ازمنه ظهور ائمه عليهم السّدلمم نفعى نمى دهد نسبت بزمان عدم امكان و كويا وجه 
در معلوم بودن مخالفت اماميه با غير ايشان درين اصل يعنى در عدم جواز عمل بخبر واحد جنانجه سيد از ايشان نقل نموده 
اينست كه ايشان در آن وقتها قادر بودند بر تحصيل علم قطعى باعتبار رجوع به ائمّه عليهم الشّللم[9١٠]‏ يس احتياج نداشتند 
بمتابعت ظنى كه حاصل مى شود از خبر واحد و اختيار نمى نمودند ظن را بر علم جنانجه مخالفين متابعت او مى نمودند و 
سيد رضى الله عنه بر خود در اثناء كفتكوى خود اعتراضى وارد آورده كه اين عبارت اوست كه فان قيل تا آخر يعنى اكر 
كسى كويد كه ه ركاه شما راه عمل اخبار آحاد را بستيد يس بر جه جيز اعتماد مى نماييد در مسائل فقه و جواب كفته به 
نحوى كه حاصل او اينست كه اكثر مسائل فقه معلوم است بالضروره از مذهب ائمه ما صلوات الله عليهم اجمعين باخبار متواتره 


و آنجه درباره او 


خبر متواترى نيست و اين كمتر است اعتماد مى نماييم در او بر اجماع اماميّه و حكمى كه مختلف فيه بوده باشد در بيان او 
كلا-م و درود رازى ذكر نموده كه حاصلش اينست كه هركاه ممكن باشد تحصيل علم قطعى به يكى از اقوال مختلفه از 
راههاى كه خود ذكر نموده متعين است عمل بان قول و اكر تحصيل علم قطعى به هيج يكك از ان اقوال ممكن نباشد مخيريم 
در عمل ميان انها زيراكه دليلى بر تعيبن هيج يكك نيست و شكى نيست كه آنجه سيد دعوا نموده كه اكثر مسائل فقه معلوم 
است بالضروره و باجماع جيزيست كه درين زمان ممتنع است اكرجه در زمان ايشان ممكن بود يس تكليف ما بتحصيل علم 
بانها جايز نيست و ظن كافيست جه در كافى بودن ظن در جيزى كه علم قطعى به او متعذر باشد شكى و نزاعى نيست و سيد 
رضى الأمه عنه نيز در جند موضع اين را ذكر نموده كه با تعذر علم قطعى ظن كافيست يس مساوى خواهد بود درين 
صورت[ ]٠١١‏ اخبار آحاد با غير انها از دلايلى كه مفيد ظنند در صلاحيت اثبات احكام شرعيه جنانجه ما بيان نموديم اما هركاه 
ممكن باشد تحصيل علم قطعى يس عمل به جيزى كه مفيد علم نبوده باشد موقوفست بر اينكه دليلى قطعى بر حجتّت او بوده 
باشد و امروز ما را احتياج نيست كه متحمل مشقت بحث از قيام دليلى بر عمل بخبر واحد يا عدم او شويم زيراكه ما را راهى 


نيست بسوى تحصيل علم يس اكتفا بظن مى توانيم نمود با اينكه سيد رضى الله عنه خود اعتراف نموده در مسائل تبائيات به 


اينكه اكثر اخبارى كه منقولند از حضرات ائمه معصومين عليهم التّدلمم در كتابهاى ما معلومند و مجزوم به است صعهت انها يا 
متواتر ويا بامارات و علا-متى كه دلاللت مى كند بر صحت و صدق روات انها يس اين اخبار موجب علم و مقتضى قطعند 


هرجند كه مى بينيم اين اخبار را در كتب نوشته شده اند بسند خاصى بطريق آحاد و بقى الكلام فى التدافع 
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الواقع بين ما عزاه الى الاصحاب و بين ما حكيناه عن العلامه فى يه فانّه عجيب و يمكن ان يقال انَّ اعتماد المرتضى فيما ذكره 
على ما عهده من كلام اوايل المتكلمين منهم و العمل بخبر الواحد بعيد عن طريقتهم و قد مرّت حكايه المحمّق عن ابن قنه و هو 
من جملتهم القول بمنع التعتّد به عقلا و تعويل العأسامه على ما ظهر له من كلادم الشَّيخْ و امثاله من علمائنا المعتنين بالفقه و 
الحديث حيث اورد و الاخبار فى كتبهم و استراحوا اليها فى المسائل الفقهيّه و لم يظهر منهم ما يدل على موافقه المرتضى و 
الانصاف انه لا ينضح من حالهم المخالفه له ايضا اذ كانت اخبار الاصحاب يومئذ قريبه العهد بزمان لقاء المعصومين عليهم 
السشلم و استفاده الاحكام منهم و كانت القرائن المعاضده لها متيشره كما اشار اليها السَيّد و لم 


الواقع بين ما عزاه الى الاصحاب و بين ما حكيناه عن العلامه فى النهايه تا اصل يعنى به آن جواب مذكور باطل شد استدلالات 
ايشان لكن باقى مانده تناقضى كه واقعست ميان آنجه سيد رضى الله عنه نسبت باصحاب داده و ميان آنجه ما نقل نموديم از 
قر لظلا رجمة اللهندو كوايه هه 


سيد نقل نموده اجماع ايشان را بر عدم جواز عمل بخبر واحد و علامه نقل نموده اجماع ايشان را بر عمل به او و اين بسيار 
عجيب و غريب است كه مثل اين دو فاضل هريكك بر نقيض ديكرى نقل اجماع نمايند و ممكنست كه بكوييم كه منشا تناقض 
ايشان اينست كه سيد رضى الله عنه درين دعوا اعتماد نموده بر آنجه ديده است از كلام متقدمين متكلمين اماميه و عمل بخبر 
واحد از طريقه ايشان دور است زيراكه ايشان در مطالب اكتفا بظن نمى نمودند بلكه طالب دلايل قطعيه مى بودند و ييبش 
كذشت حكايت محقق رحمه الله از ابن قبه كه از جمله متكلمين است قول بعدم جواز عمل بخبر واحد را عقلا و علامه رحمه 
اللّه در دعواى خود اعتماد نموده بر آنجه ظاهر شده بر او از حال شيخ و امثال او از علماى اماميه كه همت ايشان مصروف بوده 
بر تحصيل علم فقه و حديث جه ايشان ذكر مى نمودند اخبار آحاد را در كتابهاى خود متمسكك به او مى شدند در مسائل 
فقهيه و ظاهر نشده از ايشان جيزى كه دلالت كند بر موافقت ايشان با سيد رضى الله عنه دو قول بعدم جواز عمل بخبر واحد و 
انصاف اينست كه از حال شيخ و امثال او جنانجه موافقت با سيد رضى الله عنه معلوم نيست همجنين از حال ايشان مخالفت با 
او نيز معلوم نيست زيراكه اصحاب در آن وقت قريب العهد بودند بزمان ائمّه معصومين عليهم السلم و زمان امكان استفاده 


مواضع اشاره به اين معنى فرموده و معلوم 
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يعلم انهم اعتمدوا على الخبر المجرّد لظهر مخالفتهم لرأيه فيه و قد تفطن المحقّق من كلام الشَّيخ لما قلناه بعد ان ذكر عنه فى 
حكايه الخلاءف هنا انه عمل بخبر الواحد اذا كان عدلا من الطائفه المحمّقه و اورد احتجاج القوم من الجانبين فقال و ذهب 
شيخنا ابو جعفر ره الى العمل بخبر العدل من رواه اصحابنا لكن لفظه و ان كان مطلقا فعند التحقيق يتبيّن انه لا يعمل بالخبر مط 
بل بهذه الاخبار التى رويت عن الاثمه عليهم الّلمم و دوّنها الاصحاب لا ان كل خبر يرويه امام يجب العمل به هذا الذى تبن 
لى فى كلامه و يدّعى اجماع الاصحاب على العمل بهذه الاخبار حتّى لو رواها غير الاماميّ و كان الخبر سليما عن المعارض و 
اشتهر نقله فى هذه الكتب الدائره بين الاصحاب عمل به ثم اخذ فى نقل احتجاج الشّيخ بما حكيناه سابقا 


نيست كه ايشان اعتماد نموده باشند در احكام بر خبر مجرد از قرائن مفيده علم تا آنكه لازم ايد ظهور مخالفت ايشان با سيد 
رضى الله عنه و محقق ره از كلام شيخ قدس سره متفطن شده به آنجه ما كفتيم كه شيخ قدس سره عمل نمى نمود بمطلق خبر 
واحد بلكه عمل مى نمود بخبر واحدى كه مؤيد به قراين بوده باشد بعد از آنكه نقل نموده بود از شيخ در اثناى نقل خلاف در 
اين مسثئله اين را كه شيخ عمل بخبر واحد مى نمايد هركاه مخبر عادل و از طايفه اماميه بوده باشد و بعد از آنكه ذكر نموده 


بود احتجاج و استدلال طرفين را و بعد 


از تفطن فرموده كه شيخ با ابو جعفر طوسى رحمه الله قائل شده بوجوب عمل بخبر عدل از روات اماميه ليكن لفظ شيخ قدس 
سره اكرجه دلالت مى كند بر عمل بمطلق خبر واحد اما بعد از تحقيق معلوم مى شود كه او عمل بمطلق خبر واحد نمى كند 
بلكه عمل مى كند باين اخبارى كه از ائمه عليهم السلم منقولند و اصحاب در كتابهاى خود نوشته اند زيراكه اين اخبار 
محفوف به قراين بوده اند و قائل نيست بوجوب عمل بهر خبرى كه امامى روايت كند و محقق قدس سره مى كويد كه اين 
معنى بر من ظاهر شد از كلام شيخ قدس سره و ادعا مى نمايد او اجماع اصحاب را بر وجوب عمل باين اخبار حتى اينكه اكر 
ووانكة كروه اتف اواعان واغيو انان و كي مهار ع ةذ اقكه اشن وام ووو باه قل نان بو دوي كتابياى كه لين 
ميان اصحاب عمل به او واجبست بعد از ان شروع نمود محقق قدس سره در نقل احتجاج شيخ به نحوى كه ما بيش نقل 
نموديم كه متقدمين اصحاب و متاخرين ايشان هر كاه مطالبه و دليلى بر صحت فتوائى از ايشان مى شد ايشان اعتماد مى نمودند 
خبرى كةامتق لاست ا آثمه علبهق اكلم و توشعة ده است:ذر كابهاى أبشان و.زياد نمود محقق قدمن متره در خطبيق أن 


دليل بر مدعاى شيخ بخبرى جندى كه ما را احتياج بذكر انها نيست و آنجه محقق رحمه الله 
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من ان قديم الاصحاب و حديثهم الى آخر ما ذكر هناك و زاد فى تقريبه ما لا حاجه لنا الى ذكره و ما فهمه المحمّق من كلام 
الشّيخْ هو الْذى ينبغى 


ان يعتمد عليه لا ما نسبه العلّامه اليه و اما اهتمام القدماء بالبحث عن احوال الرّجال لمن الجائز ان يكون طلبا لتكثير القرائن و 
تسهيلا لسبيل العلم بصدق الخبر لا لما مرّ فى الوجه الثّااث من حتجه القول الاوّل و كذا اعتنائهم بالرّوايه فانّه محتمل لان يكون 
رجاء للتّواتر و حرصا عليه وعلى هذا يحمل روايتهم لاخبار اصول الدين فانّ التتعويل على الآحاد فيها غير معقول و قد طعن 
بذلكك التّريد المرتضى ره على نقلها حيث ظَنْ منهم الاعتماد عليها و لا وجه له بعد ملاحظه ما ذكرناه و ان اقتضى ضعف الوجه 
المذكور من الحيجه لما صرنا اليه فانٌ فى بقيّه الوجوه لا سيّما فى الاخير كفايه إن شاء الله تعالى 


از كلام شيخ فهميده است يعنى وجوب عمل بخبر واحد محفوف به قراين و عدم جواز عمل به او بدون قرينه سزاوار اعتماد بر 
اوست يعنى اين قول را بايد نسبت بشيخ داد نه آنجه نسبت داده علامه به او يعنى وجوب عمل بخبر واحد مطلق آنجا كه كفت 
و اصوليون اصحاب جون شيخ ابو جعفر طوسى و غير او موافقت نموده اند با اخباريين در قبول خبر واحد و جون اين مقام 
محل ورود اين اعتراض بود كه هركاه شيخ قائل مى شود بوجوب عمل به اخبارى كه در كتب اصحاب منقولست هرجند راوى 
غير امامى بوده باشد باعتبار تقويت اين اخبار به قراين و عمل بمطلق خبر عدل واحد را تجويز نمى نمايد يس از جه جهت 
متقدمين اصحاب اهتمام داشتند بتفحص حال راويان اخبار و روايت اخبار متعدّد مصنف س سرّه جواب مى فرمايد كه و اما 
اهتمام القدماء بالبحث عن احوال الرجال تا 


آخر يعنى جايز است كه اهتمام قدما بتفحص احوال رجال باعتبار اين باشد كه مى خواستند زياد كردانند قرائن صحت اخبارى 
را كه در كتب اصحاب مذكورند و آسان نمايند را محصول علم بصدق انها را نه به واسطه ان وجهى كه مذكور شد در وجه 
سيوم از دلايل قول اول يعنى قول بجواز عمل بخبر عدل واحد مطلقا[١١١]‏ و همجنين اعتبار ايشان به روايت ممكنست كه 
باعتبار اميد حصول تواتر يا باعتبار حرص ايشان بر نقل روايت بوده باشد و برين بايد حمل نمود روايت نمودن ايشان اخبارى 
را كه در باب اصول دين از ائمه عليهم السّدلمم منقول است يعنى نقل اين روايات نيز به واسطه تكثير قرائن و تسهيل علم بصدق 
خبر و رجاء تواتر يا حرص بر نقل اخبار است نه از براى اعتماد بر انها زيراكه اعتماد بر اخبار آحاد در باب اصول دين معقول 
سك و سق كسفه رمس للع نان روفي افورا من 'لموقة واتقلة كيان احاة در افنول من كلد كدق “ابد لخاد 


آحاد بى فايده است باعتبار آنكه در اصول اعتماد بر اين ها جايز نيست و اين اعتراض بى صورتست بعد از 
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اصل و للعمل بخبر الواحد شرائط كلها يتعلق بالرّاوى الاوّل التكليف فلا يقبل روايه المجنون و الصَبىَ و ان كان مميّزا و الحكم 
فى المجنون و غير الممّز ظاهر و نقل الاجماع عليه من الكل و اما المميّز فلا يعرف من الاصحاب فيه مخالف و جمهور اهل 
الخلاف على ذلكك ايضا و يعزى الى بعض منهم القبول قياسا على جواز الاقتداء به و هو بمكان من الضعف لمنع الحكم فى 


المقيس عليه اوّلا سلّمنا لكن الفارق موجود كما يعلم من قاعدتهم فى القدوه و لمنع اصل القياس ثانيا و التتحقيق ان عدم قبول 
روايه الفاسق يقتضى عدم قبوله بطريق اولى لانن للفاسق باعتبار التكليف خشيه من الله تعالى ربّما منعه من الكذب و الصَبىَ 
باعتبار علمه بانتفاء التكليف عنه فلا يحرم عليه الكذب و لا يستحقٌ له العقاب لا مانع له من الاقدام عليه هذا اذا سمع و روى قبل 
البلوغ و اما الروايه بعد البلوغ لما سمعه قبله فمقبوله حيث يجتمع غيره من الشّرائط لوجود المقتضى ح و هو اخبار العدل الصَابط 
و عدم صلاحيه ما يقذّر مانعا للمانعيّه 


ملا-حظه آنجه ما ذكر نموديم كه محتمل است كه فايده نقل طلب تكثير قرائن و تسهيل علم بصدق ان اخبار و اميد حصول 
تواتر يا حرص بر نقل بوده باشد اكرجه اين حرف مذ كور موجب ضعف وجه سيوم است از دلايل مذهب ما يعنى وجوب عمل 
مفر عد زاك مظلقا و ادق فنوروعيا نايد ذو كدعاتى ان وهو مدر وه عع سا ويه اكد اوريزاف الاك تمظليرما كاننيه 
اق كاءالنة الى 


[أصل فى شرائط الراوى فى العمل بالخبر الواحد] 
اشاره 

اصل و للعمل بخبر الواحد شرايط كلها يتعلق بالراوى 
[الأوّل التكليف] 


الاوّل التكليف تا الثانى وجوب عمل بخبر واحد را جند شرطست كه همه تعلق به راوى دارند و اين شرايط از جهت حصول 
ظن غالب بصدق خبر است شرط اول اينكه راوى مكلف باشد يس مقبول نيست روايت ديوانه و طفل هرجند ان طفل مميز 
باشد و حكم يعنى عدم قبول روايت در ديوانه و طفل غير مميز ظاهر است زيراكه از خبر ايشان ظن بصدق خبر حاصل نمى 
شود و نقل اجماع امت نيز شده بر عدم قبول روايت ايشان و اما در طفل مميز يس از اصحاب معلوم نيست مخالفى در اين 
حكم و جمهور مخالفين نيز باين قائل شده اند و نسبت داده شده به بعضى از ايشان قبول خبر مميز باعتبار آنكه قياس نموده اند 
اين حكم را بجواز اقتداء نماز به او واين در نهايت ضعف است زيراكه اوّلا مى كوييم ثبوت حكم در مقيس عليه يعنى جواز 
اقتداء در نماز بطفل مميز ممنوعست و بر تقدير تسليم جواز اقتدا مى كوييم كه اين قياس مع الفارق است جنانجه معلوم است 
الاقاضدة اكاة دو انعد ع كانهييك: دقعنا مشكفي حجان اس و واي او مقول تسق اده ضاق قد يطائخه قابق اققذا 


در نماز به او جايز است و روايت او مقبول نيست نزد ايشان نيز يس لازم نمى آيد جواز اقتداء 
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القانى الاسلام و لا-.ريب عندنا فى اشتراطه لقوله تعالى إِنَْ جاءَكم فاسِقّ بت قََِنُوا و هو شامل للكافر و غيره و لثن قبل 
باختصاصه فى العرف المتاحر بالمسلم لدلّ بمفهوم الموافقه على عدم قبول خبر الكافر 


كما هو ظاهر الات الايمان و اشتراطه هو المشهور بين الاصحاب و حيجتهم قوله تعالى إِنْ جاءَ كم فاسِقٌ بتها فتَيْنُوا و حكى 
الستق مع «الللين اللاإعتار لسر يقير الخد ومن كز رع يقركة ان لا بكرن كينا كنات سسكا يان الطاتقه عدلخة يخير 
عبد الله بن بكير و سماعه و على بن ابى حمزه و عثمان بن عيسى و بما رواه بنو فضال و الطاطريون و اجاب المحقّق بانًا لم نعلم 
الى الآسن ان الطائفه عملت باخبار هؤلاءء و العلمامه مع تصريحه بالا-شتراط فى يب اكثر فى الخلا-صه من ترجيح قبول روايات 
فاسدى المذاهب و حكى والدى ره فى فوائده على 


بمميز قبول روايت او و ثانيا منع مى نماييم اصل قياس را و تحقيق ايندست كه عدم قبول روايت فاسق مقتضى عدم قبول روايت 
مميز است بطريق اولى زيراكه فاسق را باعتبار تكليف خوبى از خداى تعالى ممكنست كه مانع او شود از دروغ كفتن و طفل 
مميز باعتبار آنكه عالمست بانتفاء تكليف نسبت به او و حرام نيست بر او كذب و مستحق عقاب نمى شود بسبب ان او را مانعى 
نيست از دروغ كوثئى و اينكه مقبول نيست روايت او در صورتيست كه شنيده باشد مميز روايت راو نقل كند او را يبش از 
بلوغ اما اكر بيش از بلوغ شنيده باشد و بعد از بلوغ روايت كند يس روايت او مقبول است هركاه شرايط ديكر غير از بلوغ 
متحقق باشند زيراكه مقتضى قبول روايت درين وقت متحقق است كه عبارت از اخبار عدل ضابط است و آنجه فرض توان 


كرد مانعيت او را يعنى شنيدن بيش از بلوغ صلاحيت مانعيت ندارد 
[الثانى الإسلام] 


الثانى الاسلام 


ولاريب عندنا فى اشتراطه تا الثالث و شرط دويم از براى وجوب عمل بخبر واحد اسلام راويست و شكى نيست نزد اماميه در 
اشتراط اين شرط بدليل قول خحداى تعالى كه إِنّْ جاءَكَغ فاسِقٌ با فَينُوا جه نهى فرموده خمداى تعالى از عمل بقول فاسق و 
فاسق شامل كافر و غير كافر هر دو است زيراكه فسق در لغت بمعنى خروج از طاعت خداى تعالى است و ظاهر آنست كه در 
عرف شرع نيز به اين معنى بوده باشد و اكر كسى قائل شود باختصاص فاسق در عرف متاخر از لغت يعنى عرف شرع به 
مسلمانى كه در احكام شريعت از طاعت خداى تعالى بيرون باشد مى كوييم كه باز اين كريمه دلالت مى كند بمفهوم موافق 
يعنى مفهوم اولويت بر عدم قبول خبر كافر جنانجه ظاهر است زيراكه هر كاه خبر مسلمان فاسق مقبول نباشد خبر كافر بطريق 
اولى مقبول نخواهد بود و يبايد دانست كه اجماع از عامه و خاصه منعقد 


شرح معالم الأصول: متن» ص : كرا 


الخلاصه عن فخر المحمّقين انه قال سألت عن والدى ره عن ابان بن عثمان فقال الاقرب عندى عدم قبول روايته لقوله تعالى إِنْ 
جاءكع فاسِقٌ بت الآيه ولا فسق اعظم من عدم الايمان و اشار بذلكك الى ما رواه الكشي من ان ابانا كان من الناووسيه هذاو 
الاعتماد عندى على المشهور 


شده بر اشتراط اين شرط جنانجه ابن حاجب و غيره نقل نموده اند يس كلام مصنف قدس سره عندنا بى موقع است 
[الثالث الإيمان] 


الثالث الايمان و اشتراطه هو المشهور بين الاصحاب تا الرابع و شرط سيوم از براى قبول خبر واحد ايمان يعنى تشيع و قول به 


امامت دوازده امامست 


عليهم السلم و اشتراط اين شرط مشهور است ميان اصحاب و دليل ايشان قول خداى تعالى است كه إِنْ جاءَكم فاسِقٌ بتها فتبينُوا 
جه فاسق بعمومه شامل اهل خلاف نيز هست و محقق از شيخ رحمهما الله نقل نموده كه او تجويز مى نموده عمل بخبر فطحيه 
و كسانى كه مشابه ايشانند از طوايف شيعه بشرط آنكه متهم بكذب نبوده باشند و شيعه جمعيند كه قايلند به خلافت حضرت 
امير المؤمنين صلوات الله عليه بعد از حضرت رسالت يناهى صلَى الله عليه و آله بى فاصله و ايشان طوايف مختلفه اند جون 
اثناعشريه و زيديه و فطحيه و اسماعيليه و واقفيه و غير ايشان و فطحيه جمعيند كه قايلند به امامت عبد الله بن جعفر بن محمد 
الصادق صلوات الله عليه واو بعد از حضرت صادق عليه صلوات الله هفتاد روز زنده بود و بعد از او به امامت باقى ائمه عليهم 
السلم نيز قايلند بخلاسف واقفيه و ايشان را فطحيه از ان مى نامند كه عبد الله افطح الرجلين بوده و بعضى كفته اند كه از ان 
فطحيه مى نامند ايشان را كه منسوبند بعبد الله ابن فطيح كه رئيس اهل كوفه بوده و دليل شيخ رحمه الله برين مطلب اينست 
كه طايفه اماميه رضى الله عنهم عمل مى نمودند بخبر عبد الله بن بكير و سماعه و على بن ابى حمزه و عثمان بن عيسى و به 
آنجه روايت نموده اند بنو فضال و طاطريون و عبد الله بن بكير بن اعين شيبانى از اصحاب صادق عليه السّدللم و فطحى است و 


علامه رحمه الله در خلاصه فرموده كه من اعتماد مى كنم بر روايت او اكرجه فاسد المذهب است و از 


ابن مسعود منقولست كه او كفته عبد ابن بكير از جمله جماعتى است كه عصابه اجتماع نموده اند بر تصحيح روايتى كه از وى 
منقول باشد و سماعه و على بن ابى حمزه و عثمان بن عيسى از جمله واقفيه اند و سماعه و على از اصحاب حضرت صادق و 
حضرت موسى كاظم عليهما السّلمم و عثمان از اصحاب حضرت امام موسى كاظم و حضرت امام رضا عليهماالسلام اند و بنو 
فضال ايشان حسن بن على بن فضال كه از اصحاب حضرت امام رضا و امام محمد تقى عليهماالسلام اند و كشى فرموده كه 
عصابه اجماع نموده اند بر تصحيح روايتى كه از وى بصبحت رسيده باشد و احمد بن الحسن بن على بن فضال و على بن 
الحسن بن على بن فضالند و علامه رحمه الله فرموده كه من اعتقاد 
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الرّابع العداله و هى ملكه فى النّفْس ممتنعها من فعل الكبائر و الاصرار على الضّ غائر و منافيات المروّه و اعتبار هذا الشّرط هو 
المشهور بين الاصحاب ايضا و ظاهر جماعه من متاخريهم الميل الى العمل بخبر مجهول الحال كما ذهب اليه بعض العامّه و نقل 
المحمّق عن الشَّيِخ انه قال يكفى كون الرّاوى ثقه متحورّزا عن الكذب فى الرّوايه وان كان فاسقا بجوارحه و ادّعى عمل الطائفه 
على اخبار جماعه هذه صفتهم ثم قال المحمّق و نحن نمنع هذه الدّعوى و نطالب بدليلها و لو سلمناها لاقتصرنا على المواضع 
الّتى عملت فيها باخبار خاضه و لم يجز التَعدَى فى العمل الى غيرها و دعوى التَحوّز عن الكذب مع ظهور الفسق متبعد و هذا 
الكلام جد 


هر سه فطحى اند ليكن منقولست كه حسن از ان مذهب به مذهب حق در حال موت رجوع نمود و طاطريُون على بن الحسن 
بن محمد طائى جرمى است و از ان معروف و به طاطرى شده كه باع جامه كه مشهور به طاطريه بود و او از جمله واقفيه است 
كه وقف نموده بر حضرت موسى عليه السلم و بعد از او به امامت ائمه ديكر قائل نيست و يوسف بن ابراهيم و بغير اين دو 
كس طاطرى نيافتم و محقق رحمه الله جواب كفته از احتجاج شيخ قدس سره به اينكه ما تا امروز نيافتيم كه طايفه محقه جميعا 
عمل نموده باشند باخبار اين جماعت و توضيح اين جواب اينكه اكر مراد شيخ قدس سره اينست كه طايفه محقه اجماع نموده 
اند بر عمل باخبار اين جماعت يس اين مقدمه ممنوع است بلكه مشهور عدم جواز اين عمل است و اكر مراد او اينست كه 
بعضى از ايشان عمل نموده اند باخبار اين جماعت يس اين مقدمه مسلم است ليكن حجت نيست يس بسبب او تخصيص ظاهر 
قران مجيد جايز نيست و واو در كلام مصنف قدس سره و العلامه رحمه الله مع تصريحه بالاشتراط واو استيناف است و ممكن 
است واو عطف بوده باشد و مقصود عطف اين جمله باشد بر جمله و حكى المحقق عن الشيخ بحسب معنى يعنى علامه رحمه 
اللّه با آنكه تصريح نموده باشتراط ايمان در تهذيب در خلاصه در بسيارى از مواضع ترجيح داده قبول روايات جماعتى را از 
شيعه كه مذهب ايشان فاسد است و يدرم رحمه الله در فوايدى كه بر خلاصه نوشته از شيخ فخر الدين رضى 


اللّه عنه نقل نموده كه او مى فرمود كه سؤال كردم از يدرم علامه رحمه الله از حال ابان عثمان يس او كفت نزديكتر بصواب 
نزد من عدم قبول روايت اوست بدليل قول خداى تعالى إِنْ جاءكم فاسقٌ بَِبا فتَينُوا و فسقى بدتر از عدم ايمان نيست و باين 
حرف اشاره نموده به آنجه كشى روايت نموده كه ابان از جمله ناووسيه است و ايشان قايلند به اينكه حضرت صادق صلوات 
الله عليه زنده است هنوز و زنده خواهد بود تا روز قيامت و اوست قائم آل محمد و ايشان را ناووسيه از ان مى نامند كه رئيس 


و 
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و القول باشتراط العداله عندى هو الاقرب لنا انّه لا واسطه بحسب الواقع بين وصفى العداله و الفسق فى موضع الحاجه من اعتبار 
هذا الشّرط لان الملكه المذكوره ان كانت حاصله فهو العدل و الَّا فالفاسق و توسّط مجهول الحال انّما هو بين من علم فسقه و 
عدالته ولا ريب انْ تقدّم العلم بالوصف لا يدخل فى حقيقه و وجوب التثئت فى الآيه بنفس الوصف لا بما تقدّم العلم به منه و 
مقتضى ذلكك اراده البحث و التفتحص عن حصوله و عدمه أ لا ترى انَّ قول القائل اعط كل بالغ رشيد من هذه الجماعه مثلا 
درهما يقتضى اراده الشؤال و التفخختص عن من 


ادق تك اشعراظ ايفان 


وعدم قبول روايت غير مؤمن از طوايف شيعه و غير ايشان بدليل ان آيه كريمه مذكوره 
[الرابع العداله] 


الرابع العداله و هى ملكه فى النفس تمنعها عن فعل الكبائر و الاصرار على الصغائر و شرط جهارم از براى قبول خبر واحد 
عدالت راويست و عدالت ملكه يعنى كيفيتى است راسخه در نفس كه مانع او شود از ارتكاب كناهان كبيره و از اصرار او بر 
كناهان صغيره و از جيزهاى كه منافى مروت بوده باشند و اعتبار اين شرط مشهور است ميان اصحاب نيز جنانجه مشهور است 
ميان عامه و ظاهر جماعتى از متاخرين اصحاب ميل بوجوب عمل بخبر كسى است كه حال او مجهول باشد يعنى عدالت و 
فسق او هيج يكك معلوم نباشد جنانجه بعضى از عامه يعنى ابو حنيفه باين قائل شده و محقق از شيخ قدس سره نقل نموده كه او 
فرموده كه كافيست در قبول روايت اينكه راوى ثقه باشد در روايت و هركز دروغ نكويد در نقل روايت هرجند كه فاسق بوده 
باشد و ادعا نموده شيخ س سرّه عمل طايفه محقّه را باخبار جماعتى كه باين صفت يعنى فاسق و محترز از كذب بودند بعد از 
ان محقّق رضى فرموده كه ما قبول نداريم اين دعوا را كه طايفه عمل نموده باشند به اخبار اين جماعت و ازو مطالبه دليل مى 
نماييم برين دعوا و بر تقدير تسليم دعواى او اكتفا مى نماييم بر مواضعى كه طايفه محمّه عمل نموده اند در ان مواضع بروايات 
مخصوصه و جايز نيست تجاوز در عمل بغير اين مواضع و دعواى احتراز از كذب با ظهور فسق مستبعد است زيراكه كسى كه 


فسوق البنّه اعتمادى بر دين نخواهد داشت و با اين حال ايمن نمى توان بود از كذب او و كلام محمّق رحمه الله در منع مدّعاى 


شيخ قدّس سرّه بسيار نيكو است و قول باشتراط 
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جمع هذين الوصفين لا الاقتصار على من سبق العلم باجتماعهما فيه و يرد كون المراد من الآيه هذا المعنى ان قوله تعالى أن 
نص يوا قؤماً بِجَهالَهِ تُضْبحُوا عَلى ما فَعَلتُمْ نادِمِينَ تعليل للامر بالتتتبت اى كراهه أن تصيبوا و من البين ان الوقوع فى النْدم لظهور 
عدم صدق المخبر يحصل من قبول اخبار من له صفه الفسق فى الواقع حيث لا حجر معها عن الكذب و لا مدخلته لسبق العلم 
بحصولها فى ذلكك 


عدالت نزد من نزديكتر است بصواب لنا انه لا واسطه بحسب الواقع بين وضعى العداله و الفسق دليل ما بر اشتراط عدالت راوى 
اينست كه واسطه نيست در واقع ميان وصف عدالت و صفت فسق در جائى كه محتاجيم باعتبار شرط عدالت در راوى كه ان 
وقت روايتست و وجه عدم واسطه درين وقت اينست كه روايت از راويان حديث صادر نشده مكر بعد از انقضاى مدت 
مديدى از ابتداى زمان تكليف جنانجه از تتبع اخبار و تفتيش احوال رجال حديث معلوم مى شود و درين وقت يا ملكه عدالت 
از براى ايشان حاصل بوده يا نه اكر بوده عادلند و اكر نه فاسق يس واسطه درين وقت نمى باشد و اما در اوايل زمان تكليف 
واسطه ممكنست زيراكه ممكن است كه فسقى درين وقت از وى صادر نشود و ملكه عدالت نيز متحقق نباشد جنانجه بعد ازين 


خواهد آمد و توسط مجهول الحال متصور نيست مكر 


ميان كسى كه معلوم بوده باشد عدالت او يا فسق او و حاصل آنكه در واقع واسطه ميان عادل و فاسق نمى باشد بلى مجهول 
الحال واسطه است ميان ايشان در ذهن ازين جهت كه ممكن است كه علم به عدالت و علم بفسق هيج يكك حاصل نباشد و 
شكى نيست در اينكه معلوم بودن صفت فسق داخل در حقيقت او نيست جه ممكن است تحقّق فسق بدون معلوميت اوو 
وجوب تتبت در آيه إِنْ جاء كم فاسِقٌ نبا فتينُوا معلق است بنفس فسق خواه معلوم بوده باشد و خواه نه و معلق نيست به فسقى 
كه معلوم سامع بوده باشد و از تعلق او بنفس فسق لازم مى آيد كه مراد خداى تعالى از امر تثبت تفحص و تفتيش از وجود 
فسق و عدم وجود او باشد نمى بينى كه هركاه كسى بكويد اعط كل بالغ رشيد من هذه الجماعه درهما اين كلام مقتضى 
آنست كه مراد قائل اين باشد كه مخاطب تفتيش و تفحص نمايد و يبدا كند كسى را كه جامع وصف بلوغ و رشد بوده باشد و 
درهم را به او دهد و مراد او اين نيست كه مخاطب اكتفا كند به كسى كه بيش ازين مى دانسته اجتماع اين دو صفت را در او 
بدليل اينكه اكر اكتفا نمايد به او ارباب عقول او را مذمّت و ملامت مى نمايند و مؤيد اينكه مراد از آيه كريمه تعلق تثبيت 
است بنظس فسق له به فسقى كه بيش آل أخبار معلوم سامع بوده باشد:اينست كه قول خداى تعالى أن دجوا قَؤْماً هال 
قَتَصْبيحوا عَلى ما فَعَلتُمْ نادِمِينَ علتست از براى ايجاب 
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اذا 


عرفت هذا ظهر لك انه يصير مقتضى الآيه ح وجوب التثبت عند خبر من له هذه الضّ نه فى الواقع و نفس الامر فيتوقف القبول 
على العلم بانتفائها و هو يقتضى بملاحظه نفى الواسطه اشتراط العداله و بهذا التحقيق يظهر بطلان القول بقبول روايه المجهول 
لانّه مبنق على توسّط الجهاله بين الفسق و العداله وقد تبيّن فساده و اما قول الشّيخ فلا تعلق له بحديث الواسطه و انّما نظره فيه 
الى قضيه العمل الَذى ادّعاه و لو نهض دليلا لخصّصنا به عموم ظاهر الآآيه لكنّه مردود بما اشار اليه المحمّق و حاصله منع اصل 
العمل اوّلا بمعنى نفى العلم بحصوله فيحتاج مدّعيه الى اثباته و بتقدير التَنَزّل للموافقه على الحصول بردٌ الاحتجاج ثانيا بان 
عملهم انّما يدل على قبول تلكك الاخبار المخصوصه لا مط و من الجائز ان يكون العمل منوطا بانضمام 


تثبت و مفعول له مقدر است و تقدير جنين است كه كراهه أن تصيبوا يعنى واجب كردانيدم بر شما تثبت وعدم قبول قول 
فاسق را از جهت آنكه نمى خواستم كه ضرر رسانيد بجمعى بسبب اين خبر از روى نادانى و اين باعث يشيمانى شما شود و 
ظاهر است كه يشيمانى بسبب ظاهر شدن كذب مخبر حاصل مى شود از قبول خبر كسى كه در واقع فاسق بوده باشد خواه 
سامع علم بفسق او داشته باشد يا نه و دخلى ندارد و در اين يشيمانى علم سامع بحصول صفت فسق او در حين اخبار و لفظ 
حيث در كلام مصنف قدس سره حيث لا حجر معها عن الكذب از براى تقييد است و غرض ازو اخراج عادلست از حكم 
مذكور زيراكه عمل بخبر واحد عادل 


جون مستند است بلكه كه مانعست از كذب مخبر يس اكر ظاهر شود كذب او درين خبر موجب يشيمانى عامل نخواهد بود و 
جون مصنف قدس سره فارغ شد از تمهيد اين دو مقدمه يعنى عدم واسطه ميان عدالت و فسق در واقع و تعلق وجوب تثبت 
بنفس فسق نه به او با وصف معلوميّت شروع نمود در بيان كيفيت دلالت آيه كريمه بر اشتراط عدالت و فرمود كه اذا عرفت 
هذا ظهر لكك انه يصير مقتضى الآبه ح وجوب التثبت عند خبر من له هذه الصفه فى الواقع تا و بقى يعنى هركاه دانستى آن دو 
مقدمه را ظاهر مى شود بر تو كه مقتضاى آيه كريمه درين صورت وجوب تثبت است نزد اخبار كسى كه در واقع موصوف به 
صفت فسق بوده باشد يس قبول روايت موقوفست بر علم سامع بانتفاء اين صفت در راوى و علم بانتفاء فسق مقتضى اشتراط 
عدالت اوست باعتبار آنكه واسطه ميان فسق و عدالت نمى باشد و ازين تحقيق ظاهر مى شود بطلان قول بقبول روايت مجهول 
السال ور عقاف ارو فو لون امف كن مهو ل لضا لوو اماف را سق قدو و ععاد للك جا كه اميقة قدو شاك ار رسع 
معلوم شد و اما قول شيخ عليه الرّحمه كه طايفه اتفاق نموده اند بر عمل باخبار جماعتى كه احتراز مى نمودند از كذب هرجند 
كه 
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القرائن اليها لا بمجرّد الاخبار و بقى فى المقام اشكال اشرنا اليه بتقييد نفى الواسطه فى صدر الحيجه بموضع الحاجه و تقريره ان 
انتفاء الواسطه للتقريب الّذى ذكر انّما يتم فيمن بعد عهد عن اوّل زمان اللكليف كما هو الغالب و الواقع فى رواه 


الاخبار الّتى هى محل الحاجه الى هذا البحث فانّ العاده قاضيه بعدم انفكاكك من هو كذلك عن احد الوصفين و اما حديث 
العهد بالتكليف فيمكن فى حقّه تحمّق الواسطه بان لا يقع منه معصيه توجب الفسق و لا يكون له ملكه تصدق بها العداله فان 
ذلكك غير ممتنع وح تثبت الواسطه فلا تقوم الحبجه باشتراط العداله مط و حله ان الواسطه المذكوره و ان كانت ممكنه بالتَظر 
الى نفس الامر و لكنّ العلم بوجودها متعدّر لان المعاصى غير منحصره فى الافعال الظاهره ولا ريب انّ العلم بانتفاء الباطنه 
ممتنع عاده بدون الملكه سلّمنا لكن التُعليل الواقع فى الآآيه لوجوب التّتبت عند خبر الفاسق يقتضى ثبوت الحكم عند خبر من 


فاسق بودند يس او دخلى بحرف واسطه ندارد جه او تصريح نموده است به اينكه اكر راوى محترز از كذب و فاسق بجوارح 
بوده باشد كه خبر او مقبول است يس بديهى است كه بناى حرف او بر توسط جهالت حال ميان فسق و عدالت نيست بلكه 
منظور او عمل اصحاب است بر خبر جنين راوى و اكر عمل اصحاب دليل تواند بود بر مدعاى او يعنى قبول روايت محرّز از 
كذب هرجند فاسق باشد لا محاله تخصيص مى دهيم بسبب اين دليل عموم ظاهر آيه كريمه رااز جهت جمع بين الدليلين 
زيراكه ظاهر آيه دليلست بر وجوب تثبت نزد خبر فاسق مطلقا خواه فسق او بزبان باشد و خواه بجوارح ديكر و عمل اصحاب بر 
تقدير تحقيق دليل است بر قبول خبر فاسق بجوارح هركاه محترز بوده باشد از كذب يس عام و خاص با يكك ديكر معارضه 


نموده اند و واجب خواهد بود تخصيص 


ان عام بغير اين خاص ليكن دلاللت عمل طايفه بر مدعاى شيخ عليه الرحمه مردود است به نحوى كه محقق س سره اشاره 
فرمود و حاصل اعتراض محقق ره اينست كه اوّلااصل طايفه بخبر جنين راوى ممنوعست باين معنى كه ما علم بحصول اين 
علم نداريم يس مدعى او يعنى شيخ عليه الرّحمه محتاج باثبات است و بر تقدير تنزل ازين مقام و موافقت نمودن با او در 
دعواى حصول عمل استدلال او را بر قبول محترز از كذب ثانيا ردٌ مى نمايم باين روش كه عمل طايفه دلالت ندارد مكر بر 
قبول خصوص ان خبرهائى كه ايشان قبول نموده اند نه هر خبرى كه راوى او جنين بوده باشد زيراكه ممكن است كه عمل 
طايفه به آن اخبار از جهت انضمام قرائنى باشد كه بسبب انها علم قطعى حاصل بود 
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لا ملكه له لمشاركته الفاسق فى عدم الحجر عن الكذب فيقوم فى قبول خبره احتمال الوقوع فى النْدم لظهور عدم صدق الخبر 
على حدّ قيامه فى خبر الفاسق و سيأتى انَّ العله المنصوصه يتعدّى بها الحكم الى كل محل توجد فيه الشّرط الخامس الصّبط و لا 
خلاف فى اشتراطه فانٌ من لا ضبط له قد يسهو عن بعض الحديث و يكون ممما يتم به فائدته و يختلف الحكم بعدمه او يزيد فى 
الحديث ما يضطرب به معناه 


ايشان را بصدور انها از معصوم عليه السلم نه بمجرد خبر دادن اين راوى يس لازم نمى آيد وجوب قبول هر خبرى كه راوى او 
جنين بوده باشد و بقى فى المقام اشكال اشرنا اليه بتقيبد نفى الواسطه فى صدر الحجه لموضع الحاجه تا الشرط الخامس و باقى 


مانده 


در مقام استدلال بر اشتراط عدالت راوى اين به اعتراضى كه ما اشاره نموديم به او در ابتداى حجت بسبب آنكه مقيد ساختيم 
نفى واسطه را بموضع حاجت و تقرير ان اعتراض اينست كه انتفاء واسطه را بموضع به آن دليل مذكور تمام نمى شود مكر در 
كسى كه بعيد العهد بوده باشد از اول زمان تكليف يعنى وقتى بلوغ جنانجه غالب و واقع است[؟١١]‏ اين بعد عهد در راويان 
اخبار كه ما محتاج به بحث از عدالت ايشان كنيم زيراكه عادت حكم مى كند بعدم انفكاكك كسى كه بعيد العهد از وقت بلوغ 
است از يكى ازين دو وصف اما قريب العهد بزمان تكليف جنانجه نادر است در روايت اخبار يس ممكنست در حق او تحقق 
واسطه به اين معنى كه واقع نشود ازو معصيتى كه موجب فسق بوده باشد و او را ملكه عدالت نيز حاصل نباشد و اين فرض 
ممتنع نيست و درين صورت واسطه ثابت خواهد بود يس آيه كريمه دلالت نمى كند بر اشتراط عدالت مطلقا يعنى در جميع 
افراد روات در جميع زمانهاى تكليف جنانجه مطلب مستدل است و حل اين اشكال و جواب اين اعتراض بر وجهى كه ظاهر 
شود اشتراط عدالت مطلقا اينست كه واسطه مذكوره يعنى كسى كه از وى فسق صادر نشده باشد و ملكه عدالت او رانيز 
نباشد اكرجه بالذات ممكن است از جهت آنكه دليلى بر امتناع او نيست ليكن وجودش در خارج معلوم نيست زيراكه معاصى 
منحصر نيست در افعال ظاهره و شكى نيست كه علم بانتفاء معاصى باطنه ممتنع است عاده بدون تحقق ملكه مذكوره جه 


هر كاه ملكه عدالت نباشد عاده وقوع معاصى 


مالك مطلفا يز اكه علض كدد رن امد قرو دهان كران كيت سوق وذ افر اتاقق يقت برشي تارقن سسب قد ل فر أ 


مقتضى ثبوت اين حكم يعنى وجوب تثبت است نزد خبر كسى كه او را ملكه عدالت نباشد كر فسق نيز از وى صادر[7١١]‏ 
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او يبدّل لفظا بآخر او يروى عن المعصوم ع و يسهو عن الواسطه مع وجودها الى غير ذلك من اسباب الاختلال فيجب ان يكون 
بحيث لا يقع كذب منه على سبيل الخطاء غالبا فلو عرض له السّدهو نادرا لم يقدح اذلا يكاد يسلم منه احد قال المحمّق ره لو 
كان زوال الهو اصلا شرطا فى القبول لما صصح العمل الَّا عن معصوم من الهو و هو باطل اجماعا من العاملين بالخبر اصل 
تعرف عداله الراوى بالاختيار بالضّ حبه الم ؤكده و الملازمه بحيث تظهر احواله و يحصل الاطلاع على سريرته حيث يكون ذلكك 
ممكنا و هو واضح مع عدمه باشتهارها بين العلماء و اهل الحديث و بشهاده القرائن المتكثّره المتعاضده و بالتركيه من العالم بها 
و هل يكفى فيها الواحد او لا بدّ من التَعدّد قولان اختار اوّلهما العلامه فى يب و عزاه فى يه الى الاكثر من غير تصريح بالتّرجيح 
و قال المحقّق ره لا يقبل فيها الا ما يقبل فى تزكيه الشّاهد و هو شهاده عدلين 


باشد زيراكه جنين كسى با فاسق شريكست در اينكه او را مانعى از كذب نيست يس در قبول خبر 


أو الخال اينات سيره ظ هون كالاتم هاي اكد تسق كور عير قايق ميل اك وحراهن ا ندعل اري كدعات 


منصوصه موجب تعدى حكم است به هرجائى كه اين علّت در او يافت شود 
[الخامس الضبط] 


الشرط الخامس الضبط و لا خلاف فى تا اصل شرط ينجم در راوى ضبط يعنى تحقق قوت حافظه است و خلافى نيست در 
اشتراط اين شرط زيراكه كسى كه حافظه ندارد كاه سهو در بعضى از حديث از وى صادر مى شود يعنى ممكنست كه جزوى 
از حديث را تركك نمايد سهوا كه بسبب او فايده حديث تمام نشود و حكم مختلف شود بسبب عدم و كاه هست كه سهو مى 
كند و زياد مى كند در حديث لفظى را كه موجب اضطراب معنى حديث شود يا تبديل مى كند لفظى را بلفظى ديكر كه در 
معنى با او موافقت نبوده باشد يا سهوا روايت مى كند از معصوم و واسطه مى اندازد و با وجود واسطه و غير اين سهوها از 
سهوهائى كه موجب اختلالى معنى باشد يس واجبست كه راوى به حيثيتى باشد كه كذب از وى صادر نشود از روى خطا و 
سهو غالبا يس اكر او را سهو عارض شود نادرا ضرر ندارد زيراكه هيج كس سالم از سهو و خطا نيست و محقق رحمه الله 
فرموده كه اكر زوال سهو بالكليه شرط بوده باشد در قبول روايت لازم مى آيد كه صحيح نباشد عمل نمودن مكر بقول كسى 


كه معصوم بوده باشد از سهو و اين باطل است باجماع جمعى كه عمل بخبر واحد مى نمايند 
[أصل فى طريق معرفه عداله الراوى] 


و ملا-زمت بيشمار به حيثيتى كه ظاهر شود احوال او و حاصل شود اطلاع بر باطن او هركاه جنين معاشرتى ممكن باشد و اين 
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وهذاعندى هو 


الحقّ لنا انها شهاده و من شأنها اعتبار العدد فيها كما هو ظاهر و ان مقتضى اشتراط العداله اعتبار حصول العلم بها و البّنه تقوم 
مقامه شرعا فتغنى عنه و ما سوى ذلكك يتوقف الاكتفاء به على الدّليل احتيّجوا بان التعديل شرط الرّوايه فلا يزيد على مشروطه و 
قد اكتفى فى اصل الرٌوايه بالواحد و انتصر لهم بعض افاضل المتاخرين فاحتج بعموم المفهوم فى آيه ان جاءكم فاسق نظرا الى 
انّ تزكيه الواحد داخله فيه فحيث يكون المزكى عدلا لا يجب التثبت عند خبره و اللَازم من ذلكك الاكتفاء به 


و هركاه جنين مصاحبتى ممكن نباشد عدالت او معلوم مى شود بسبب اشتهار عدالت او ميان علما و ارباب حديث و يسبب 
قرائن بسيارى كه باعث تقويت يكك ديكر بوده باشند و بسبب تزكيه و تعديل كسى كه عالم بمعنى عدالت بوده باشد و آيا 
كافيست در تزكيه تعديل يكك كس يا لازم است تعدد و مزكا دو قول است اختيار نموده اول ازين دو قول يعنى كافى بودن 
يكك معدّل را علامه رحمه الله در تهذيب و نسبت داد و او را در نهايه باكثر اصحاب بدون تصريح بترجيح و محقق قدس سره 
كفته كه مقبول نيست در تزكيه راوى مكر آنجه مقبول است در تزكيه شاهد در دعاوى و ان عبارت از شهادت دو عادل است 
واأنق وود هري حق الريك اننا لبا سوار ماتيا اداو الساد لحمو دلي هانق انان كنيادك ادنر 31 


تزكيه دو جيز است يكى آنكه تزكيه شهادت بر عدالت راوى و جرح شهادت بر فسق اوست و لازمه شهادتست اعتبار اين 


عدد در او جنانجه ظاهر است و دليل ثانى اينكه علّت اشتراط عدالت در راوى اينست كه علم بصدق او حاصل مى شود بسبب 
عدالت و ينه يعنى شهادت دو عادل را اعتبار نموده ايم از جهت آنكه قائم مقام علمست شرعا و غير بنه يعنى شهادت واحد 
اكتفا نمودن به او موقوفست بر دليل است و دليلى براو نداريم زيراكه دليلى كه بر او اقامت نموده اند ضعيف است جنانجه 
حرام دانسعة ون كاف "ماهد يرد انكو بان التحد يا شدرط الوا نه قلذ رحد ضلك ست وله وقد اعت كن اصيل الرواند 
بالواحد تا و الجواب و احتجاج نموده اند جمعى كه شهادت واحد را در تزكيه كافى مى دانند به اينكه تعديل شرط قبول 
روايتست يس بايد زياده بر مشروط خود نباشد و در قبول روايت كافيست خبر واحد يس در تزكيه او نيز بايد يكى كافى باشد 
و بعضى از متاخرين فضلا معاونت ايشان نموده اند درين مطلب و احتجاج نموده اند بر او بعموم مفهوم شرط در آيه كريمه إِنْ 
جاءَكم فاسِقٌ بِتَما فَتيُوا باعتبار آنكه تزكيه واحد داخل است درين مفهوم جه مفهوم شرط مقتضى ابنست كه تثبت نزد خبر 
عادل واجب نباشد و تزكيه راوى نيز خبرى است يس هركاه مزكى عادل باشد تثبت نزد خبر او واجب نخواهد بود از اين لازم 


مى آيد كافى بودن 
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و الجزاندعة الأتول المطاله بالذلل على تلى الزباةم عن المشووط فاك تراه الامضوه دصو سلما ولك الشرط فن فول 
الرّوايه هو العداله لا التعديل نعم هو احد الطرق الى المعرفه بالشّرط سلمنا و لكن زياده الشّرط بهذا المعنى على مشروطه بهذه 
الزياده المخصوصه اظهر 


فى الاحكام الشرعيّه عند من يعمل بخبر الواحد من ان تبيّن اذ اكثر شروطها يفتقر المعرفه بحصولها على بعض الوجوه الى شهاده 
الشاهدين و المشروط يكفى فيه الواحد و العجب من توجيه بعض فضلاء المعاصرين لهذا الوجه من الحيجه بانّه ليس فى 
الاحكام الشرعيّه شرط يزيد على مشروطه هذا و الذى يقتضيه الاعتبار ان النَمسك فى هذا الحكم بنفى زياده شرط يناسب 
طريقه اهل القياس فكانّه وقع فى كلامهم و تبعهم عليه من غير تامّل من ينكر العمل بالقياس و مما ينه على ذلك ما وجدته فى 
كلام بعض العامّه حكاه عن بعض آخر منهم انْ الاكتفاء بالواحد فى تزكيه الرّاوى هو مقتضى القياس 


خبر او و الجواب عن الاوّل المطالبه تا و عن الثانى و جواب دليل اول ايشان ايدست كه قبول نداريم عدم جواز زيادتى شرط را 
بر مشروط واز مدعى او مطالبه دليل مى نماييم زيراكه آنجه ما مى يابيم اينست كه اين حرف بمحض دعوى بوده باشد و بر 
تقدير تسليم كه شرط زياده بر مشروط نتواند بود قبول نداريم كه تعديل شرط قبول روايت بوده باشد بلكه آنجه شرطست 
عدالت است بلى تعديل يكى از راههائيست كه موجب معرفت عدالتند و بر تقدير تسليم كه تعديل شرط قبول بوده باشد 
باعتبار آنكه موقوف عليه ثبوت عدالتست وان شرطست اتفاقا يس اين نيز شرط باشد در جواب مى كوييم كه زيادتى شرط به 
اين معنى يعنى موقوف عليه ثبوت بر مشروط خود باين زيادتى مخصوصه يعنى احتياج او بدو شاهد با آنكه در مشروط يكى 
كافيست در احكام شرعيه بسيار است نزد كسى كه عمل بخبر واحد را واجب مى داند واين كثرت 


در ظهور به مرتبه ايست كه محتاج ببيان نيست زيراكه اكثر شرايط احكام محتاج است معرفت حصول انها فى الجمله به 
شهادت دو شاهد مثلا اين حكم شرعى كه وجوب حد است بسبب قذف ثابت مى شود بخبر واحد نزد عاملين بخبر واحد با 
اينكه شرط او كه قذف است ثابت نمى شود مكر به شهادت دو عادل و شرط ديكر او نيز كه عبارت از بلوغ قاذفست ثابت مى 
شود به شهادت واحد و عجب است از توجيه بعضى از فضلاى معاصرين كه در توجيه ان دليل كفته اند كه در احكام شرعيه 
شرطى نيست كه زياده بر مشروط بوده باشد اين را نكاهدار و آنجه دليل عقل مقتضى اوست اينست كه متمسكك شدن در 
اثبات اين حكم يعنى بعدم زيادتى شرط بر مشروط مناسب است با طريقه اصحاب قياس جه بناى اين بر قياس شرطست 


بمشروط يس كويا كه اين احتجاج در كلام ايشان واقع شده بود و تابع ايشان شده 
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وعن الثَانى ان مبنى اشتراط العداله فى الرّاوى على انّ المراد من الفاسق فى الآيه من له هذه الصّفه فى الواقع فيتوقف قبول الخبر 
على العلم بانتفائها و هو موقوف على العداله كما بتناه آنفا و انّما صرنا الى قبول الشاهدين لقيامهما مقام العلم شرعا و فرض 
العموم فى الآيه على وجه يتناول الاخبار بالعداله يؤدّى الى حصول التّناقض فى مدلولها و ذلك لانّ الاكتفاء فى معرفه العداله 
بخبر الواحد يقتضى عدم توقف قبول الخبر على العلم بانتفاء صفه الفسق ضروره انَّ خبر العدل بمجرّده لا يوجب العلم و قد قلنا 
ان مقتضاها توقف القبول على العلم بالانتفاء و هذا تناقض ظاهر 


فلا بدّ من حملها على اراده الاخبار بما سوى العداله لا يقال ما ذكرتموه وارد على قبول شهاده العدلين اذ لا علم معه لانا نقول 
الأمازم من قبول قول العدلين تخصيص الآديه بدليل خارجى و لا محذور فيه كيف و تخصيصها لازم و ان وافقنا على تناولها 
للاخبار بالعداله من حيث ان تزكيه الشاهد لا يكتفى فيها بالواحد 


دراين احتجاج بدون تامل كسى كه انكار مى نمايد عمل بقياس را و بر اين معنى تنبيه مى نمايد آنجه من در كلام بعضى از 
عامه يافتم كه بعنوان نقل از ديكرى كفته كه اكتفا نمودن به شهادت واحد در تزكيه راوى مقتضاى قياس است و عن الثانى ان 
مبنى اشتراط العداله تا اصل و جواب از دليل ثانى ايشان بدو روش كفته شده يكى معارضه يعنى استدلال بهمان آيه تزكيه بر 
عدم كفايت شاهد واحد در تعديل و ديكرى نقض تفصيلى تقرير معارضه اينكه بناى اشتراط عدالت در راوى بر اينست كه 
مراد از فاسق در كريمه إِنْ جاءكم فاق تا ينوا كسى باشد كه در واقع موصوف به صفت فسق بوده باشد يس قبول خبر 
راوى موقوف خواهد بود بر علم بانتفاء اين صفت از وى و اين موقوفست بر عدالت او جنانجه بيش بيان نموديم و ما قائل نشده 
ايم بقبول شهادت دو عادل و بر عدالت راوى مكر از جهت آنكه شهادت ايشان قائم مقام علمست شرعا و شهادت واحد جون 
قائم مقام علم نيست يس بايد كه مقبول نباشد و تقرير نقض اينكه قبول نداريم عموم مفهوم آيه كريمه را زيراكه فرض عموم 
او به حيثيتى كه شامل اخبار به عدالت راوى بوده باشد جنانجه مستدل دعوا 


مى نمود موجب حصول تناقض است در مدلول آيه كريمه جه در معرفت عدالت راوى اكتفاء نمودن به شهادت واحد مقتضى 
اليك كداقول عاو مرك نوري له ونان لسك بدو دوو رع دود الشاديي كه ينارو لنت مهاد تراس بعالت 
علم بتحقق او حاصل نمى شود و ما بيان نموديم كه مقتضاى آيه كريمه توقف قبول روايتست بر علم بانتفاء فسق و اين تناقضى 


است ظاهر يس بايد تخصيص نمود مفهوم آيه كريمه را باخبار در غير شهادت بر عدالت راوى 
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و هذا من اكبر الشّواهد على انّ النَظر فى الوجه الاوّل انما هو الى القياس كما تبهنا عليه اذا عرفت هذا فاعلم ان طريق معرفه 
الجرح كالتعديل و الخلاف فى الاكتفاء بالواحد و اشتراط الْتَعدّد جار فيه و المختار فى المقامين واحد 


لا يقال ما ذكرتموه وارد على قبول شهاده العدلين تا و هذا يعنى كسى اعتراض ننمايد باين روش كه آنجه شما وارد آورديد بر 
قبول شهادت واحد در تعديل از مناقضه او با مدلول آيه وارد است بر قبول شهادت عدلين بر عدالت راوى نيز زيراكه از او نيز 
علم حاصل نمى شود به عدالت او بالبديهه زيراكه در جواب اين اعتراض مى كوييم كه شهادت عدلين مقبول و قائم مقام 
علمست شرعا بدليل خارجى يعنى اجماع و ظاهر آيه دلالت دارد بر اعتبار علم بانتفاء فسق راوى و اين دو دليل معارض يكك 
ديكرند يس واجبست تخصيص آيه بغير محل شهادت تا آنكه جمع ميان اين دو دليل بشود و مثل اين تخصيص قصورى ندارد 
و جكونه قصور داشته باشد و حال آنكه تخصيص آيه كريمه واجبست هرجند 


كه ما موافقت نمائيم با قائل به اينكه آيه كريمه شامل شهادت بر عدالت راوى نيز هست ازين جهت كه در تزكيه و تعديل 
شاهد در دعاوى شهادت يكك عادل كافى نيست اتفاقا يس خبر واحد در تزكيه شاهد از ظاهر مفهوم آيه خارج خواهد بود 
البنّه و آيه مخصوص بماسواى ان خواهد بود و ملخص كلام آنكه تخصيص آيه كريمه مخصوص بمذهب ما نيست كه اعتبار 
نموده ايم شهادت دو عادل را در تزكيه راوى بلكه جاريست بر مذهب آنكه شهادت واحد را درين مطلب كافى مى داند و 
آيه را نيز شامل اين شهادت مى داند زيراكه در تزكيه شاهد در دعاوى شهادت و اخبار يكك كس كافى نيست اجماعا يس لا 
محاله مفهوم آيه كريمه را بايد تخصيص داد بغير اين شهادت و هذا من اكبر الشواهد على ان النظر فى الوجه الاول انما هو الى 
القياس كما نبهنا عليه هذا اشاره است بمضمون قول مصنف قدس سره كه تزكيه الشاهد لا يكتفى فيها بالواحد يعنى عدم اكتفا 
بواحد در تزكيه شاهد در دعاوى و لزوم ممائلت مزكى با شاهد در اعتبار تعدّد شاهد عظيمى است بر اينكه منظور مستدلٌ در 
وجه اوّل قياس است جنانجه ما اشاره به او نموديم در جواب او يعنى ايشان جون ديده اند كه شرط و مشروط در باب شهادت 
متساويند در عدد كمان كرده اند كه هر شرط و مشروطى مى بايد جنين باشد يس حكم كرده اند به اينكه تزكيه در روايت نيز 
مى بايد كه مثل روايت در اكتفا بصدور او از واحد تا اينكه حكم شرط در هريكك از شهادت و روايت حكم مشروط خود 


باشد يس قياس نموده اند شرط 


را بمشروط واين محض توهم است زيراكه حكم شرط يعنى اعتبار تعدد او در باب 
شرح معالم الأصول) متن» ص : 06 


اصل اختلف الأناس فى قبول الجرح و التعديل مجرّدين عن ذكر السّدبب فقال بعض بالقبول فيهما و صار آخرون الى خلافه 
فاوجبوا ذكر الّ.بب فيهما و فصل ثالث فاوجبه فى الجرح دون التتعديل و رابع فعكس و استندوا فى هذه الاقوال على اعتبارات 
واهيه و وجوه ركيكه لا جدوى فى النَعَرّضٍ لذكرها و لا اعلم فى الاصحاب قائلا بشىء منها اذا المتعرّض منهم بالبحث فى هذا 
الاصل قليل على ما وصل الينا و الى استوجهه العلّامه هنا هو ان المزكى و الجارح ان كانا عارفين بالاسباب قبل الاطلاق فيهما 
ولا لوعي كر 


شهادت از دليل خارج معلومست نه باعتبار قياس او بمشروط تا آنكه شما در روايت نيز قياس كنيد شرط را بمشروط در اعتبار 
وحدت اذا عرفت هذا فاعلم ان طريق معرفه الجرح كالتعديل تا اصل هركاه دانستى كه معرفت عدالت راوى از جه راه حاصل 
مى شود يس بدان كه راه معرفت جرح و تعديل يكيست و خلافى كه مذكور شد در كفايت شهادت واحد باشتراط عدلين در 
تعديل در جرح نيز جاريست و دلايل فريقين و مذهب مختار در هر دو مقام يكيست و تفاوتى در تقرير انها نيست بغير از 


كذاشتن جرح بجاى تعديل 
[أصل فى الجرح و التعديل من دون ذكر السبب] 


اصل اختلف الناس فى قبول الجرح و التعديل مجردين عن ذكر السبب تا اصل اختلاف نموده اند عامه در قبول جرح و تعديلى 
كه خالى بوده باشند از بيان سبب فسق و عدالت در جرح و تعديل راوى و شاهد در دعاوى يس جمعى از ايشان قائل شده اند 


بقبول 


قول جارح و معدّل هر دو زيراكه جارح و معدّل يا علم دارند باسباب فسق و عدالت يا ندارند و بر هر تقدير ذكر سبب واجب 
نيست اما بر تقدير اول زيراكه از شهادت ايشان ظن بصدق ايشان حاصل مى شود يس احتياج بذكر سبب نيست و اما بر تقدير 
ثانى زيراكه شهادت شاهد بر فسق يا عدالت بدون اطلاءع او بر اسباب انها ضرر در عدالت شاهد دارد يس قول او اعتبار 
نخواهد داشت و شهاده او در جرح و تعديل مقبول نخواهد بود و برين دليل اين اعتراض وارد است كه در سببيت بعضى از 
اسباب جرح و تعديل اختلافى هست يس كاه باشد كه خبرى سبب بوده باشد از براى جرح يا تعديل نزد شاهد و نزد مجتهد يا 
حاكم سبب نباشد يس لا بد است ذكر سبب تا آنكه ظاهر شود بر ايشان كه سبب هست يا نه و جمعى ديكر از ايشان قائل شده 
اند بخلاف اين قول و واجب دانسته اند ذكر سبب را در هر دو مقام زيراكه با اطلاق فسق و عدالت مشكوكك فيه خواهند بود و 
ثابت نمى شوند جه احتمال دارد كه در واقع از براى جرح يا تعديل سببى بوده باشد كه شاهد بر او مطلع نشده باشد و شهادت 
برخلاف او دهد و ديكر آنكه جايز است كه ايشان در جرح و تعديل مستند شده باشند به جيزى كه باعتقاد ايشان صلاحيت 


سببيّت داشته باشند 
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التّدبب فيهما و ذهب والدى ره الى الاكتفاء بالاطلاق فيهما حيث يعلم عدم المخالفه فيما به يتحمّق العداله و الجرح و مع انتفاء 
ذلكك يكون القبول موقوفا على 


ذكر السبب و هذا هو القوىّ و وجهه ظاهر لا يحتاج الى البيان و منه يعلم ضعف ما استوجهه العلامه ره 


نه باعتقاد مجتهد و حاكم و جواب وجه اوّل آنكه از قول عادل ظن صدق حاصل مى شود زيراكه ظاهر آنست كه عادل تا 
فسق يا عدالت بر او ظاهر نشده باشد شهادت بر او ندهد و جواب وجه ثانى آنكه اين وجه موجب ذكر سببى است كه جارح و 
معدل علم نداشته باشند به موافقت مذهب ايشان با مذهب مجتهد و حاكم در سببيت او و مقتضى ذكر سبب نيست مطلقا و 
بعضى قائل بتفصيل شده اند و واجب مى دانند ذكر سبب را در جرح نه در تعديل زيراكه اسباب جرح مختلف است و سببيت 
بعضى از انها مختلف فيه است يس كاه باشد كه شاهد جيز مرا سبب جرح دانسته باشد كه نزد مجتهد و حاكم سبب نبوده باشد 
بخلاف تعديل كه سبب او يكك جيز است كه عدالتست و در او اختلافى نيست واين را رد نموده اند باين روش كه عدم تحقق 
اسباب جرح اسباب تعديلند يس اختلاف در اسباب جرح مستلزم اختلاف در اسباب تعديل خواهد بود و فرق ميانه ايشان بى 
صورتست و ديكر آنكه اين دليل بر تقفدير تماميت موجب وجوب ذكر سبب جرح است در سببى كه سببتّت او مختلف فيه 
بوده باشد و جارح و معدل عالم نبوده باشند به موافقت مذهب ايشان با مذهب مجتهد و حاكم در سببتّت او نه مطلقا جنانجه 
مراد ايشان است و بعضى ديكر تفصيلى ديكر داده اند عكس تفصيل اول و قائل شده اند بوجوب ذكر سبب در تعديل نه در 


عدالت تصنّع و تكلف شايع است يس بايد ذكر سبب شود تا آنكه متميز شود عادل از كسى كه فاسق است در واقع و عدالت 
رابر خود بسته و برين اعتراضى وارد است كه از تعديل شاهد عادل ظن قوى حاصل مى شود به عدالت راوى زيراكه عادل تا 
عدالت كسى بر او ظاهر نشده باشد و فرق نكرده باشد ميان و كسى كه عدالت را بر خود بسته شهادت بر عدالت او نمى دهند 
وعامه درين اقوال مستند شده اند به دلايلى كه در غايت ضعف و ناخوشى اند و فايده ندارد متعرض انها شدن و ان دلايلى 
است كه مذكور شدند با وجه ضعف انها در ذيل اقوال و نيافتيم از اصحاب كسى را كه قائل شده باشد به يكى ازين اقوال 
زيراكه كسى از ايشان كه متعرض اين مسئله شده باشد در اين كتابهاى كه بما رسيده اند بسيار كم است و مذهبى كه علامه 
رحمه الله ترجيح داده اينست كه مزكى و جارح اكر عارف باشند باسباب عرفى و عدالت اطلاق در شهادت ايشان مقبول است 


و اكر عارف نباشند واجبست ذكر سبب و يدرم رحمه الله قائل شده به اينكه كافيست اطلاق در جرح و 
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اصل اذا تعارض الجرح و التتعديل قال اكثر النّاس يقدّم الجرح لان فيه جمعا بينهما اذ غايه قول المعدّل انه لم يعلم فسقه و 
الجارح يقول انا علمته فلو حكمنا بعدالته كان الجارح كاذبا واذا حكمنا بفسقه كانا صادقين و الجمع اولى ما امكن و هذه 


الحيجه مدخوله و من ثم قال اليد ره العلامه جمال الدّين بن طاوس قدّس روحه انه ان 


كان مع احدهما رجحان يحكم التَدبّر الضّحيح باعتباره فالعمل على الرّاجح و الا وجب التَوقف و ما قاله هو الوجه 


تعديل و واجب نيست ذكر سبب هركاه مجتهد يا حاكم دانند كه مذهب جارح و معدل در اسباب جرح و تعديل مخالف 
سق بالطاهي أوقاننو وا انقاء علي ابقاة نه ارق مع قول #نواقت ارقا موترفييع بز ذكر سمو ابن متاق قر نثر ابن 
نزد من و وجه اين قول ظاهر است و محتاج به بيان نيست جه ذكر سبب در صورت اول عبث است و در صورت ثانى عدم ذكر 
حاكم و مجتهد سبب نبوده باشد و تدليس منافى عدالتست و از آنجه ما كفتيم دانسته مى شود ضعف تفصيلى كه علامه رحمه 
الله قائل شده زيراكه دانستن جارح و معدل اسباب جرح و تعديل را موجب عدم ذكر سبب نمى تواند بود زيراكه جايز است 


كه اسبابى كه باعتقاد ايشان صلاحيت سببيت دارند باعتقاد مجتهد و حاكم سبب نتوانند بود يس واجب خواهد بود ذكر سبب 
[أصل فى تعارض الجرح و التعديل] 
اشاره 


اصل اذا تعارض الجرح و التعديل قال اكثر الناس يقدم الجرح لان فيه جمعا بينهما تا فايده ه ركاه معارضه كند جرح با تعديل 
اكثر عامه كفته اند كه جرح مقدمست بر تعديل و بر مجتهد و حاكم لازمست كه عمل بقول جارح كنند زيراكه اين موجب 


جمع ميان قول هر دو است جه نهايت 


قول معدل اينست كه نيافته فسق مشهود له را و جارح مى كويد كه من علم بفسق [او دارم و هركاه حكم كنيم بفسق] او هر دو 
صادق خواهند بود بخلاف اينكه هركاه حكم كنيم به عدالت كه درين صورت لازم مى ايد رد شهادت جارح و جمع ميان 
شهادت هر دوتا ممكن است بهتر است و اين دليل ضعيف است از جهه آنكه جارى نيست درصورتى كه هريكك سبب را بيان 
نمايند جنانكه ه ركاه جارح كويد علم دارم به اينكه تركك نمود نماز ظهر را در فلان روز و معدل كويد كه من علم دارم كه 
نماز ظهر را در فلان روز بفعل اورد كه درين صورت جمع ميان قول هر دو ممتنع است و ديكر آنكه معدل مى كويد كه من 
عالمم بحصول ملكه عدالت از براى او و جارح مى كويد من عالمم بانتفاء اين ملكه از وى و ميان اين دو قول 


شرح معالم الأصول» متن» ص : إزشذرا 
[فائده فى ما إذا قال العدل حذثنى عدل] 


فائده اذا قال العدل حدّثنى عدل لم يكف فى العمل بروايته على تقدير الاكتفاء بتزكيه الواحد و كذا لو قال العدلان ذلكك بناء 
غلى اغتبارهما وهو الخيار والدى :زهو ذهت المحقق الى الاكتقاء به بل .بما دونه بحيث قال اذا قال اعبرتى بعض اصخايئا و عن 
الامامه يقبل و ان لم يصفه بالعداله اذا لم يصفه بالفسق لان اخباره بمذهبه شهاده بانّه من اهل الامانه و لم يعلم منه الفسق المانع 
من القبول فان قال عن بعض اصحابه لم يقبل لامكان ان يعنى نسبه الى الرّواه و اهل العلم فيكون البحث فيه كالمجهول هذا 
كلامه و هو عجيب منه بعد اشتراطه العداله فى الدّاوى لان الاصحاب لا 


ينحصرون فى العدول سلمنا لكنّ التعديل انّما يقبل مع انتفاء معارضه 


تناقض ظاهر است و از اين جهت سيد جمال الدين بن طاوس قدس سره فرموده كه اكر با يكى از ايشان مرجحى بوده باشد كه 
تدر صحيح حكم كند باعتبار او يس عمل براجح واجبست و اكر هيج يكك را مرجحى نباشد توقف واجبست و جايز نيبست 
حكم نمودن به عدالت مشهود له و نه بفسق او و حق اين مذهب است فايده اذا قال العدل حدثنى عدل لم يكف فى العمل 
بروايته على تقدير الاكتفاء بتزكيه الواحد تا اصل هركاه عادلى ثابت العداله بكويد كه بمن روايت نمود اين حديث و عادلى 
تعديل ان عادل راوى را كافى نيست از براى عمل نمودن به روايت او بر تقديرى كه تزكيه شاهد واحد در تعديل كافى باشد 
بلكه شرطست در عمل به آن روايت انتفاء جارح بعد از تفحص از او و بر تقديرى كه تزكيه واحد كافى نباشد بطريق اولى 
تعديل اين عادل كافى نخواهد بود بلكه واجبست انضمام معدلى ديكر و انتفاء جارح و همجنين هركاه دو عادل بكويند كه بما 
خبر داد عادلى تعديل ان دو عادل اين راوى را كافى نيست بر تقديرى كه در تزكيه دو عادل معتبر باشند بلكه واجبست 
تفحص از جارح و انتفاء او و حاصل آنكه تعديل تنها در تزكيه كافى نيست خواه تزكيه واحد را كافى دانيم و خواه تزكيه 
عدلين را شرط دانيم بلكه واجبست تفحص نمودن از وجود جارح و انتفاء او واين مذهب مختار يدر من است عليه الرّحمه و 


محقق قدس سره قائل شده باكتفاء در تزكيه بتعديل واحد بدون وجوب 


تفص از جارح بلكه به كمتر ازين قائل شده زيراكه فرموده كه هركاه عادلى بكويد خبر داد بمن بعضى از اصحاب ما واز 
اصحاب قصد كند اماميّه را رضى الله عنهم مقبول است روايت او هركاه تفسيق راوى ننموده باشد كو وصف نكرده باشد او را 
به عدالت ه ركاه زيراكه خبر دادن ان عادل از مذهب راوى شهادتيست به اينكه او از اهل امانت است و نيافته است از او فسقى 
كه مانع از قبول روايت بوده باشد يس اكر بكويد خبردار بمن از بعض اصحاب خود اين روايت مقبول نيست زيراكه ممكن 
است كه مقصود از اضافه بعض اصحاب بضمير نسبت او به راويان يا اهل علم بوده باشد يس مجهول الحال خواهد بود يبس 


بحث در او 
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الجرح له و انّما يعلم الحال مع تعيين المعدّل و تسميته لينظر هل له جارح او لا و مع الابهام لا يؤمن من وجوده و التمسكك فى 
نفيه بالاصل غير متويجه بعد العلم بوقوع الاختلا.ف فى شان كثير من الرّواه و بالجمله فلا بدّ للمجتهدين من البحث عن كل ما 
يحتمل ان يكون له معارض حتى يغلب على ظنّه انتفائه كما سبق التّنبيه عليه فى العمل بالعامٌ قبل البحث عن المخصّ ص اذا 
عرفت هذا فاعلم انّ وصف جماعه من الاصحاب كثيرا من الرّوايات بالضّ يه من هذا القبيل لاله فى الحقيقه شهاده بتعديل 
رواتها وهو بمجرّده غير كاف فى جواز العمل بالحديث بل لا بد من مراجعه الب ند و النُظر فى حال الرّواه ليؤمن من معارضا 
الجرخ 


به منزله بحث از مجهول الحال است اين كلام محقق رحمه الله واين حرف 


ازو بسيار عجيب است بعد از آنكه شرط نمود عدالت را در راوى زيراكه اصحاب منحصر در عدول نيستند و در ميان ايشان 
فساق بوده اند يس از جمله اصحاب بودن راوى عدالت او لازم نمى آيد و بر تقدير تسليم عدالت جميع اصحاب تعديل مقبول 
نيست مكر درصورتى كه جرحى معارض او نباشد و حال جارح معلوم نمى شود مكر درصورتى كه تعيين معدّل بصيغه اسم 
مفعول بشود و او نام برده شود تا آنكه ما ببينيم كه او جارحى دارد يا نه و هركاه ان معدل مبهم بوده باشد ايمن نيستم از وجود 
جارح و اكر محقق قدس سره متمسكك شود در نفى جارح باصل و كويد كه اصل عدم وجود جارح است يس از اين جهت 
بمجرد تعديل قبول مى كنيم روايت او را مى كوييم كه تمسكك به اصالت عدم جارح صورتى ندارد بعد از آنكه دانسته باشيم 
كه اختلاف در عدالت بسيارى از روات واقع شده و مجملا واجبست مجتهد را تفحص از هر جيزى كه احتمال مى رود كه او 
را معارضى باشد تا آنكه بر ظن او غالب شود انتفاء معارض جنانجه ييشتر اشاره باين معنى شد در بحث عمل بعام يبش از 
تفتيش از مخصص و هركاه دانستى آنجه را كه مذكور شد يس بدان كه وصف نمودن اصحاب بسيارى از روايات را به 
صحت از قبيل تصريح به عدالت راوى است زيراكه حكم به صحت روايه فى الحقيقه شهادتيست بتعديل روايات او و تعديل 
به تنهائى كافى نيست در جواز عمل بحديث بلكه واجبست مراجعه احوال رجال سند و تفتيش احوال ايشان تا آنكه اين معنى 


از معارضه جرح حاصل شود 
[أصل ما يصحح روايه الحديث] 


اصل لا بد 


للراوى من مستند ناجار است راوى حديث را از مستندى كه بسبب او صحيح باشد روايت حديث و از وى توان قبول نمود و 
ان مستند در روايت از معصوم ظاهر و مشهود است جنانجه از تع دانسته مى شود و محقق قدس سره فرموده كه الفاظى كه 
بسبب انها دانسته مى شود نسبت حديث بحضرت رسول الله صلى الله عليه و آله و ائمه طاهرين عليهم السّلم جهار مرتبه دارند 
مرتبه اولى اينست كه بكويد اين معنى رسول الله صلّى الله عليه و آله يا شافهنى يا حدثنى و نزديكك باين مرتبه است 
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اصل لا بد للرّاوى من مستند يصح له من اجله روايه الحديث و يقبل منه بسببه و هو فى الرّوايه عن المعصوم ع نفسه ظاهر 
معروف وامّا فى الرّوايه عن الرّاوى فله وجوه اعللاها الم ماع من لفظه سواء كان بقراءته فى كتابه او باملاائه من حفظه و دونه 
القراءه عليه مع اقراره به و تصريحه بالاعتراف بمضمونه و دون ذلك اجازته روايه كتاب و نحوه و يحكى عن بعض النّاس انكار 
جواز الرّوايه بالإجازه و يعرّى الى الا-كثرين خلافه و هذا البحث غير منشّح فى كلادم الاصحاب و تحقيق القول فيه انَّ لجواز 
الرّوايه بالاجازه معنيين وقع الخلاف عن بعض اهل الخلاف فى كل منهما احدهما قبول الحديث و العمل به 


ذوافيت اذكه يكو ف فال وسول الله عيلى" الله علقي اله با سيعت مه بالحدنه و تلن انق مر عه ات :دوقوك ارنكة كوية اخر 


رسول الله صلى اللّه عليه و آله و يايين تر ازين مرتبه است در قوت اينكه بكويد روّيت عن رسول الله صلى 


اللتعلدى الهو الفاظى نكر تر هيبنت كان مسن ةقراتن دلألقون مقطيؤذ دار تدجوف ابرنا تكدا ونام كقا عدف 
در شرح تهذيب كفته كه الفاظ و روايت از معصوم هفت مرتبه دارد اعلاى مراتب اينست كه بكويد سمعت رسول الله صلى 
الله علدو ال هنلة فول كنذا اكير ا تعد فد بو اال اب وقاتق ايف كد كر نه قال شرل اللسمسلي: اللدعلية.و آله كنا 
الل ماقديا ب لو اس ادل امار ساو سك لون ووامت ازا اسمدوظ ىو امكل عاونت فانق وهنا كه بكر اير 
الوح قيلي :الله علودى اله يكذا و اتبى عن كداءواية عرفةابا اكه اسستال :تقل بوالبطة ذاو امال قا بدواسطة واو 
[احتمال اين نيز دارد] دارد كه راوى توهم نموده و غير امر و نهى |را امر و نهى] فهميده باشد وازاين جهت خلاف شده در 
حجتّت اين قسم جهارم اينكه بكويد امرنا بكذا و نهانا عن كذا و اين مرتبه با ان احتمالات كه در قسم ثالث مذكور شد اين 
احتمال نيز دارد كه امر و ناهى غير معصوم بوده باشد و در حجت اين نيز خلاف شده ينجم اينكه بكويد من السنه كذا واين 
يائين تر است از مرتبه جهارم زيراكه احتمال دارد كه مراد او از سنّت غير سنت حضرت رسول صلى الله عليه و آله بوده باشد 
باعتبار آنكه سنت بمعنى طريقه است و اين مخصوص نيست لغه بطريقه آن حضرت ششم اينكه بكويد عن النَبِى صلَّى اللّه عليه 
لاله كذ وات 2 امال 


واسطه دارد هفتم اينكه بكويد كنا نفعل كذا واين حجت نيست تا آنكه قرينه نباشد بر اينكه فعل ايشان باعتبار اين بوده كه 
عالم بودند به اينكه از معصوم منقول بوده و در حجيت ان سه قسم خلاف شده و اما در روايت حديث از راوى يس او نيز به 
هفت وجه است از ان جمله مصنف قدس سره سه وجه را ذكر نموده وما بقى اشاره اجمالى خواهد نمود و اعلا مراتب او 


اينست كه بشنود حديث را از زبان راوى يعنى شيخ خواه بطريق خواندن از روى كتاب باشد 
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و نقله من المجاز له الى غيره بلفظ يدل على الواقع كاخبرنى اجازه و نحوه و القول بنفيه فى غايه السَقوط لانْ الاجازه فى العرف 
اخبار امسيناك جاع تقواطه سناروسة سامون عليها عن التلط التستديت او تحرهما وما كد اشانة لأنوجه التر مم فى افيولد و 
التَعبير عنه بلفظ اخبرنى و ما فى معناه مقرّدا بقوله اجازه تجوّز مع القرينه فلا مانع منه و مثله آت فى القراءه على الرّاوى لانَّ 
الاعتراف اخبار اجماليّ و لم يلتفتوا الى الخلاف فى قبوله و انّما ذكر بعضهم انْ قبوله موضع وفاق و ان خالف فيه من لا يعتدٌ به 
ثم انّ جمعا من النْاس اجازوا فى صوره الاعتراف ان يقول الرّاوى اخبرنى و حدّثنى و نحوهما وحده من غير تقيبد بقوله قراءه 
عليه و نحوه و الباقون على جوازه مقتدا بما ذكرنا لا مط الَا المرتضى ره فانّه منع من استعمال هذه الالفاظ 


ذا فوا فرائف تحاط دو كوا هوه رارى رسن أو نوا اتلد مره 


او شنوانيدن جمعى ديكر نيز بوده باشد يا مقصود او شنوانيدن غير باشد در حضور او نهايت آنكه الفاظ در نقل اين حديث از 
راوى مختلف مى شود جه در دو صورت اول حد ثنى فلان و اخبرنى يا سمعته بحديث مى كويد و در صورت اخير نمى تواند 
كفت حدثنى يا اخبرنى زيراكه اين دروغ است بلكه مى كويد سمعته يحدّث يا سمعته يقول و امثال اين عبارات و يايين تر 
است ازين مرتبه قرائت حديث بر شيخ راوى با اقرار و اعتراف بمضمون حديث باين روش كه بكويد نعم هركاه قارى بكويد 
هل سمعت قرائتى يا آنكه بكويد بعد از فراغ قارى از قرائت الحديث كما قرأتنى و امثال اين عبارات و ظاهر است كه اين مرتبه 
در رتبه ياثين تراز اوليست جه در صورت قرائت بر راوى كاه هست كه سهو و نسيان ازو صادر مى شود وغافل مى شود از 
سماع بعضى از اجزاى حديث كه در اوّلَ راه ندارد و ابو حنيفه و اتباعش قائل شده اند به اولويت اين مرتبه از مرتبه اولى و 
مالكيه قائل متساوى اين دو مرتبه شده اند و يائين تر ازين مرتبه است اجازه دادن به راوى روايت كتابى را يا مثل او را ليكن 
بهتر آنست كه درين قسم راوى بخواند بر او حديثى ازاوّل و حديثى از وسط و حديثى از آخر ان كتاب و حكايت شده از 
بعضى از عامه انكار جواز روايت بسبب اجازه و نسبت باكثر از ايشان داده شده خلاف اين مذهب يعنى قول بجواز و تحقيق 


قول در اين مسئله اينست كه جواز روايت يسبب اجازه را دو معنى است و خلاف در هريكك ازين دو 


معنى از مخالفين صادر شده يكى از ان دو معنى اينست كه واجبست بر مجاز له يعنى آنكه اجازه از براى او صادر شده از 
راوى و بر غير او قبول اين حديث و عمل به او و جايز است مجاز له را كه در حال نقل بكويد اخبرنى اجازه و مانند اين از 
الفاظى كه افاده مى كنند ظاهرا تكلم راوى را باين حديث و مراد ازو معنى مجازى باشد به واسطه قرينه و 
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و نحوها فيه وان كانت مقدّده حيث قال و اما قول بعضهم يجب ان يقول حدّثنى قراءه عليه حتّى يزول الابهام و يعلم انْ لفظه 
حدّثنى ليست على ظاهرها فمناقضه لان قوله حدّثنى يقتضى انه سمعه من لفظه و ادركك نطقه به و قوله قراءه عليه يقنضى نقيض 
ذلكك فكانّه نفى ما اثبت و هذا من التديد ره فى غايه الغرابه فانّه سدّ لباب المجاز اذ ما من مجاز الا معه قرينه تعاند الحقيقه و 
تتافضها اذا كان جسن تعد مااذ كره فقوله يجت :ذ لكف قراءه عليه قزرك عل اله لسن الرا د سففةه الفط انل محا ره وهر: 
الاعتراف بما قرأه عليه تشبيها له 


قول بعدم جواز عمل به او و نقل او در غايت سقوط و ضعف است زيراكه اجازه در عرف محدثين اخبارى است اجمالى به 
آحادى كه مضبوط و معلومند و غلط و تصحيف و امثال اين ها در ان احاديث راه ندارد و حديثى كه جنين حالتى داشته باشد 


وجهى ندارد توقف نمودن در قبول نقل او و تعبير نمودن از نقل بلفظ اخبرنى و آنجه بمعنى اوست يعنى حد ثنى و امثال ان 


در حالتى كه مقيد سازند اين عبارات را بقيد اجازه تجوّزى است با قرينه زيراكه لفظ اخبرنى و حدثنى حقيقت است در تكلم 
راوى و اخبار به او تفصيلا و مستعمل شده در اينجا در معنى ايذان و اعلام بمضمون آن روايت مجملا به قرينه قيد اجازه و 
علاقه مشاركت ايذان است با اخبار در جواز قبول و نقل يس مانعى از نقل او باين الفاظ نخواهد بود زيراكه مانعى كه متصور 
است در اينجا با ظهور كذب ناقل است باعتبار آنكه مدلول اخبرنى و حدثنى تكلم راويست باين حديث تفصيلا واين خلاف 
واقعست و يا تحقق مناقضه است ميان مدلول اخبرنى و حدثنى و معنى اجازه زيراكه اول افاده مى كند تكلم راوى را تفصيلا و 
اجازه افاده مى كند عدم تكلم تفصيلى را و هيج يكك ازين دو وجه صلاحيت مانعيت ندارند باعتبار آنكه درصورتى اين دو 
وجه صورتى دارند كه مراد از اخبرنى و حدثنى معنى حقيقى باشد و ما بيان نموديم كه مراد معنى مجازيست به قرينه اجازه و 
جكونه مانع توانند بود و حال آنكه مثل آ نجه مذكور شد وارد است در صورت قرائت حديث بر راوى و اعتراف او بصدق 
مضمون او زيراكه اعتراف راوى نيز اخبارى است اجمالى نه تفصيلى يس بايد كه قبول و نقل او نيز جايز نباشد و حال آنكه 
ملتفت خلاف در قبول و نقل او نشده اند بلكه بعضى از ايشان تصريح نموده اند كه قبول او اتفاقيست اكرجه مخالفت نموده 
اند درين معنى كسى كه اعتماد بقول او نيست و بعد ازين حرف مى كوييم كه جمعى از عامّه تجويز نموده اند كه ناقل حديث 


در صورت اعتراف بكويد 


اخبرنى و حدثنى و امثال اين ها از عباراتى كه دلالت دارند بر تكلم راوى به آن حديث تفصيلا بدون تقييد بقيد قراءه عليه و 


مانند اين از قيودى كه دلالت كنند بر اينكه مراد از اخبرنى و حدثنى معينى 
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بالحديث لما بينهما من المناسبه فى المعنى و قد نقل العأسامه ره هذا الكلام عن امريد فى يه و تنظر فيه قائلا انا نمنع اقتضاء 
حدّثنى حال انضمامها الى لفظه قراءه عليه انّه سمعه من لفظه و ادرك نطقه به و هو جد و تفصيله ما ذكرناه و اذ قد تيتن ضعف 
ما ذهب اليه السِّيْد و اتّفاق من عداه من علمائنا على صيحه اطلاق المقدّد على القراءه مع الاعتراف فاىٌ مانع من اجراء مثله فى 


صوره الاجازه و الاعتبار فيهما واحد و المعنى الثَانى لجواز الرّوايه بالإجازه تسويغ قول الرّاوى بها حدّثنى 


مجازيست و كويا بناى اين قول بر اينست كه اعتراف به منزله اخبار تفصيلى است جنانجه در اجازه كفته اند و اين بى صورت 
و باقى اصوليين از عامه و خاصه برانند كه جايز است نقل بطريق اخبرنى و امثال اين بشرط آنكه مقيد سازند او را بقيد قراءه 
عليه و اكرنه تدليس و كذب ناقل لازم مى آيد مكر سيد مرتضى رضى الله عنه كه اكر تجويز ننموده در صورت اعتراف 
لاطبال ابن التناظ., 1 ملق #اتنمالقا ركفا نه تزه عالسكعه أو كلف كه انا درل فس 1 امب لق اوجرن دن ضيورت 
اعتراف ناقل بكويد حدثنى قراءه عليه تا آنكه ابهام برطرف شود و معلوم شود كه اين روايت بناقل بطريق اعتراف رسيده و 


دانسته شود كه 


لفظ حدثنى در حقيقت خود مستعمل نشده يس اين كلام مشتمل بر تناقض است زيراكه حدثنى مقتضى آنست كه ناقل 
بتفصيل اين حديث را از لفظ راوى شنيده باشد و ادراك نموده باشد تكلم راوى را باين حديث و قول قراءه عليه مقنتضى 
نقيض اينست جه او دلالت مى كند بر اينكه ناقل بتفصيل اين حديث را نشنيده باشد از لفظ راوى بلكه بر او خوانده باشد و او 
اعتراف بصدق[5١١]‏ اين تناقض است و اين حرف از سيد رضى الله عنه در نهايت غرابت است زيراكه اكر اين حرف حق 
باشد سدّ باب مجاز لازم مى آيد جه هيج مجازى نيست مكر آنكه با او قرينه هست كه معانى حقيقت ضدّ اوست يس بايد كه 
هيج مجازى جايز نباشد و اين بالبديهه باطل است و هركاه معنى حدثنى اخبار تفصيلى باشد جنانجه سبد رضى ذكر نموده يس 
قيد قراءه عليه بعد ازو قرينه ايست بر اينكه مراد معنى حقيقى لفظ نيست بلكه مقصود معنى مجازيست كه ان عبارت از اعتراف 
راويست بصدق خبرى كه ناقل بر او خوانده از جهت آنكه تشبيه نموده ناقل اعتراف راوى را بحديث او يعنى قرائت او اين 
حديث را بر ناقل از روى كتاب يااز خاطر زيراكه ميانه اين دو معنى مناسبت و مشابهتى متحقق است در دلالت هر دو بر 
صدق مضمون اين خبر و علا.مه رحمه الله اين كلام را از سيد رضى الله عنه در نهايه نقل نموده و اعتراض نموده بر او باين 


روش كه ما قبول نداريم اين معنى را كه لفظ حد ثنى با قرينه قراءه عليه مقتضى اين باشد كه شنيده 
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و اخبرنى و ما اشبه ذلكك من الفاظ الْمَى يفيد ظاهرها وقوع الاخبار تفصيلا و قد عزى الى جمع من العامّه القول به و هو 
بالاعراض عنه حقيق هذا و يظهر من كلام العلامه فى يه انه فهم من كلام السَدِيد المرتضى ره القول بعدم جواز الرّوايه بالاجازه 
مطلقا تفريعا على العمل بخبر الواحد حيث قال و اما الاجازه فلا حكم لها لان ما للمتحمّل ان يرويه له ذلكك اجازه له او لم 
يخبره و ما ليس له ان يرويه يحرم عليه مع الاجازه و فقدها و عباره اليد هذه و ان افهم ظاهرها القول بنفى الجواز على الاطلاق 


الا ان التَدبّر فى 


باشد ناقل اين حديث را از لفظ راوى تفصيلا و ادراكك نموده باشد تكلم راوى را به او و اين اعتراض بسيار نيكو است و 
تفصيل اين اعتراض آنست كه ما ذكر نموديم و جون ظاهر شد ضعف مذهب سبد رضى الله عنه و دانسته شد اتفاق غير او بر 
صحت اطلاق اخبرنى و امثال او با قيد قراءه عليه در صورت قراءه ناقل بر راوى و اعتراف راوى بصدق او يس جه مانع است از 
جواز مقل اين يعتى اطلائق حندثتى و امثال او با قيد اجازه در صورت اجازه نيزو حال آنكه مقتضاى حكم عقل دزهر دو 
صورت يكيست المعنى الثانى لجواز الروايه بالإجازه تسويغ قول الراوى بها حدثنى و اخبرنى و ما اشبه ذلكك تا و يظهر من 
العلامه و معنى ثانى جواز الروايه بسبب اجازه اينست كه تجويز كنيم كه ناقل حديث بسبب اجازه بكويد حدثنى يا اخبرنى يا 
آنجه شباهت باينها داشته باشد از الفاظ 


و عباراتى كه بحسب ظاهر افاده نمايند وقوع اخبار را از راوى تفصيلا بدون قيد اجازه و به بعضى از عامه نسبت داده اند اين 
قول را باعتبار آنكه مى كويند كه اجازه راوى اخبار است و سزاوار اعراض ازين قول است زيراكه اجازه بمعنى اخبار نيست نه 
در لغت و نه در اصطلاح محدثين و اخبرنى و امثال او دلالمت مى كند بر اخبار يس اين كلام كاذب خواهد بود و عاقل را 
سزاوار نيست ارتكاب اين قول اين را نكاهدار و يظهر من العلا-مه فى النهايه انه فهم تا اذا عرفت و ظاهر كلام علامه در نهايه 
اينست كه از كلاسم سد رضى الله عنه جنين فهميده است كه او تجويز نمى كند نقل حديث را بسبب اجازه مطلقا نه بلفظ 
ابرق قتشا له :طلقا فو انما وحن رع ايخ الفاظ هما لعفي تعداسى راتعوي قب اثماند ال كيك ا كدي رض الله 
عنه متفرع ساخته عمل غير را بعنوان اجازه بر مسئله عمل بخبر واحد [و جون عمل بخبر واحد] را تجويز نمى نمايد عمل به 
عندن حرق رات "تحؤين نمق اما بدا كه شيكة وضيناللدبعنه فرموه كه اما عازه ين أو تقر تيت در فقول حلايث ونكواز 
عمل به او و نقل او بغير زيراكه كسى متحمل حديثى شود به نحوى كه او را روايت و نقل بغير جايز باشد يعنى داند كه راوى 


اعتماد بر او دارد باعتبار آنكه شنيده است ان حديث را از ديكرى و جايز است او را نقل بغير خواه راوى به او بكويد كه اجازه 
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سابقها و لاحقها يطلع على انَّ 


غرضه نفى جوز الرّوايه بها بلفظ حدّثنى و اخبرنى و نحوه فانّه ذكر قبل ذلك فى البحث عن القراءه على الرّاوى ان كل من 
صنّف اصول الفقه اجاز ان يقول من قرء الحديث على غيره من قرأه عليه فاقرٌ به حدّثنى و اخبرنى و أجروه مجرى ان يسمعه 
من لفظه ثم قال و الضّ حيح أنه اذا قرأه عليه و اقرٌ له به انه يجوز ان يعمل به اذا كان مممّن يذهب الى العمل بخبر الواحد و يعلم 
انه حديثه و انه سمعه لاقراره له بذلكك و لا يجوز ان يقول حدّثنى و اخبرنى لان معنى حدّثنى و اخبرنى انه نقل حديثا و خبرا 
عن ذلكك و هذا كذب محض لم يخبر و ذكر بعد هذا ان المناوله و هى ان يشافه المحدّث غيره و يقول له فى كتاب اشار اليه 


هذا سماعى من فلان يجرى مجرى ان يقرئه عليه و يعترف به له فى علمه بانّه حديثه 


نمودم از براى تو نقل او را يا بكويد و حدثنى را كه او متحمل نباشد بر وجه مذكور حرامست بر او نقل بغير خواه اجازه متحقق 
شده باشد و خواه نه و حاصل آنكه مجرد اجازه دلالت ندارد بر اينكه راوى اعتماد برآن كتابى هست كه اجازه او نموده وو اين 
عبارت سيد رضى الله عنه اكرجه بحسب ظاهر دلالت مى كند بر عدم جواز نقل بمجرّد اجازه مطلقا خواه بلفظ حدثنى و امثال 
الاناس ب لاذقي انا فد اعانة ‏ جعو ل عار كا نياك "كه قاد درسار اكز يعن وزيتل الادلالتبئ كد بر اكه حرف 


او عدم جواز روايتست بسبب اجازه بلفظ حدثنى و 


امثال ان مطلقا و مقيدا زيراكه بيش ازين عبارت در بحث از قراءه بر راوى ذكر نموده كه هركه تصنيف نموده كتابى در اصول 
فقه تجويز نموده كه هركاه كسى خوانده باشد حديثى را بر راوى و طلب اقرار و اعتراف از وى نموده باشد و او نيز اقرار و 
اعتراف نموده باشد باين طريق كه بعد از قراءه به راوى بكويد شنيدى آنجه من خواندم واو بكويد بلى درين صورت جايز 
است كه قارى در حال نقل ان حديث بكويد اخبرنى و حدثنى مطلقا يا با قيد قراءه عليه و اين قرائت را به منزله ان كرفته اند 
كه شنيده باشد حديث را از لفظ راوى بعد از ان سيد رضى الله عنه فرموده كه صحيح اينست كه هركاه بخواند حديث را بر 
راوى و اعتراف نمايد بصدق او جايز است درين صورت قارى را عمل به آن حديث اكر تجويز كند عمل بخبر واحد را و علم 
حاصل مى شود او را كه اين حديثى است كه به راوى رسيده واو شنيده از ديكرى بسبب آنكه اعتراف نموده باين حديث 
ليكن جايز نيست كه در وقت نقل بكويد حدثنى و اخبرنى نه مطلقا و نه با قيد قراءه عليه زيراكه معنى حدثنى و اخبرنى اينست 
كه راوى با او باين حديث تكلم نموده باشد تفصيلا و اين دروغ است و جايز نيست بلكه بايد بلفظ انبانى و امثال ان بكويد و 


هل ازيئذ كن تموةها كه تاواله قإنن عقازاف ازينشع كسيحد تك به دركرى مقافهه كيه ذوباره كال قثنيه إوإشاره تجايد 
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وشماغة كال :فاك كان 


ممّن ذهب الى العمل باخبار الآحاد عمل به ولا يجوز ان يقول حدّثنى و لا اخبرنى ثم ذكر حكم الاجازه بتلكك العباره و قال 
بعدها و اكثر ما يمكن ان يدّعى انْ تعارف اصحاب الحديث اثر فى انْ الاجازه جاريه مجرى ان يقول فى كتاب بعينه هذا 
حديثى و سماعى فيجوز العمل به عند من عمل باخبار الآحاد فامًا ان يروى و يقول اخبرنى او حدّثنى فذلك كذب و سوق هذا 
الكلام كله كما ترى يدل على انّ نفى حكم الاجازه انما هو بالنُسبه الى خصوص الرّوايه بلفظ حدّثنى و نحوه لا مط وقد حكم 
بمثل ذلك فى القراءه على الرّاوى كما عرفت فهما عنده فى هذا الوجه سواء و تفاوت عبارته فى التّأُديه عن القبول فيهما حيث 
ضوح جعران العجل فى قووه القزاوه و غيرها تنما يشمن يتوم متك تقار ليه الى إن لاله القجازه على المتمدى المراك دو :لاله 
القراءه و الامر كذلكك و قد عرفته فظهر ان ما يوهمه ظاهر تلكك العباره غير مراد فليعلم اذا عرفت هذا 


نمايد اين كتاب از احاديثى است كه من از فلان محدث شنيده ام به منزله اينست كه خوانده باشد اين كتاب را بتفصيل بر 
محدث و او اعتراف بصدق ان نموده باشد در اينكه متحمل را علم حاصل مى شود به اينكه اين حديث اوست و او را اعتماد 
برين هست و بعد از اين فرموده كه اكر ان متحمل قائلست بجواز عمل بخبر واحد عمل به آن حديث مى كند ليكن جايز 


نيست كه در وقت نقل بكويد حدثنى و اخبرنى و بعد ازان حكم اجازه را به آن عبارت مذكوره ذكر نموده و 


بعد ازان فرموده كه نهايه آنجه ممكن است كفته شود اينست كه در عرف حديث اجازه به منزله آنست كه در خصوص 
كتابى بكويد كه اين كتابى است كه بمن رسيده و شنيده ام و اعتماد بر او دارم يعنى به منزله مناد له است در دلالت بر اعتماد 
محدث بر او يس جايز است عمل به او نزد كسى كه تجويز مى كند عمل بخبر واحد را و اما اينكه روايت كند او را به ديكرى 
ودر وقت نقل بكويد حدثنى يا اخبرنى يس اين دروغ است جنانجه در مناوله دانسته شد و سياق اين عبارات سيد رضى الله 
عنه جنانجه مى بينى دلا-لت مى كند بر اينكه مراد او از نفى حكم اجازه در عبارت اولى عدم تاثير اوست نسبت بخصوص 
روايت و نقل او بلفظ حدثنى و امثال ان نه مطلقا بلكه بلفظ انبائى و امثال ان جايز است و بمثل اين در قرائت بر راوى و 
اعتراف او حكم نموده جنانجه دانستى يس قرائت و اجازه نزد او درين معنى مساويند و جون مى رسيد كسى را كه اعتراض 
نمايد برين دعواى مساوات و بكويد سياق كلام سيد رضى الله عنه مشعر است بتفاوت ميان ايشان باعتبار آنكه در باب قرائت 
تصريح نموده است بجواز عمل و نقل او آنجا كه فرموده كه و الصحيح اذا قرء عليه تا آخر و در باب اجازه كلام او مشعر است 
بعدم جواز عمل و نقل آنجا كه فرموده كه و اكثر ما يمكن ان يدعى تا آخر جه لفظ ادعا مشعر است بعدم رضاى او 
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اذا عرفت هذا فاعلم ان اثر الإجازه 


بالتسبه الى العمل انّما يظهر حيث لا يكون معلوما متعلقا بالتواتر و نحوه ككتب اخبارنا الاربعه فانّها متواتره اجمالا و العلم بصيحه 
مضامينها تفصيلا يستفاد من قرائن الاحوال و لا مدخل للاجازه فيه غالبا و انّما فائدتها ح بقاء اتُصال سلسله الاسناد بالنبين صِلى 
الله عليه و آله و الا-ثمّه عليهم التّ.لام و ذلك امر مطلوب مرغوب اليه للتّيمن كما لا يخفى على انَّ الوجه فى الاستغناء عن 
الإجازه فيها ربّما اتى فى غيرها من باقى وجوه الرٌّوايه غير ان رعايه التصحيح و الأمن من حدوث التصحيف و شبهه من انواع 
الخلل يزيد فى وجه الحاجه الى التّد.ماع و نحوه و ذلكك ظاهر و بقى فى هذا الباب وجوه اخر مذكوره فى كتب الفَن يعلم 
حكمها مما ذكرناه فلذلك اثرنا طي ذكرها على عزه 


بجواز نقل بسبب اجازه و به اينكه اين حرف را از باب تنزل و مماشاه با خصم كفته جنانكه علامه رحمه الله فهميده مصنف س 
بره حزات فرهرد كدو تقاوك عاوكه نا حورو تفارك معدا امنعرو هزه م عم ارود بحن تقفاوف عا وك مقف رضي اللداعنه 
در تعبير از قبول در باب قرائت و اجازه ازين جهت كه تصريح نموده بجوازه عمل در صورت قرائت بر راوى و تعبير نموده از 
جواز عمل در صورت اجازه بعبارتى كه مشعر است به اينكه او را شكى در او بوده باشد به واسطه اشعار به اين معنى است كه 
دلالت اجازه بر معنى مقصود يعنى اعتماد محدث راوى برآن حديث كمتر است از دلالت قرائت و در واقع جنين است جنانجه 


دانستى در عنوان مسئله آنجا كه مصنف قدس سره 


فرموده كه و دون ذلكك اجازته روايه كتاب و نحوه يس ظاهر شد كه آنجه ظاهر عبارت اول سيّد رضى الله عنه موهم او بود 
جنانجه علا.مه رحمه الله فهميده بود يعنى عدم جواز نقل حديث به واسطه اجازه مراد او نيست اذا عرفت هذا فاعلم ان اثر 
الإجاره بالنسبه الى العمل انما يظهر حيث لا يكون [متعلقها] معلوما بالتواتر و نحوه تا و بقى هركاه دانستى كيفيّت نقل حديث را 
بطريق اجازه يس بدان كه فايده اجازه نسبت بجواز عمل ظاهر نمى شود مكر درصورتى كه متعلق اجازه معلوم نباشد بتواتر يا 
مثل او جون ظهور قرائن از براى صدق خبر جون كتابهاى احاديث جهاركونه يعنى كافى و من لا يحضره الفقيه و تهذيب و 
استبصار كه متواتر است نسبت اين ها بمحمد بن يعقوب كلينى و محمد بن على بن بابويه و شيخ ابو جعفر طوسى رضى الله 
عنهم بر سبيل اجمال كو خصوص هر حديث از ايشان متواتر نبوده باشد و علم به صحت مضامين احاديث اين ها بتفصيل 
تإنتفاد هن شوك از قرائق الحوال بسن عمل ماين اعاد يك حعازاست واجازه وخل :ديق دار غالبا باععار انك متو ات اندو 


صحت انها از قرائن مستفاد است و فايده اجازه درين صورت 
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اصل يجوز نقل الحديث بالمعنى بشرط ان يكون الناقل عارفا بمواقع الالفاظ و عدم تصور الترجمه عن الاصل فى افاده المعنى و 
مساواتها له فى الجلا-ء و الخفاء و لم نقف على مخالف فى ذلك من الاصحاب نعم لبعض اهل الخلاف فيه خلاف و ليس له 
دليل يعتدٌ به و حتجتنا على الجواز وجوه منها 


منحصر است در متصل شدن سلسله اسناد 


بحضرت رسول خدا وائمه هدى صلوات الله عليهم اجمعين و اين اتصال سند مطلوب محدثين و مرغوب ايشان است از جهت 
تيمن و تبركك جنانكه يوشيده نيست و اين علتى كه مذكور شد از براى استغناى از اجازه در باقى طرق روايت نيز جاريست 
نسبت به كتابهاى متواتره زيراكه تواتر انها مغنى است از قرائت شيخ و قرائت بر شيخ و غير ذلكك و اين ظاهر است نهايت آنكه 
رعايت تصحيح حديث و ايمنى از حدوث تصحيف و مانند او از انواع خلل زياده است در وجه احتياج بشنيدن از راوى و مانند 
ان جون قرائت با اعتراف او بر وجه احتياج به اجازه يعنى وجه حاجت به اجازه منحصر است در اتصال سند و وجه حاجت 
باينها اتصال سند است با امور مذكوره و احتياج درين امور باينها ظاهر است و بقى فى هذا الباب وجوه اخر غير مذكوره تا 
اصل و باقى ماند در باب طريق روايت از راوى جند وجه ديكر است كه مذكور است در كتابهاى فنّ درايت حديث جون 
مكاتبه وان اينست كه محدث بغير خود بنويسد كه آنجه در فلان كتابست از مسموعات منست يا اينكه من از فلان اين حديث 
را شنيده ام و نكويد أجزت لك الرّوايه عن و جون مناوله وان اينست كه اشاره كند محدث بكتابى و بكويد كه آنجه در اين 
كتاب نوشته است من شنيده ام و جون طريق اشاره يعنى بمحدث بكويد كه اين خبر را شنيده ام و او با انككشت يا به سر اشاره 


كه بلى و جنانجه هركاه بخواند بر محدث كه حدثك فلان و انكار و اقرار هيج يكك 


ازوى صادر نشود نه بقول و نه به اشاره و مانند اين ها و حكم اين طرق در وقت نقل دانسته مى شود از حكم طرق مذكوره 
يعنى نقل بطريق اخبرنى و حد ثنى و امثال اين عبارات كذب است بلكه در صورت مكاتبه بايد بكويد اخبرنى مكاتبه ودر 
صورت ثانيه بكويد انبائى اشاره و مانند اين عبارات و جون اين طرق در كتب مذكور است و حكم انها معلومست ازاين جهت 
اختيار نموديم ترك انها را بالكليه بر ذكر اجمالى و[0١١]‏ اين مراد مصنف است قدس سره در حاشيه كه فرموده غر؟؟؟ است 


كه در حامة و اطال اننم اقفو دو انحا الستعنال شد يعران العارم ١|‏ ديك عنامي واشيده 
[أصل فى شروط نقل الحديث بالمعنى] 


اصل يجوز نقل الحديث بالمعنى بشرط ان يكون الناقل عارفا تا و حجتنا جايز است نقل معنى حديث بعبارتى ديكر بشرط آنكه 
ناقل دانا باشد بموقع هر لفظى از تقديم و تاخير و ذكر و حذف و تعريف و تنكير و غيرذلك از قواعد لغت و نحو و صرف و 
معانى و بيان و ترجمه قاصر نباشد از اصل در افاده 
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ما رواه الكلينى فى الضّ حبح عن محمّد بن مسلم قال قلت لأبى عبد الله عليه التّّلمم اسمع الحديث منكك فازيد و انقص قال ان 
كنت تريد معاينه فلا باس و منها انّ الله سبحانه قصّ القصّه الواحده بالفاظ مختلفه و من المعلوم انّ تلكك القصّه وقعت اما بغير 
العرقة ا تازه و اخدة منها و ذلك وذل علن هوا فسيه الي الى القائل و إن تقار اللفطل اسل اذالوسل العدل الحديث بان 


رواه 


مقصود و ديكر آنكه مساوى باشد 


ترجمه با اصل در اصل وضوح و اخفا و خفا ودر قدر اين ها بلى اكر ترجمه واضح تر باشد قصور ندارد و نيافتم مخالفى از 
اصحاب درين مسثله بلى بعضى از مخالفين در او خلاف نموده اند و ايشان را دليلى معتد به برين مطلب نيست جنانجه از ابن 
سيرين و ابى بكر رازى منقول است كه ايشان اين نقل را تجويز نه نموده اند و استدلال نموده اند بقول حضرت رسالت يناهى 
صلَّى الله عليه و آله كه فرموده نضّر الله عبدا سمع مقالتى فوعاها و ادّاها كما سمعها فربٌ حامل فقه الى غير فقيه و ربٌ حامل 
فقه الى من هو افقه منه و وجه دلالت اين حديث برين مطلب اينكه نقل حديث به نحوى كه شنيده است متحقق نمى شود مكر 
بطريق نقل لفظ بعينه و تعدى نيز مشعر باين معنى است زيراكه سامع كاه باشد فقيه تر و زيرك تر از راوى باشد بفهمد از لفظ 
معنى را كه راوى نفهميده باشد و جواب كفته اند ازين دليل به اينكه دلالت حديث بر وجوب نقل لفظ ممنوع است بلكه ظاهر 
نضّر الله استحباب و اولويت است و آمدى در احكام در جواب كفته كه اين خبر دلالت مى كند بر جواز نقل معنى حديث 
زيراكه ظاهر ايدست كه اين حديث يكك مرتبه منقول باشد از آن حضرت با آنكه او را بالفاظ مختلفه روايت نموده اند جه بدل 
از نضر الله و رحم الله و بدل الى غير فقيه الى من لا-فقه له در روايت ديكر وارد شده يس اين حديث دليل ما است نه دليل 


ايشان و حتجتنا على الجواز وجوه تا اصل و دليل ما بر جواز نقل معنى حديث 


به عبارت ديكر جند وجه است از جمله انها حديثى است كه محمد بن يعقوب كلينى رضى الله عنه بسند صحيح از محمد بن 
مسلم روايت نموده كه او كفت بحضرت امام جعفر صادق صلوات الله عليه عرض نمودم كه من حديثى رااز شما مى شنوم و 
در وقت نقل زياده و كم مى كنم آن حضرت فرمودند كه اكر مقصود تو نقل معانى الفاظ آن حديث است يس اين زياده و 
نقصان قصورى ندارد و از جمله ان وجوه اينست كه خداى عز و جلّ در قرآن مجيد يكك قصه را بعبارات مختلفه در جند جا 
حكايت فرموده و معلومست كه ان قصّه يا بغير لفظ عربى واقع شده بوده يا به يكى از اين عبارات عريه و حكايت و حكايت 
قصه واحده بعبارات مختلفه در قران مجيد دليل است بر جواز نسبت دادن معنى كلام به قايل هرجند بحسب لفظ مغاير باشند با 


00 
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عن المعصوم عليه السّلمم و لم يلقه سواء تركك ذكر الواسطه راسا او ذكرها مبهمه لنسيان او غيره كقوله عن رجل او عن بعض 
اصحابنا ففى قبوله خلاف بين الخاصّه و العامّه و الاقوى عندى عدم القبول مط و هو مختار والدى ره و قال العلامه ره فى يه 
الوجه المنع الما اذا عرف انه لا يرسل الا مع عداله الواسطه كمراسيل محترد بن ابى عمير من الاماميه و كلامه فى يب خال عن 
هذا الاستثناء و هو الوجه لما سنبينه و حكى فى يه القول بالقبول عن جماعه من العامّه ثم قال و هو قول محمّرد بن خالد من 
قذفاء الأناسيه و قال الميحقق 


اذا ارسل الرّاوى الرّوايه قال الشّيخْ ان كان مممن عرف انّه لا يروى الا عن ثقه قبلت مطلقا و ان لم يكن كذلكك قبلت بشرط ان لا 
يكون لها معارض من المسانيد الضِّْ حيحه و احتجٌ لذلك بان الطائفه عملت بالمراسيل عند سلامتها عن المعارض كما عملت 
بالمسانيد فمن اجاز احدهما اجاز الآخر هذه عباره المحقّق بلفظها و هى تدلّ على توقفه فى الحكم حيث اقتصر على نقله عن 
الشيخ بحتجيه من غير اشعار بالقبول و الرّد 


[أصل فى حجيه الروايه المرسله] 


اصل اذا ارسل العدل الحديث بان رواه عن المعصوم تا لنا هركاه عادلى ارسال نمايد حديثى را باين روش كه روايت نمايد او 
را معصوم و او را نديده باشد خواه تركك كند واسطه را بالكليه و بكويد كه قال امير المؤمنين صلوات الله عليه مثلا يا آنكه 
ذكر كند واسطه را ليكن تعيين او نكند بسبب آنكه فراموش نموده باشد خصوص واسطه رايا بسبب ديكر حنانكه بكويد عن 
رجل يا عن بعض اصححابنا يس در قبول اين جنين روايتى خلافست ميان خاصه و عامه و اقوى نزد من عدم قبول اوست مطلقا 
خواه معلوم باشد كه اين راوى ارسال نمى نمايد حديث را مكر ه ركاه واسطه عادل بوده باشد يا معلوم نباشد و خواه معارضى 
داشته باشد از روايات صحيحه يا نداشته باشد و اين مذهب مختار بدرم است رحمه الله و علامه رحمه الله در نهايه قائل 
بتفصيلى شده و كفته كه وجه عدم جواز قبول اين روايت است مكر هركاه معلوم بوده باشد كه اين راوى ارسال نمى نمايد 


حديث را مكر درصورتى كه واسطه عادل باشد جون روايات مرسله محمد بن ابى عمير از اماميه كه معلومست از 


خارج كه ابن ابى عمير ارسال نمى نموده حديث را درصورتى كه واسطه غير عادل بوده باشد يس روايات مرسله او در حكم 
صحيح است و مقبول است و كلادم او در تهذيب خاليست ازين استثنا يعنى حكم نموده در آنجا بعدم جواز قبول ان روايت 
مطلقا واين قول صورت دارد به واسطه ان دليلى كه ما بيان خواهيم نمود در نهايه نقل نموده قول بقبول اين روايت رااز 
بعضى از عامه و بعد از ان فرموده كه اين قول محمد بن خالد است كه از متقدمين طايفه محقه اماميه است رضوان الله عليهم و 


محقق قدس سره فرموده كه هركاه راوى ارسال نمايد روايت 
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لنا ان من شرائط القبول معرفه عداله الرّاوى كما تقدّم بيانه و هى منتفيه فى موضع اذا لم يوجد ما يصلح للدّلاله عليها سوى 
روايه العدل عنه و هو غير مفيد لانا نعلم بالعيان ان العدل يروى عن مثله و غيره و مع فرض اقتصاره على الرّوايه عن العدل فهو 
انما يروى عمّن يعتقد عدالته و ذلك غير كاف لجواز ان يكون له جارح لا يعلمه كما ذكرناه آنفا و بدون تعيينه لا يندفع هذا 
المحتعال قلف بتوعه اقول ىقن :هذا يقليرا فهت:ا هن اليه العلامة فى ةمه فول نحو هر اسيل ارق أن 'مير مقا عرفا أن 
الرّاوى فيه لا يرسل الَا مع عداله الواسطه [لانّ العلم بعداله الواسطه] ان كان مستندا الى اخبار الرَاوى بانّه لا يرسل الَّا عن التق فهو 
عمل بشهادته على مجهول العين و قد علم حاله و ان كان مستنده الاستقراء 


تفصيل مذكور شده و فرموده كه اكر ان راوى كسى است كه معلومست كه او روايت نمى كند از غير ثقه مقبول است ان 
روايت مطلقا خواه معارضى صحيح داشته باشد يا نه و اكر اين حالت از وى معلوم نيست مقبولست بشرط آنكه معارض 
صحيحى نداشته باشد و احتجاج نموده شيخ رحمه الله از براى اين مطلب به اينكه طايفه محقه [عمل مى نمودند بروايات مرسله 
درصورتى كه سالم مى نمودند از معارض جنانجه] عمل مى نمودند بروايات مسنده يس هركه تجويز نموده عمل به مسانيد را 
تجويز نموده عمل به مراسيل را نيز اين عبارت محقق است در نقل مذهب شيخ و احتجاج او رحمه اللّه واين عبارت دلالت 
دارد بر ايتكه محقق رحمه الله خود توقف دارد درين حكم جرا كه اكتفا نموده بر نقله اين مذهب از شيخ با دليل او بدون 
اينكه كلاسم او مشعر بوده باشد بقبول يا رد او لنا ان من شرائط القبول معرفه عداله الراوى كما تقدم بيانه تا حجه القائلين و 
القبول دليل ما بر عدم جواز قبول جنين روايتى اينست كه قبول روايت مشروطست به معرفت عدالت راوى جنانجه ييش از اين 
دانسته شد و معرفت عدالت در محل نزاع منتفى است زيراكه جيزى يافت نشده كه دلالت داشته باشد بر عدالت راوى واسطه 
بغير از اينكه عادلى ازو روايت نموده واين فايده ندارد زيراكه ما مى بينيم عيانا كه عادل روايت مى كند حديث را از عادل و 
غير عادل و برفرضى كه اكتفا نمايد عادل به روايت از عادل و از غير عادل هركز روايت نكند يس مى كوييم كه او روايت 
نمى كند مكر از كسى كه اعتقاد 


به عدالت او دارد و اعتقاد او به عدالت واسطه كافى نيست در تعديل ان واسطه جرا كه ممكن است كه اين واسطه را جارحى 
بوده باشد كه اين راوى برو مطلع نشده باشد جنانجه مذكور شد يبشتر و بدون اينكه تعيين كند ان واسطه را اين احتمال مندفع 
نمى شود يس قبول روايت او صورتى ندارد وازين دليل ظاهر مى شود ضعف مذهب علامه رحمه الله در نهايه يعنى قبول مثل 


مراسيل ابن ابى عمير از رواياتى كه 
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لمراسيله و الاطلاع من خارج على انَّ المحذوف فيها لا يكون الا ثقه فهذا معنى الاسناد و لا نزاع فيه و العجب انّ العلامه ذكر فى 
الاحتجاج على مختاره فى يه ما هذا نضّه عداله الاصل مجهوله لان عينه غير معلومه فصفه اولى بالجهاله و لم يوجد الَا روايه 
الفرع عنه و ليست تعديلا فانٌ العدل قد يروى عمّن لو سثل عنه لتوقف فيه او جرحه و لو عدّ له لم يصر عدلا لجواز ان يخفى 
عنه حاله فلا يعرفه بفسق و لو عتنه لعرفنا فسقه الذى لم يطلع عليه العدل و هذا الكلام كما ترى يدل على الموافقه فيما ذكرناه 
من عدم قبول تعديل مجهول العين بمجرّده فتعيّن ان يكون المستند عنده فى ذلكك الاستقراء و حصوله فى نهايه البعد و على 
تقديره يخرج عن محل التزاع كما عرفت و اما كلام الشّيخْ فيرد على اوّله ما ورد على العلامه ره و على آخره انّ عمل الطائفه 
يتوقف التمسك به عندنا على بلوغه حدّ الاجماع و لا نعلمه 


معلوم بوده باشد كه راوى ارسال نمى نمايد مكر با عدالت واسطه زيراكه علم به عدالت 


واسطه اكر مستند است باخبار و نقل راوى بسبب آنكه او ارسال نمى نمايد مكر از ثقه يس مستلزم عمل به شهادت راويست بر 
عدالت شخصى كه ذات او معلوم نيست و يبشتر دانسته شد كه اين موجب تعديل نيست از ان جهت كه ممكن است وجود 
جارحى كه معلوم راوى نبوده باشد و اكر مستند علم به عدالت واسطه استقراء و تتئع مراسيل او و حصول اطلاءع از قرائن 
خارجى است و واسطه كه افتاده شده غير ثقه نيست يس جنين روايتى در حكم مستند است و نزاعى در قبول او نيست بلكه 
محل نزاع ارسال است كه واسطه معلوم العداله نبوده باشد و عجب است از علامه[8١١]‏ رحمه الله كه در احتجاج بر مذهب 
خود در نهايه ذكر نموده جيزى را كه اين صريح عبارت اوست بعينه و ان اينست كه عدالت اصل يعنى واسطه محذوفه 
مجهولست زيراكه شخص او معلوم نيست يس صفت او كه عدالتست بطريق اولى معلوم نخواهد بود و جيزى نيست كه دلالت 
كند بر عدالت او مكر روايت عادل فرع از وى و روايت عادل موجب تعديل او نيست زيراكه عادل كاه روايت مى كند از 
كسى كه اكر حال او را از وى بيرسند توقف خواهد نمود در وى يا جرح او خواهد كرد و اكر تعديل او نيز كند عادل نخواهد 
شد زيراكه ممكنست كه در واقع فاسق باشد و حالش ازو يوشيده باشد و او را متصف بفسق ندانسته باشد و اكر او را تعيين 


نمايد ما فسقى را ازو بدانيم كه اين عادل بر او مطلع نبوده باشد و اين كلام علامه رحمه الله جنانكه مى بينى 


دلالت دارد بر موافقت او با ما در آنجه مذكور شد كه تعديل كسى كه شخص او مجهول بوده باشد به تنهائى مقبول نيست 


يس البته مستند علامه رحمه الله در قبول جنين روايتى درصورتى كه معلوم باشد كه او ارسال نمى نمايد 
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حبّجه القائلين بالقبول مط وجوه منها انْ روايه العدل عن الاصل المسكوت عنه تعديل له لاله لو روى عممن ليس بعدل و لم يبئّن 
حاله لكان ملتبسا غاشًا و عدالته تنافى ذلكك و منها ان اسناد الحديث الى الررّسول صِلَى الله عليه و آله يقتضى صدقه لان اسناد 
الوجهين ظاهر ممما حفقناه فلا نطيل بتقريره 


اين خواهد بود كه از استقرا و تتبع مراسيل او معلوم مى شود كه واسطه عادل است نه مجرد روايت ابن عادل از او و حصول 
اين استقرا در نهايت بعد است و بر تقدير حصول از محل نزاع بيرونست جنانجه دانستى كه اين ارسال در حكم اسناد است و 
اما كلام شيخ قدس سره يس بر آنجه اوّلا در عنوان دعوا ذكر نموده و ان اينست كه اكر معلوم باشد عدم ارسال ان راوى از 
غير ثقه مقبولست ان روايت مطلقا وارد است ان اعتراضى كه بر علا-مه رحمه الله وارد بود يعنى علم به عدالت واسطه اكر 
مستند است باخبار راوى به اينكه ارسال نمى كند از غير ثقه يس اين برمى كردد به شهادت عدالت مجهول العين و اين موجب 


تعديل نيست و اكر مستند باستقراء مراسيل اوست يس اين روايت در حكم مسند 


است و از محل نزاع خارجست و بر آخر كلام شيخ رحمه الله كه در احتجاج ذكر نموده يعنى اينكه فرموده كه طايفه عمل مى 
نمودند بمراسيل درصورتى كه معارضى نداشته باشند وارد است اين اعتراض كه عمل طايفه در وقتى حبّجت است و متمسكك 
به او مى توان شد كه بحدّ اجماع رسيده باشد و در اينجا معلوم نيست حصول اجماع حجه القائلين بالقبول مطلقا وجوه تا اصل 
دليل جمعى كه قائل شده اند بقبول روايت مرسل مطلقا جند وجه است از جمله انها اينست كه روايت عادل از واسطه محذوفه 
موجب تعديل اوست زيراكه اكر روايت كند از غير عادل و حال او را بيان نكند لازم مى آيد كه تلبيس نموده باشد و غش 
ورزيده باشد و عدالت او منافى است با ارتكاب غش و تلبيس ]١1١11/[‏ و از جمله ان وجوه ايدست كه نسبت دادن راوى عادل 
حديثى را بحضرت رسول صلَّى الله عليه و آله يا به يكى از حضرات ائمه معصومين صلوات الله عليهم اجمعين مقتضى صدق 
آن حديث است زيراكه اسناد كذب به ايشان منافى عدالتست و هركاه ثابت شد صدق او يس قبول او واجب خواهد بود و 
جند وجه ديكر نيز ذكر نموده اند كه در غايت ضعف اند و ما نقل ننموديم انها را باعتبار ظهور فساد انها و جواب ازين دو 
وجه مذ كور ظاهر مى شود از تحقيق ما كه مذ كور شد يس كلام را طول نمى دهيم بسبب ذكر او و حاصل جواب از وجه اول 
اينكه بر تقدير تسليم كه ارسال عادل از غير ثقه موجب تلبيس و مقتضى تعديل او باشد تعديل مجهول العين خواهد بود و اين 


وجواب دليل ثانى اينكه اسناد حديث 
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تتمّه ينقسم خبر الواحد باعتبار اختلاف احوال رواته فى الاتصاف بالايمان و العداله و الضُ بط و عدمها الى اربعه اقسام يختصّ 
كل قسم منها فى الاصطلاح باسم الأول الضّْ حيح و هو ما اتصل سنده الى المعصوم ع بنقل العدل الضَابط عن مثله فى جميع 
الطبقات و ربّما يطلق هذا الّفظ مضافا الى راو معن على ما جمع السّ.ند اليه الشّرائط خلا الانتهاء الى المعصوم ع و ان اعتراه بعد 
ذلكك ارسال او غيره من وجوه الاختلالل فيقال صحيح فلان عن بعض اصححابنا عن الصَادق ع مثلا و قد يطلق على جمله من 
الاسناد جامعه للشّرائط سوى الاتصال بالمعصوم ع محذوفه للاختصار فيق مثلا روى الشّيخْ فى الصٌحيح عن فلان و يقصد بذلك 
بيان حال تلكك الجمله المحذوفه و اكثر ما يقع هذا الاستعمال حيث يكون المذكور من رجال المسند اكثر من واحد 


بمعصوم مقتضى اعتقاد راوى بصدق اوست و ازين لازم نمى يد صدق او در واقع تا آنكه قبول او واجب باشد جه اعتقاد او 
بصدق حديث مقتضي آنست كه واسطه باعتقاد او عادل باشد و ممك: است كه در واقع جارحى باشد كه او مطلع نشده باشد 


براو 
[أصل أقسام الخبر الواحد باعتبار اختلاف أحوال رواته] 


تتمه تتمه خبر مبتداء محذوفست و تقدير جنين است كه هذه تتمه يعنى آنجه مذكور مى شود تتمه ايست از براى بحث از اخبار 
كه در او دانسته مى شود احوال روات از صحت و توثيق و حسن و ضعف ينقسم خبر الواحد باعتبار اختلااف حال رواته تا 


اين ها به جهار قسم و هر قسمى از ان اقسام در اصطلاح مخصوصند باسم خاصى قسم اوّل خبر صحيح است و ان حديثى است 
كه سند او متصل باشد بمعصوم عليه الشلم بسبب نقل امامى عادل ضابط از مثل خود در جميع طبقات يعنى راوى اوّل و آخر و 
وسائط همه موصوف بصفات مذكوره بوده باشند و كاه اطلاق مى كنند لفظ صحيح را در حالتى كه اضافه شده باشد به راوى 
معينى بر جيزى كه سندش از اول تاان راوى شرايط صحت داشته باشد بغير از انتهاى بمعصوم هرجند بعد از ان راوى ارسال 
غير او از جيزهائى كه موجب اختلالى به صحت روايتست عارض شود يس مى كويند صحيح محمد بن مسلم عن بعض 
اصحابنا عن الصَّادق عليه الشّدلمم مثلا و كاه اطلاق مى كنند لفظ صحيح را بر جند راوى كه شرايط صحت در ايشان باشد بغير 
از اتصال بمعصوم و محذوف باشند از جهت اختصار هرجند كه مذكور غير صحيح بوده باشد يس مى كويند مثلا روى الشيخ 
فى الصحيح عن الس كونى و مقصود از لفظ صحيح بيان حال آن جمله محذوفه است و اكثر مواقع اين استعمال جائيست كه 
مذكور از رجال سند بيش از يكى باشد الثانى الحسن و هو متصل السند الى المعصوم بالامامى الممدوح تا الثالث الموثق قسم 
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النّانى الحسن و هو متّصل التدند الى المعصوم الامامي الممدوح من غير معارضه ذمٌ مقبول ولا ثبوت عداله فى جميع المراتب 
او بعضها مع كون الباقى بصفه رجال الصَحيح و قد يستعمل على قياس ما ذكر فى الصّحيح الثّااث المونّق 


وهو ما دخل فى طريقه من ليس باماميئ و لكنّه منصوص على توثيقه بين الاصحاب و لم يشتمل باقى الطريق على ضعف من 
جهه اخرى و يسمّى القوىٌ ايضا و يستعمل اللفظ الاوّل فى المعينين المذكورين فى ذينك القسمين الرَابع الضَعيف و هو مالم 
يجتمع فيه شروط احد الثّلائه بان يشتمل طريقه على مجروح بغير فساد المذهب او مجهول و يسمّى هذه الاقسام الاربعه اصول 
الحديث لانّ له اقساما اخر باعتبارات شتّى و كلها ترجع الى هذه الاقسام الاربعه و ليس هذا موضع تفصيلها و انما تعّضنا لبيان 
الاربعه لكثره دوران الفاظها على السن الفقهاء 


وان حديثى است كه مسند او متصل باشد بمعصوم عليه التّدلمم به واسطه امامى كه اصحاب رجال مدح او نموده باشند و ذمى 
معارض او نباشد و عدالت راويان در هيج مرتبه از مراتب يا در بعضى از مراتب ثابت نباشد با اينكه باقى به صفت رجال 
صحيح باشند كه اكر موصوف باشد يكى از ايشان به صفت رجال موثق يا ضعيف ان حديث مسمّى باسم او خواهد بود 
زيراكه تسميه تابع ادنى مراتب است و كاه استعمال مى كنند حسن را در نظير ان دو معنى آخر كه در صحيح مذكور شد يعنى 
كاه حسن را اضافه مى كنند به راوى معينى كه شرايط حسن به او متحمّق باشد كو رجال بعد از او موصوف بضعف يا توثيق 
وده اقفو كه الل مى" كنده اودوا بن ظاشة اتا وجا سد داك مدل وز زارط تسق ند رفك ا ديك احتدهان الغالك 


الموثق و هو ما دخل فى طريقه ما ليس بامامى لكنه منصوص على توثيقه نا الرابع الضعيف 


قسم سيم از اقسام اربعه خبر موثق است و ان حديثى است كه در طريق او غير امامى بوده باشد ليكن ارباب رجال تصريح 
بتوثيق او نموده باشند و باقى رجال سند مشتمل بر ضعف از جهه ديكر سواى غير امامى بودن جون ضعف و امثال ان نباشند 
بلى اكر از جهت غير امامى بودن ضعيف باشند به اين طريق كه رجال سند فرضا همه غير امامى ثقه باشند قصورى ندارد بلكه 
درين صورت نيز آن حديث موثق خواهد بود و جنين حديثى را قوى نيز مى نامند و لفظ اول يعنى موثق را استعمال مى كنند 
در نظير ان دو معنى كه در ان دو قسم اول مذكور شدند الرابع الضعيف و هو ما لم يجتمع فيه تا اصل قسم جهارم از اقسام 
اربعه ضعيف است و آن حديثى است كه در او متحقق نباشد شرايط يكى از ان اقسام ثلثه مذكوره به اين طريق كه مشتمل 
باشد طريق او بر راوى اصحاب رجال جرح عدالت او نموده باشند بغير از فساد مذهب نه بفساد مذهب جه جرح بسبب فساد 


مذهب موجب ضعف 
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المطلب السابع فى النّسخ اصل لا ريب فى جواز النّسخ و وقوعه و ما يحكى فيهما من الخلاف لا يستحقٌ ان ينظر اليه و جمهور 
اصحابنا على اشتراطه بحضور وقت الفعل المنسوخ سواء فعل ام لاو وافقهم على ذلك جمع من العامّه و حكى المحمّق عن 
المفيد ره القول بجوازه قبل حضور وقت العمل و هو مذهب اكثر اهل الخلاف و الحقّ الاوّل لنا انه لو وقع ذلكك لاقتضى تعلق 
الَنْهى بنفس ما تعلق به الامر و هو 


محال لان الامر يدل على كونه حسنا و النّهى يقتضى قبحه فاجتماعهما يستلزم كونه حسنا و قبيحا معا و هو ظاهر الاستحاله و لان 
الفعل الواحد اما حسن او قبيح بتقدير ان يكون حسنا يكون النَهى عنه قبيحا و بتقدير ان يكون قبيحا يكون الامر به قبيحا احتجّ 
المخالف بوجوه الاوّل قوله تعالى 


نيست جنانجه در موثق مذكور شد يا آنكه مشتمل باشد طريق او بر مجهول و اين جهار قسم را اصول حديث مى نامند زيراكه 


ندارد و ما متعرض ذكر اين جهار قسم از آن جهت شديم كه در زبان فقها بسيار واقع مى شوند 
[المطلب السابع فى النسخ] 

اشاره 

المطلب الشابع فى النسخ مطلب هفتم از مطالب مقدّمه در بيان احكام نسخ است 

[أصل فى جواز النسخ و وقوعه] 


اصل لا ريب فى جواز الدسخ و وقوعه و ما يحكى فيهما من الخلاف لا يستحق ان ينظر اليه تا احتج المخالف شكى نيست در 
اينكه نسخ حكم شرعى جايز است و واقع است و خلافى كه در جواز نسخ از يهود و در وقوع از بعضى عامه حكايت نموده 
اند در ضعف به مرتبه ايست كه قابل ان نيست كه كسى متوجه او شود و جمهور اماميه رضى قائل شده اند به اينكه جواز نسخ 
مشروطست بحضور وقت فعل منسوخ خواه مكلف ان فعل را بجاى اورده باشد يا نه و موافقت نموده اند با ايشان درين اشتراط 
جماعتى از عامه و محقق رحمه الله از شيخ مفيد قدّس سرّه حكايت نموده جواز او را بيش از وقت فعل و اين مذهب اكثر 
مخالفين است و حق اشتراطست و دليل ما بر اشتراط اينست اكر واقع شود نسخ بيش از وقت فعل لازم مى آيد كه نهى تعلق 
كرفته بهمان جيزى كه متعلق امر است زيراكه فعل در وقتى كه مامور به بود همان فعل در همان وقت منهى عنه نيز خواهد بود 
بخلاف صورت اشتراط كه درين صورت فعل در يكك وقتى مامور به است و در وقتى ديكر منهى عنه و تعلق امر و نهى به يكك 
جيز محال است بدو دليل يكى آنكه امر دلالت مى كند بر حسن مامور به و نهى مقتضى قبح منهى عنه است يس اجتماع هر 
دو در يكك فعل مستلزم اينست كه ان فعل هم حسن باشد و هم قبيح و اين ظاهر الاستحاله است و دليل ثانى 


اينكه فعل واحد يا حسن است در واقع و مصلحت در وقوع اوست ويا قبيح است و مصلحت در تركك اوست يس 
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موا الله ما يساءً وَ يت فانّه يتناول بعمومه موضع التّزاع الثانى انه تعالى امر ابراهيم ع بذبح ابنه ثم نسخه عنه قبل وقت الفعل 
الثّالث ما روى انّ الى صلَى الله عليه و آله امر ليله المعراج بخمسين صلاه ثم راجع الى ان عادت الى خمس و ذلكك نسخ قبل 
وقت الفعل الرَابع انّ المصلحه قد بتعلق بنفس الالمر و النّهى فجاز الاقتصار عليهما من دون اراده الفعل و الجواب عن الاوّل انَّ 
المحو و الاثبات متعلقان على المشيّه و لا نسلم انّه يشاء مثل هذا و عن الثانى ان ابراهيم ع لم يؤمر بالذّبح اذى هو فرى الاوداج 
بل المقلناك كما يدل علي قوله الى فد مدقت اله ماو لو كاك جا فغلة عضن الساسور لكان مسدقا لكين الدؤناءو قل سق 
بيان ذلكك و عن الثَالتْ المطالبه بصححه الرّوايه مع انْ فيها طعنا على الانبياء بالاقدام على المراجعه فى الاوامر المطلقه و عن الرّابع 
انّ الامر و النَهى يتبعان متعلّقهما فان كانا حسنا كانا كذلكك و الَّا قبيحا على انّه لو صح ذلكك 


المخالف بوجوه الاوّل قوله تعالى تا اصل و احتجاج نموده آنكه قائلست بجواز نسخ بيش از حضور وقت فعل به جند وجه اوّل 


قول خداى تعالى كه فرموده يمحوا الله ما يشاء و يثبت يعنى 


محو مى نمايد خداى تعالى هرجه را خواهد و ثابت مى كرداند هرجه را خواهد خواه آن جيز از اعيان بوده باشد يا از احكام و 
وجه دلالت اين كريمه برين مطلب اينكه عموم ما يشاء شامل احكام نيز هست و محو او نيز شامل نسخ است مطلقا خواه يبش 
از حضور وقت فعل باشد يا بعد از او و دليل ثانى اينكه خداى تعالى امر فرموده حضرت ابراهيم على نبينا و عليه السَّلم به قربانى 
نمودن يسرش و بعد از ان نسخ فرمود او را ييش از وقت فعل و دليل سيوم روايتى است كه وارد شده كه حضرت رسول خدا 
صلى الله عليه و آله در شب معراج مامور شد ابتداء به ينجاه نماز در شبانه روز و بعد از ان مكرر بازكشت نمود بجناب واجب 
تعالى و درخواست كمتر نمود تا آنكه به ينج نماز قرار كرفت و اين نسخى بود كه بيش از وقت فعل واقع شد و دليل جهارم 
اينكه تعلق امر و نهى به يكك فعل جايز است زيراكه مصلحت كاه تعلق مى كيرد بنفس امر و نهى نه به مأمور به و منهى عنه 
جنانجه ه ركاه مقصود امر و ناهى اختيار و امتحان مكلف باشد نه ايقاع مامور به و تركك منهى عنه يس جايز خواهد بود درين 
صورت اكتفا نمودن بامر و نهى بدون قصد فعل و جواب دليل اول اينكه محو و اثبات در آيه كريمه تعلق كرفته اند به مشيت 
الهى و قبول نداريم كه خداى تعالى خواهد مثل اين نسخ را و سند منع اينكه دانسته شد كه تعلق امر و نهى به يكك فعل محال 


است و جواب 


دليل ثانى حضرت ابراهيم عليه السّلم مامور نبود به ذبحى كه عبارت از بريدن 
شرح معالم الأصولء متن» ص: 947" 


لم يكن متعلّق الامر مرادا فلا يكون مامورا به و ينتفى ح النسخ اصل يجوز نسخ كل من الكتاب و السَدمّهِ المتواتره و الآحاد بمثله 
ولاريب فيه و نسخ الكتاب بالسَِنْه المتواتره و هى به و لا نعرف فيه من الاصحاب مخالفا و جمهور اهل الخلاف وافقونا فيه و 
انكره شذوذه منهم و هو ضعيف جدًا لا يلتفت اليه 


ركهاى كردن است تا آنكه نسخ ييش از وقت فعل لازم آيد بلكه مامور بود بمقدمات ذبح جون خوابانيدن فرزندش و كرفتن 
كارد و امثال اين ها جنانجه دلالت دارد بر اين معنى قول خخداى تعالى كه فرموده قَدٌ صَدَّفتٌ الوّؤيا بعنى به درستى كه راست 
كردانيدى خود را در باب قربانى فرزند يس معلوم مى شود كه مامور به از آن حضرت صادر شده باشد واكر آنجه از آن 
حضرت صادر شد بعضى از مامور به مى بود باعتبار آنكه مامور بذبح حقيقى مى بود لازم مى آيد كه آن حضرت راست 
كردانيده باشد ياره از خواب خود را و يبش ازين تحقيق اين مذكور شد و جواب ازين دليل به دو نحو ديكر نيز كفته شده 
يكى آنكه دلاللت اين آيه كريمه بر نسخ ممنوعست زيراكه آنجه بر آن حضرت واجب بود يعنى فرى اوداج از آن حضرت 
صادر شد و ازهاق روح كه فعل خداى تعالى بود متحقق نشد جنانجه از روايات معلوم مى شود و ديكرى آنكه بر تقدير لزوم 


نسخ معلومست بالضروره كه بعد از حضور وقت فعل بوده يس دليل بر مدعاى شما نخواهد و جواب دليل 


اينتكه صحت روايت نسخ نماز ممنوعست و از مستدل ما مطالبه و دليل بر صحت او مى نمايم با اينكه ان روايت موجب طعن بر 
انبيا عليهم الّدلمم است بسبب اقدام بر مراجعه بجناب واجب تعالى درباره تخفيف در اوامر او كه شامل جميع مكلفين در جميع 
ازمان است جه اين مقتضى عدم رضاى ايشان است باين اوامر و جواب دليل جهارم اينكه تعلق مصلحت بنفس امر و نهى بدون 
متعلق اين ها ممنوعست بلكه امر و نهى در حسن و قبح تابع متعلق خوداند اكر متعلق ايشان حسن است خود نيز حسن اند و اكر 
متعلقشان قبيح است خود نيز قبيح اند تا اينكه اكر صحيح باشد تعلق مصلحت بنفس امر و نهى متعلق امر مرا نخواهد بود بلكه 
مراد امتحان و اختبار و امتثال اين ها خواهد بود و نسخ درين صورت متصور نخواهد بود جه نسخ جنانجه خواهد آمد رفع 
حكم شرعى است كه ثابت بوده باشد بدليلى شرعى و در صورت مذكوره حكمى نيست 


[أصل فى جواز النسخ بخبر الواحد] 


اصل يجوز نسخ كل من الكتاب و السنه المتواتره و الآحاد بمثله تا ولا ينسخ الكتاب جايز است نسخ حكمى كه از آيه از 
كتاب مجيد فهميده شود بسبب حكمى د مكرك زا وجيت ارو حور اوماق ور عدا ساك مر كد بي بد 
معي فوك اوه راسي ايزا وه متنا كووب النية لزاذة وتك ف رلور أوُولعا وَصِدَيْه لأَزُواجهم متاعا إِلَى الْحَوْلٍ غَيرَ 
إخراج و بعد ازان اين حكم منسوخ شد و جهار ماه و ده روز 
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ولا يجوز نسخ الكتاب و السّنّه المتواتره بالآحاد عند اكثر العلماء لان خبر 


الواحد مظنون و هما معلومان ولا يجوز ترك المعلوم للمظنون و ذهب شرذمه من العامّه الى جوازه و ربّما نفى بعضهم الخلاف 
فى الجواز مدّعيا ان محلّه هو الوقوع وامّرا اصل الجواز فموضع وفاق و ارى البحث فى ذلك قليل الجدوى فتك الاشتغال 
بتحقيقه أحرمنى و اما الاجماع ففى جواز نسخه و النسخ به خلاف مبنيٌ على الخلاف فى انّ الاجماع هل يمكن استقراره قبل 
انقطاع الوحى او لا قال 


روا عند وانغى دوعنو كال متك 1ر1 أي يترَئَضْنَ وين اط أَشْهْر وَعَشْراً و نيز جايز 
است نسخ سنت متواتره بمثل خود و نسخ حكمى كه مستفاد شود از خبر واحد بمثل خود و نسخ كتاب بسبب سنت متواتره و 
نسخ سنت متواتره بسبب كتاب جنانكه توجه به بيت المقدس در نماز در ابتداء اسلام بسبب سنت متواتره واجب بود و بعد از 
ان عدر ب كر د وَجْهَكك شَطرَ الْمسْ جدٍ الْحرام و مخالفى از اصحاب در جواز نسخ درين مواضع مذكوره و اكثر 
تك الفق انرز الها دوين مش :مو اليك كقوذ اننا رتح فى اذ إوقا امف لقن قود الو خرات لقان رفاك عت ايت 
و قابليت ان ندارد كه ملتفت او شود جنانكه ابو مسلم اصفهانى نسخ كتاب را بكتاب و غير كتاب تجويز ننموده و استدلال 
نموده براين مطلب بقول خداى تعالى در صفت كتاب مجيد لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا و من خلفه و كفته كه اكر حكم 


كتاب منسوخ شود لازم مى آيد عروض بطلان به او و جواب كفته اند كه مراد از آيه كريمه اينست كه ييش 


ازين قران در كتب سماويه جيزى نيست كه مقتضى بطلان او بوده باشد و بعد ازو نيز كتابى نخواهد آمد كه موجب ابطال او 
باشد با اينكه حكم نمودن ببطلان نسخ بالضروره فاسد است زيراكه ناسخ كاشف است از اينكه حكم منسوخ مؤجل بوده و 
حكم مؤجل را شرعا و عقلا باطل نمى نامند و نسخ كتاب را به سنت متواتره شافعى و احمد بن حنبل و جمعى ديكر تجويز 
ننموده اند و متمسكك شله اند به جند وجه كه همه در كمال ضعفند و اقواى ان وجوه اينست كه خداى تعالى در آيه كريمه ما 
تنخ مِنْ آبه أَؤ تيدتها تَأْتِ بر ِنْها أو لها ناسخ را بهتر از منسوخ شمرده يا مثل او و سنت نه بهتر است از كتاب و نه مثل 
اوست و ديكر آنكه نسخ كتاب را نسبت به خود داده يس جون تواند بود كه ناسخ رسول الله صلى الله عليه و آله بوده باشد و 
ديكر آنكه آيه كريمه عرفا مقتضى اينست كه ناسخ از جنس منسوخ بوده باشد و جواب كفته اند ازين دليل به اينكه مراد از 
خيريّت ناسخ است [خيريّت ناسخ] در كثره لذات و باعتبار اصلحيت و ممكنست كه حكم سنت ناسخه اصلح بوده باشد از 
حكم آيه كريمه بعد از نسخ و ديكر آنكه سنت نيزاز جانب خداى تعالى يس منافات ندارد ناسخ بودن سنّت با نسبت دادن 
خداى تعالى را نسخ به خود و اين وجه مبنى است بر اجتهاد رسول صلَى اللّه عليه و آله جنانجه مذهب عامه است و بر مذهب 


اماميه كه احكام شرعيه جميع از جانب 
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المرتضى 


ره اعلم انَّ مصنّفى اصول الفقه ذهبوا كلهم الى انَّ الاجماع لا يكون ناسخا و لا منسوخا و اعتلوا فى ذلك بانّه دليل مستقرٌ بعد 
انقطاع الوحى فلا يجوز نسخه و لا النسخ به و هذا القدر غير كاف لان لقائل ان يعترضه فيقول اما للاجماع عندنا فدلالته مستقرّه 
فى كل حال قبل انقطاع الوحى و بعده و اذا ثبت ذلكك سقطت هذه العلّه على انّ مذهب مخالفينا فى كون الاجماع حبجه يقتضى 
نه فى الاحوال كلها مستقرّه لان اللّه تعالى امر باتّباع المؤمنين و هذا حاصل قبل انقطاع الوحى و بعده و النّبِىَ صلَى اللّه عليه و 
آله اخبر على مذهبهم بانّ امته لا تجتمع على خطاء و هذا ثابت فى سائر الاحوال و ان كان الاجماع دليلا على الاحكام كما يدل 
الكتاب و التَدنّه و النُسخ لا يتناول الا-دله و انما يتناول الاحكام التى يثبت بها فما المانع من ان يثبت حكم باجماع الامّه قبل 
انقطاع الوحى ثم ينسخ بآيه تنزل على 


خداى تعالى است اصلا وجهى ندارد و دلالت آيه كريمه عرفا بر اتحاد جدس ناسخ و منسوخ ممنوع است ولا ينسخ الكتاب و 
السنه المتواتره بالآحاد تا و اما الاجماع و جايز نيست نسخ هيج يكك از كتاب و سنت متواتره باخبار آحاد نزد اكثر علما زيراكه 
خبر واحد ظنى است و كتاب و سنت يقينى اند و جايز نيست تركك يقينى بسبب ظنى و قليلى از عامه قائل شده اند بجواز او و 
بعضى از ايشان نفى نموده اند خلا-ف در جواز را و مى كويند كه جواز نسخ هريك از كتاب و سنت متواتره بخبر واحد 
اجماعيست و ادعا نموده اند كه محل خلاف وقوع 


جنين نسخى است و باعتقاد من بحث درين مسئله بى فايده است باعتبار اينكه عدم جواز اجماعيست نزد اماميّه و اما اجماع ففى 
جواز نسخه و النسخ به خلاف تا قال المرتضى ره و اما اجماع يس در جواز منسوخ شدن بدليلى قطعى يا ناسخ بودن او خلاف 
است و اين خلاف مبنى است بر خلاف در ان مسئله كه اجماع آيا ممكن است استقرار او ييش از انقطاع وحى يا نه يعنى اكر 
استقرار اجماع ييش از انقطاع وحى ممكنست درين صورت ناسخ و منسوخ مى تواند بود زيراكه حكمى كه از او مستنبط است 
حكمى است ثابت بدليل شرعى و مى تواند كه ناسخ حكمى ديكر شود و برعكس بخلاف آنكه استقرار اجماع بعد از انقطاع 
وحى متحقق بود و يبشتر مستقر نبوده باشد كه درين صورت ناسخ و منسوخ هيج يكك نمى تواند بود جه درين وقت دليل 
شرعى نخواهد بود باعتبار عدم استقرار و بعد از انقطاع وحى اكرجه مستقر مى شود و دليل شرعى است ليكن نسخ بعد از 
انقطاع وحى نمى باشد جه بديهى است كه ناسخ بغير شارع احكام نمى تواند بود قال المرتضى ره اعلم ان مصنفى اصول الفقه 
سيد مرتضى رضى الله عنه فرموده كه بدان كه مصنفين اصول فقه تمام قائل شده اند به اينكه اجماع ناسخ و منسوخ نمى باشد 


واز براى اين مطلب اين دليل را ذكر نموده اند 
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خلافه او يثبت حكم بآيه تنزل فينسخ باجماع الالمّه على خلافه و الاقرب ان يقال ان الامّه مجتمعه على ان ما ثبت بالاجماع لا 
ينسخ ولا ينسخ به هذا كلام اليد ره و حكى المحمّق عن الشّيخ بعد ان 


نقل مضمون كلام امريد انّه قال الاجماع دليل عقليى و النّسخ لا يكون الَا بدليل شرع فلا يتحمّق النَسخ فيما يكون مستنده 
العقل ثم حكى عن بعض المتاخحرين انّه قال الاجماع لا يكون اتّفاقا و انما يكون عن مستند قطعىّ فيكون النّاسخ ذلكك المستند 
لا نفس الاجماع قال المحقّى و فى هذه الوجوه اشكال و الذى يجى ء على مذهبنا انه يصيح دخول النُسخ فيه بناء على انَّ 
الاجماع انضمام اقوال الى قول لو انفرد لكانت الحتجه فيه فجائز حصول مثل هذا فى زمن النَبىَ صلَى الله عليه و آله ثم ينسخ 
ذلك الحكم بدلاله شرعتيه متراخيه و كذلكك يجوز نسخ الحكم المعلوم من السّدنّه او القرآن باقوال يدخل فى جملتها قول النْبِىَ 
صلّى الله عليه و اله و هذا الكلام جد غير انّه لا يترتّبٍ عليه فائده كما لا يخفى 


كه اجماع دليلى است مستقر و ثابت بعد از انقطاع وحى يس نسخ او و نسخ حكمى ديكر بسبب او جايز نيست زيراكه نسخ 
شرعا حكمى است كه ثابت بوده باشد شرعا بدليل شرعى بسبب دليلى شرعى ديكر مثل او و اجماع يبش از انقطاع وحى كه 
وقت امكان نسخ است دليل شرعى نيست باعتبار عدم استقرار و بعد از انقطاع وحى اكرجه دليل مستقر و ثابت است ليكن در 
اين وقت نسخ جايز نيست زيراكه نسخ نمى باشد مكر بسبب وحى واين قدر يعنى محض دعواى استقرار اجماع بعد از انقطاع 
وحى كافى نيست بلكه واجبست مستدل را اثبات اين دعوى زيراكه كسى را مى رسد كه اعتراض نمايد برين مقدمه و بكويد 


كه اجماع نزد ما دليل مستقر است در هر حال بيش از انقطاع وحى 


و بعد از او و هركاه ثابت شد استقرار اجماع يبش از انقطاع وحى ان دليل مستدل باطل مى شود به اينكه مذهب مخالفين ما در 
حجيت اجماع مقتضى اينست كه در جميع احوال مستقر باشد زيراكه خداى تعالى امر فرموده مكلفين را بمتابعت مؤمنين و اين 
وجوب متابعت حكمى است كه حاصلست يبش از انقطاع وحى و بعد از او و حضرت رسول صَلَى الله عليه و آله خبر داده بر 
مذهب ايشان به اينكه امت او اجتماع نمى نمايند بر خطا و اين ثابتتست در جميع احوال و هركاه اجماع دليل احكام شرعيه 
تواند بود جنانجه كتاب و سنت دليل اند و نسخ تعلق به ادله نمى كيرد تا اينكه بكوييد كه اجماع حكم شرعى نيست و ناسخ و 
منسوخ بغير حكم شرعى نمى باشند بلكه نسخ تعلق نمى كيرد به احكامى كه ثابت مى شود از دلايل يس جه مانعست از اينكه 
ثابت شود حكمى باجماع امت بيبش از انقطاع وحى و بعد ازان منسوخ شود به آيه كه نازل شود يا آنكه ثابت شود حكمى به 
يكك آيه كه نازل مى شود و بعد از ان منسوخ شود باجماع امت برخلاف او واقرب آنست كه در مقام استدلال دست باجماع 
زده شود و كفته شود كه امت اجماع نموده اند بر اينكه هر حكمى كه باجماع ثابت شود 
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ناسخ و منسوخ نمى تواند بود تا اينجا كلام ستّد است رضى الله عنه و محقق رحمه الله بعد از نقل مضمون كلام سد رضى الله 


عنه از شيخ قدس سره حكايت نموده كه او در مقام استدلال بر عدم جواز بودن اجماع ناسخ و منسوخ فرموده كه اجماع 


دليلى است عقلى باعتبار آنكه حكمى كه مستند باجماع بوده باشد اين حكم منقول از شارع نيست بلكه مستند است باجماع و 
عقل حاكمست به حبجيت او بسبب ادله ثابته و نسخ نمى باشد مكر بدليلى شرعى جنانجه بعد از اين در تفسير نسخ معلوم 
خواهد شد يس متحقق نخواهد شد در حكمى كه مستند بدليل عقلى بوده باشد بعد ازان محقق ره از بعضى از متاخرين در 
مقام استدلال بر اين مطلب نقل نموده كه او كفته كه اجماعى اتفاقى يعنى بى وجه و دليل نمى باشد بلكه لا محاله مستند 
بدليل قطعى خواهد بود يس اكر فرض كنيم كه حكم او منافى حكمى و ناسخ او بوده باشد فى الحقيقه ناسخ ان مستند خواهد 
بود نه اين اجماع يس اجماع ناسخ نشد و بعد از آنكه محقق ره نقل نمود كلام سيد و شيخ و بعضى از متاخرين را كه انها 
مشتمل بودند بر جهار علت از براى عدم جواز بودن اجماع ناسخ و منسوخ فرموده كه درين وجوه اشكال و اعتراض وارد است 
اما وجه اوّل يعنى عدم استقرار اجماع ييش از انقطاع وحى يس بر او وارد است ان اعتراضى كه سيد رضى الله عنه وارد آورده 
و اما وجه دويم يعنى آنجه سيد رضى الله عنه او را اقرب دانسته بود كه ان عبارت از اجماع بر عدم جواز است يس حال او در 
ظهور فساد به مرتبه ايست كه محتاج به بيان نيست و اما وجه ثالث يعنى آنجه محقق از شيخ نقل نموده بود يعنى دليل عقلى 


باعتبار دخول قول معصوم است جه حكم اجماعى درين صورت مستند بقول معصوم خواهد بود كه دليل شرعيست بلى بر 
مذهب عامّه دليل عقلى است و كويا اين دليل را ايشان كفته بودند و شيخ ره از روى غفلت تابع ايشان شده و ازين جواب حال 
ضعف قول وجه رابع يعنى منقول از بعضى از متاخرين دانسته مى شود زيراكه اجماع بر مذهب ما محتاج به مستندى ديكر 
نيست بلكه خود مستند شرعى است و بعد از ان محقق ره فرموده كه بنا بر مذهب ما در حجيت اجماع قوى است قول بناسخ 
بودن و منسوخ شدن اجماع باعتبار آنكه اجماع بر مذهب ما اجتماع اقوال جمعى است با قول كسى كه اكر او تنها باشد حجت 
است يس ممكنست حصول مثل اين اجماع در عهد حضرت رسول الله صلى الله عليه و آله و نسخ حكم او نيز ممكدست 
بدليلى شرعى كه بعد از او واقع شود و همجنين جايز است نسخ حكمى كه از حديث و قران دانسته شده باشد باجماعى كه در 
او قول آن حضرت داخل باشد و اين حرف محقق در غايت خوبيست نهايت آنكه فايده بر او مترتب نيست زيراكه مثل اين 


نسخ واقع نشده و كسى او را نقل ننموده 

[أصل فى معنى النسخ شرعا] 

اصل معنى النسخ شرعا هو الاعلام بزوال تا و على هذا بدان كه نسخ در لغت بمعنى نقل است جون نسخت 
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اصل معنى النُسخْ شرعا هو الاعلام بزوال مثل الحكم الثَابت بالدّليل الشرعى بدليل آخر شرعيّ متراخ عنه على وجه لولاه لكان 
الحكم الاوّل ثابتا و على هذا فزياده العباده المستقله على العبادات ليست نسخا 


للمزيد عليه صلاه كانت تلكك العباده او غيرها و هو مذهب جمهور العلماء و يغرى الى قوم من العامّه القول بان زياده صلاه على 
الصّلوات الخمس نسخ لانّها تخرج الوسطى عن كونها وسطى و هو ظاهر الفساد 


الكتاب يعنى نقل نمودم اين نوشته را بجاى ديكر و بمعنى ازاله و ابطال نيز امده جون نسخت الشّمس الظلّ يعنى زايل كردائيد 
آفتاب سايه را و در اصطلاح اهل شرع نقل شده از معنى ثانى باعلام نمودن شارع مكلفين را بزوال حكمى كه شرعا ثابت بوده 
بدليلى بسبب حكمى ديكر كه ثابت باشد شرعا بدليلى ديكر كه بتراخى بوده باشد از دليل اول يعنى بعد از او بزمان بسيار واقع 
شده باشد بر وجهى كه اكر اين دليل ثانى نبوده باشد حكم اول ثابت بوده باشد بدان كه ازاله جنس اين تعريف است كه 
شامل ازاله اعيان موجودات و ازاله حكم اصل و حكم عقل و حكم شرع جميع هست و بسبب تقييد او بحكم شرعى سه قسم 
اول از تعريف نسخ بدر مى روند و ازاله حكم شرعى جون شامل ازاله شارع و نقل ناسخ از شارع هر دو بود و ثانى نسخ نيست 
او رااز تعريف بيرون كرد تقييد على وجه لولاه لكان الحكم الاوّل ثابتا جه نقل ناسخ از شارع اكرجه دلالت دارد بر ازاله حكم 
منسوخ ليكن نقل ناقل بر وجهى نيست كه اكر برفرض عدم او حكم منسوخ ثابت بوده باشد جه او بسبب نسخ شارع منسوخ 
شده خواه ناسخ را ديكرى نقل بكند و خواه نكند و قيد متراخ از براى تحقيق مقام نسخ است و اشاره است بعدم جواز اقتران 


ناسخ 


با منسوخ وفساد جنين نسخى اتفاقا خواه شرط دانيم حضور وقت عمل رايا نه و على هذا فزياده العباده المستقله و بنابرين 
تعريف يس زياد نمودن شارع عبادت مستقله را بر عبادات ثابته موجب نسخ ان عبادات نيست خواه ان عباده زايده نماز باشد يا 
غير نماز از عبادات بدنيه و ماليه جه درين زياده ازاله حكمى شرعى نشده بلكه ازاله عدم اصلى است و بس و مراد از عبادت 
مستقله عبادت ايست كه فعل او موقوف بر عبادت ديكر نباشد بلكه بر سر خود عبادتى باشد جون زياد نمودن يكك نماز بر 
نمازهاى بنج كانه و زياد نمودن يكك روزه بر شهر رمضان و اين مذهب اكثر علما است و نسبت داده شده به بعضى از عامه 
قول به اينكه زياد نمودن نمازى بر نمازهاى ينج كانه يوميّه نسخ است زيراكه بيرون مى برد اين نماز زياده نماز وسطى را از 
وسطى بودن و فساد اين قول ظاهر است جه اين زياده موجب ابطال اصل نماز وسطى نيست بلكه موجب ابطال صفت وسطى 
بودن اوست واين حكم عقليست نه حكم شرعى واكر كسى كويد كه اين وصف اكرجه حكم عقليست ليكن مستلزم 
لشكمست 
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وامّرا العباده الغير المستقلّه فقد اختلف النّاس فى انّ زيادتها هل هى نسخ أاو لا و المحمّقون على انها ان رفعت حكما شرعيًا 
مستفادا من دليل شرعيّ كانت نسخا و الا فلا و هو الظاهر لما علم من تفسيره و قال المرتضى ان كانت الزّياده مغثيره لحكم 
المزيد عليه فى الشّريعه حتّى يصير لو وقع مستقلا من دون تلك الزياده لكان عاريا من كل تلكك الاحكام الشَرعَته 


التى كانت له او بعضها فهذه الزّياده يقتضى النُسخ و مثاله زياده ركعتين على ركعتين على سبيل الاتّصال قال و انّما قلنا ان هذه 
الرّياده قد غتيرت الاحكام الشرعيه لانّه لو فعل بعد الزّياده الرّكعتين على ما كان يفعلهما عليه اوّلا لم يكن لهما حكم و كانه ما 
فعلهما و يجب عليه استينافهما لان مع هذه الرّياده يتاحر ما يجب من تشهّد و تسليم و مع فقد هذه الزّياده لا يكون كذلكك و كل 
ما ذكرناه يقتضى تخير الاحكام الشَّ عه بهذه الزّياده و قد حكى المحمّق عن الشّيخ موافقه لستد ره على هذه المقاله و اختار هو 
ما حكيناه اولا محتيّجا بان شرط النّسخ ان 


قرفن كاه ارك ان وعدت ادقن ملافطة اومنف كن نك عه حافطر اخلن القلوالة لماك مقط تيعدةنت ثيه 
يس زيادتى يكك نماز موجب ابطال اين حكم است از وسطاى ينج كانه و اثبات اوست از براى وسطاى مجموع انها با زياده 
جواب مى كوييم كه وجوب زيادتى محافظت متعلق است به وسطاى اين ينج نماز مطلقا خواه نماز ديكر بر اين ها زياد شود يا 
نه و اما العباده الغير المستقله فقد اختلف الناس فى ان زيادتها تا اذا عرفت و اما عباده غير مستقله يعنى عبادتى كه جزو از 
عبادتى ديكر باشد و مجموع يكك فعل بوده باشد يس علماى اصول اختلاف نموده اند در اينكه زيادتى او آيا نسخ است يا نه 
ابو حنيفه و اتباع او او را نسخ مى دانند و شافعيه نه و محققون بتفصيلى قائل شده اند و مى كويند كه اكر اين عبارت زايده 


موجب رفع حكمى است شرعى كه مستفاد بوده باشد از دليل شرعى ناسخ خواهد بود 


هركاه فرض كنيم كه زيا كرداند شارع در روزه واجب امساك از مفطرات را از طلوع فجر تا طلوع فجر ديكر جه اين موجب 
ابطال حرمت وصال است كه ثابتست شرعا بدليلى شرعى و اكر رافع حكم شرعى نباشد ناسخ نيست جنانكه [و ازين مثال فرق 
ظاهر مى شود ميان تفصيل سيّد رضى الله عنه و اين تفصيل] هركاه زياد كند بر نماز صبح ركعتى را بى فاصله تشهد و سلام 
جه درين صورت اين زياده مستلزم رفع حكم شرعى نيست بلكه مستلزم دفع وجوب تشهد و سلام است عقيب ركعت ثانيه و 
اين حكم عقلى است نه شرعى و اما وجوب اصل دو ركعت و تشهّد [يعنى وجوب تعقيب تشهد و سلام] و سلام كه احكام 
شرعيه اند بحال خود باقيست و وجه اين تفصيل ظاهر است نظر به آنجه دانسته شد از تفسير نسخ و سد مرتضى رضى الله عنه 
بتفصيلى ديكر قائل شده و فرموده كه اكر زيادتى موجب تغيير حكم شرعى 
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يكون رافعا لمثل الحكم الشّرعى المستفاد من الدّليل الشّرعى فبتقدير ان يكون ذلكك الحكم مستفادا من العقل لا يكون الرّفع 
لمثله نسخا و الَا لكان كلّ خبر يرفع البراءه الاصاته نسخا و هو باطل ثم ذكر كلام اليد فى الزياده على الرّكعتين بطريق السَؤال 
و اجاب بانًا لا نسلم انّ ذلكك نسخ لوجوب الرّكعتين و لا لللتشهد و ان كان التغيير فيهما ثابتا بل بتقدير ان يكون المّرع دل على 
وجوب تعقيب التشهد للنّانيه يلزم ان يكون الامر بتاخيره نسخا لتعجيله اذ لم يرفع الدّليل التّانى شيئا غير ذلكك و اننا الركعتان فانٌ 
حكمهما باق من كونهما واجبتين غايه 


ما فى الباب ان وجوبهما كان منفردا فصار منضمًا و الشّىء لا ينسخ بانضياف غيره اليه كما لا ينسخ وجوب فريضه واحده اذا 
وجب بعدها اخرى و اما كونهما لو انفردتا لما أجزأتا بعد ان كانتا مجزءين فانّ الاجزاء يعلم لا من منطوق الدّليل بل بالعقل فلم 
يكن نسخا فلو علم الاجزاء من نفس الدّليل الشّرعى لكان المنسوخ اجزائهما منفردتين لا وجوبهما 


عبادتيست كه اين بر او زياده شده حتى اينكه اكر ان عبادت بدون اين زياده واقع شود عارى بوده باشد از جميع احكامى كه 


شرعا بيش از اين زياده ثابت بوده از براى آن عبادت يا بعضى از احكام بس اين زياده ناسخ ان عبادت خواهد بود جون زياد 
نمودن دو ركعت بر دو ركعت بطريق اتصال يعنى بى فاصله تشهد كه اين زياده باعث تغيير احكام شرعيه ان دو ركعت است 
زيراكه اكر بعد از زياده ان دو ركعت را بهمان نحوى كه ببشتر مى كرد بكند يعنى بعد از سجده ركعت ثانيه تشهد و سلام از 
وى صادر شود ان دو ركعت حكمى نخواهد داشت و مجزى نخواهند بود و به منزله آنست كه ازوى صادر نشده باشند و 
واجب خواهد بود براو كه استيناف و انضمام دو ركعت ديكر بطريق اتصال زيراكه با اين زياده مؤخر مى شود آنجه براو 
واجبست از تشهد و سلام ويا عدم وجوب اين زياده جنين نبود و اين ها مقتضى تغيير احكام شرعيه ان دو ركعتند بسبب اين 
زياده و مراد از احكام شرعيه امتثال امر شارع و اجزا و ثواب و امثال اينهاست و اكر اين زياده مغر احكام شرعيه اصل نباشد 
بلكه اكر 


بنحو اوّل واقع شود مجزى باشد و استيناف لازم نباشد بلكه همين فعل زياده واجب باشد و بس درين صورت اين زياده ناسخ 
نخواهد بود مثلا-هركاه در كفاره مخيره كه يكى از خصال مجزيست شارع واجب كرداند جمع ميان خصال را كه درين 
صورت اكرجه مجموع يكك كفاره و عباده واحده است ليكن هركاه عتق مثلا مستقلا از مكلف صادر شود احكام اين خصلت 


براو مترتب مى شود و بر وى اعاده او لازم نيست بلكه واجبست فعل باقى خصال و بس و محقق ره از شيخ 
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اذا عرفت هذا فاعلم ان اثر هذا الاختلاف يظهر فى جواز اثبات الحكم بخبر الواحد بناء على انّه لا ينسخ به الدّليل المقطوع به 
فك مالك كول رابتعا لاحو فاده وهنا عد السفيق ارقن كفبرو ميق انار كك باح جنا آليانت 


طوسى قدس سره حكايت نموده موافقت او را با سيد رضى الله عنه و خود اختيار نموده تفصيلى را كه ما اولا ذكر نموديم و 
احتجاج نموده از براى ان تفصيل به اينكه شرط نسخ اينست كه ناسخ ابطال نمايد حكم شرعى را كه مستفاد باشد از دليلى 
شرعى ديكر يس بر تقديرى كه آن حكم باطل مستفاد باشد از دليل عقلى ابطال او نسخ نخواهد بود واكرنه لازم مى آيد كه 
هر جيزى كه باطل كند حكم برأت اصليه را ناسخ باشد و اين باطل است بعد از ان حرف سد رضى الله عنه را در مسئله زياده 


نمودن شارع دو ركعت را بر دو ركعت از باب سؤال و اعتراض ذكر نموده يعنى كفته كه ه ركاه 


شما در نسخ قائل باين تفصيل مى شويد و مى كوييد كه اكر زياده مستلزم رفع حكم شرعيست ناسخ است و اكرنه ناسخ نيست 
هرجند كه موجب تغيير احكام شرعيه مزيد عليه بوده باشد يس جه مى كوييد در صورتى كه دو ركعت افزوده شود بر دو 
ركعت بطريق اتصال كه رفع حكم شرعى نشده و حال آنكه اين زياده ناسخ است باعتبار آنكه احكام اول تغيير يافته و جواب 
كفته كه ما قبول نداريم كه اين زياده ناسخ وجوب دو ركعت و وجوب تشهد باشد هرجند كه تغيير در احكام ايشان راه يافته 
زيراكه آنجه باطل شده بسبب اين زياده وجوب تعقيب تشهد است از براى ركعت ثانيه و وجوب تعقيب حكميست عقلى و 
دليلى شرعى بر او نيست بلكه بر تقديرى كه شرع دلالت كند بر وجوب تعقيب لازم مى آيد كه امر بتاخير تشهد كه اين زياده 
مستلزم اوست ناسخ تعجيل او باشد زيراكه دليل ثانى جيزى را بغير ازين باطل ننموده و اما دو ركعت يس وجوب ايشان بحال 
خود باقيست نهايت ما فى الباب اينكه ييشتر به تنهائى واجب بودند و بعد از ان با ضميمه واجب شده اند و وجوب عبادت 
منسوخ نمى شود بسبب اضافه واجب ديكر جنانجه منسوخ نمى شود وجوب فريضه هركاه واجب شود بعد از او فريضه ديكر و 
جون اعتراضى در اين مقام وارد بود كه وجوب دو ركعت اكرجه بحال خود باقيست ليكن اكر به تنهائى واقع شوند مجزى 
نخواهند بود جنانجه يبشتر مجزى بودن و اين موجب نسخ است محقق قدس سره جواب فرموده كه اجزاء حكم شرعى نيست 
زيراكه اجزا از منطوق دليل شرعى معلوم نمى شود بلكه از 


دليل عقل مستنبط است يس ابطال او نسخ نخواهد بود و برفرض كه ازاصل دليل شرعى فهميده شود لازم مى آيد كه آنجه 
منسوخ شده باشد اجزاى اين دو ركعت باشد اكر به تنهائى واقع شوند نه وجوبشان اذا عرفت هذا فاعلم ان اثر هذا الاختلاف تا 
اصل هركاه دانستى خلافى را كه مذكور شد يس بدان كه فايده اين اختلاف ظاهر مى شود در جواز اثبات حكم زايد بخبر 
واحد بنا بر آنكه نسخ دليل 
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المطلب النَامِن فى القياس و الاستصحاب اصل القياس الحكم على معلوم بمثل الحكم الثَابت لمعلوم آخر لاشتراكهما فى عله 
الحكم فموضع الحكم التَابت يسمّى اصلا و موضع الآخر يسممى فرعا و المشتركك جامعا و عله و هى اما مستنبطه او منصوصه و 
قد اطبق اصحابنا على منع العمل بالمستنبطه الا من شد و حكى اجماعهم فيه غير واحد منهم و تواتر الاخبار بانكاره عن اهل 
البيت عليهم السَّلم و بالجمله فمنعه يعد فى ضروريّات المذهب و اما المنصوصه ففى العمل بها خلاف بينهم و ظاهر المرتضى ره 
المنع منه ايضا و قال المحقّق انّه اذا نض الشّرِعَ على العلّه و كان هناكك شاهد حال يدل على سقوط اعتبار الشَّرِع ما عدا تلكك 
العله فى ثبوت الحكم جاز تعديه الحكم و كان ذلك برهانا و قال العلّامه الحقٍّ عندى ان العله اذا كانت منصوصه و علم وجودها 


فى الفرع 


قطعى بخبر واحد جايز نيست يس هر عبادت زايده كه ثابت شود ناسخ بودن او جايز نخواهد بود اثبات او بخبر واحد در 


صورتى كه مزيد عليه بدليل قطعى ثابت بوده باشد زيراكه لازم مى آ يد نسخ قطعى بخبر واحد 


و مفروض عدم جواز اوست وهر عبادت زايده كه ناسخ نبوده باشد اثبات او بخبر واحد جايز خواهد بود زيراكه در اين 
صورت اين زيادتى ناسخ نيست تا آنكه نسخ قطعى بخبر واحد لازم آيد و اين فايده فى الحقيقه فايده سهلى است جون فوايد 
اكثر مباحث اين باب زيراكه مثل اين نسخ در عبادات واقع نيست و ممكنست كه اشاره بضعف اين فايده باشد زيراكه منشا 
عدم جواز نسخ دليل قطعى بخبر واحد اينست كه خبر واحد ازاله حكم قطعى نمى تواند نمود خواه اين ازاله را نسخ بناميم و 
خواه نه يس بر هر تقدير اثبات عبادت زايده بخبر واحد جايز نخواهد بود در صورتى كه مزيد عليه از دليل قطعى ثابت باشد 


خواه ثابت شود كه اين زايد ناسخ است يا نه 

[المطلب الثامن فى القياس و الاستصحاب] 

اشاره 

المطلب الثامن فى القياس و الاستصحاب مطلب هشتم از مطالب مقدمه در تحقيق حال قياس و استصحاب است 
[أصل فى معنى القياس و بيان حكمه] 


اصل القياس الحكم على معلوم تا و قال العلا-مه قياس در اصطلاح حكم بر امر معلوميست بمثل حكمى كه ثابتست از براى 
معلومى ديكر بسبب اشتراكك ايشان در علت حكم يس ان امر معلومى كه اين حكم از براى او ثابتست اصل مى نامند و ان امر 
معلوم ديكر را فرع وان امر مشترك را جامع وعلت حكم مى كويند واين علت يا مستنبط است از دليل اصل بدليل عقل 
جنانجه هركاه شارع بفرمايد كه شراب حرام است كه ازين كلام استنباط مى توان نمود كه علت حرمت او اسكار است جه 
حرمت او لا محاله بسبب صفتى از صفات اوست و در هر صفتى از صفات او را مشا ركاتى هست در ميعان مايعات بااو 
شريكند ودر رنكك سركه و على هذا القياس و اين ها هيج يكك حرام نيستند يس معلوم مى شود كه علت حرمت امريست كه 


دراو هست و دران مشاركات نيست و ان بغير از 
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كان حيّجه و احتيّ فى يه لذلكك بان الاحكام الشرعيه تابعه للمصالح الخفته و الشَّرع كاشف عنها فاذا نض على العليه عرفنا انّها 
الباعثه و الموجبه لذلكك الحكم فاين وجدت وجب وجود المعلول ثم حكى عن المانعين الاحتجاج بان قول الشَّارع حرّمت 
الخمر لكونها مسكره يحتمل ان يكون العله هى الاسكار و ان يكون اسكار الخمر بحيث يكون فيدا لاضافته الى الخمر معتبرا فى 
العلّه و اذا احتمل الامر ان لم يجز القياس و اجاب بالمنع من احتمال اعتبار القيد فى العلّه فانٌ 


تجويز ذلكك يستازم تجويز مثله فى العقليات حتّى يقال الحركه انّما اقتضى المتحرّكيه لقيامها بمحل خاصٌ و هو محلّها فالحركه 
القاقيه يغتزوالا كوو غلة لمعه هلما امكاة كوة القدة مكراافي الجملة 'لكة الغر سقط هتنا القند عق :درتجهالاعتيار 
فان قول الاب لابنه لا تاكل هذه الحشيشه لانّها سم يقتضى منعه من أكل كل حشيشته تكون سما سلمنا عدم ظهور الغاء 


اسكار نيست يس دانسته كه علت حرمت او همين است و يا اين علت منصوص است جنانكه هركاه شارع بفرمايد كه حرامست 
شراب بسبب اسكار و اتفاق نموده اند اصحاب ما بر عدم جواز عمل به قياسى كه علت او مستنبط باشد مكر نادرى كه قائل 
بجواز او شده اند و جمع كثيرى از ايشان نقل اجماع نموده اند براين معنى و روايات در باب انكار او از اهل بيت عصمت و 
طهارت عليهم السّ.لام متواتر است و مجملا عدم جواز او رااز ضروريات اين مذهب شمرهه اند و اما علت منصوصه يس در 
جواز عمل به او خلادفى واقع شده ميانه ايشان يس ظاهر سيد رضى الله عنه عدم جواز است در منصوص العله نيز و محقق 
رحمه الله فرموده كه هركاه شارع تصريح به علت نمايد و شاهد حالى باشد كه دلالت كند بر عدم اعتبار ماعداى اين علّت در 
ثبوت اين حكم يس جايز است درين صورت تعديه حكم ازين محل بموضعى ديكر كه اين علت در او متحقق باشد و اين 
برهان منطقى خواهد بود نه قياس شرعى زيراكه درين صورت اين حكم منصوص العله به منزله قضيه كله ايست و ثبوت اين 


وان قضيه كله را كبرى مى كردانيم قياسى بطريق شكل اول حاصل مى شود كه منتج مطلوبست مثلا هر قول شارع الخمر 
حرام للاسكار به منزله كل مسكر حرام است و وجود اسكار در نبيذ متضمن صدق النبيذ مسكر است و از اين دو قضيه اين 
قياس ترتيب مى يابد كه النبيذ مسكر و كل مسكر حرام و نتيجه مى دهد كه النبيذ حرام و قال العلامه ره الاقوى عندى ان العله 
اذا كانت منصوصه تاو قال بعد ذلكك علامه ره فرموده كه اقوى نزد من اينست كه علت حكم هركاه منصوص بوده باشد و 
معلوم باشد وجود ان علّت در فرع قياس درين صورت حجت است مطلقا خواه شاهد حال دلالت كند بر عدم 
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القيد لكن دليلكم انّما يتمشَّى فيما اذا قال الشّارع حوّمت الخمر لكونه مسكرا اما لو قال عله حرمه الخمر هى الاسكار انتفى 
ذلك الاحتمال ثم اورد عليه الا-عتراض بان الحركه ان عنيتم بها [معنى يقتضى المتحركيه فهذا المعنى يمنع فرضه بدون 
المتحركته و ان عنيتم بها] امرا آخر يتاتّى فيه ذلك الاحتمال فهناك نسلم انه لا بد فى ابطاله من دليل منفصل قولكم العرف 
يقتضى الغاء هذا القيد قلنا ذلكك عرف بالقرينه و هى شفقه الاب المانعه من تناول المضرٌ فلم قلتم انه فى العلّه المنصوصه ككك 
قولكم لو صرّح بان العلّه هى الاسكار انتفى ذلك الاحتمال قلنا فى هذه الصّوره يستلزم الاسكار الحرمه اين وجد لكنّه ليس 
بقياس لان العلم بان الاسكار من حيث هو اسكار يقتضى الحرمه يوجب العلم بثبوت هذا الحكم فى كل محالّه و لم يكن العلم 
بحكم بعض تلكك المحال متاخحرا عن العلم 


بالبعض فلم يكن جعل البعض فرعا و الآخر اصلا اولى من العكس فلا يكون هذا قياسا و قال بعد ذلكك و التّحقيق فى هذا الباب 


اعتبار ماعداى اين علت در ثبوت اين حكم يا نه و احتجاج نموده در نهايه از براى اين مطلب به اينكه احكام شرع تابع 
مصالحى اند كه بر ما ظاهر نيست و شرع كاشف از آنهاست يس هركاه شارع تصريح به علت نمايد ما را علم حاصل مى شود 
كه اين علت باعث و موجب اين حكم است يس هرجا اين علت يافت شود واجب است وجود ان حكم و اكرنه لازم مى آيد 
وجود علت بدون معلول واين محال است بعد ازان حكايت نموده از مانعين حجت جنين قياسى احتجاج ايشان را بر عدم 
جواز اين قياس باين روش كه اين قول شارع كه حرام كردانيدم شراب را ازاين جهت كه مسكر است احتمال دارد كه علت 
حرمت او مطلق اسكار باشد و احتمال دارد كه علت اسكار شراب باشد به حيثيتى كه قيد اضافه اسكار بشراب در علت معتبر 
باشد نه مطلق اسكار و هركاه هر دو احتمال رود قياس جايز نخواهد بود و جواب كفته كه قبول نداريم احتمال اعتبار قيد اضافه 
را در علت زيراكه تجويز اين احتمال مستلزم تجويز مثل اين احتمالست در علل عقليه حتى اينكه در اين مقدمه كه حركت 
علت متح ركك بودن متح ركست مى توان كفت كه حركت علت متح ركيه نيست مكر در صورتى كه مضاف بمحل خاصضدى 


خواهد بود درين 


صورت بدليلى از خارج و حال آنكه اين احتمال بالضروره باطل است در انها و بر تقدير تسليم كه احتمال اعتبار قيد اضافه در 
عليت علّت حكم رود فى الجمله يعنى بحسب لغه جواب مى كوييم كه عرفا اين قيد از درجه اعتبار ساقط است جه هركاه يدر 
به يسر خود كويد كه اين علف را مخور از جهت آنكه سمٌ است اين نهى مقتضى منع از خوردن هر علفى است كه سم بوده 
باشد و بر تقدير تسليم كه اين قيد عرفا نيز از درجه اعتبار ساقط 


شرح معالم الأصول» متن» ص : مء 


ان يقال التّزاع هنا لفظى لان المانع انما منع من التتعديه به لان قوله حرّمت الخمر لكونه مسكرا محتمل لانْ يكون فى تقدير 
التعليل بالاسكار المختصٌ بالخمر فلا يعم و ان يكون فى تقدير التعليل بمطلق الاسكار فيعمٌ و المثبت يسلّم ان التعليل بالاسكار 
المختصّ بالخمر غير عامٌ و انْ التعليل بالمطلق يعم فظهر انهم متفقون على ذلك نعم التّزاع وقع فى ان قوله حرمت الخمر لكونه 
مسكرا هل هو بمنزله علّه التتحريم الاسكار ام لا-فيجب ان يجعل البحث فى هذا لا فى انّ الَنّص على العله هل يقتضى ثبوت 
الحكم فى جميع مواردها فانْ ذلك متّفق عليه و 


را بشراب و بكويد حرام نمودم شراب را از جهت آنكه او مسكر است اما اكر بكويد حرام نمودم شراب را و علت حرمت 


ان علامه ره اعتراضى برين جواب وارد اورده باين روش كه حركتى كه در جواب مذكور شد اكر مقصود شما ازو معنى است 
كه مقتضى متح ركيت بوده باشد فرض اين معنى بدون متحركيت ممتنعست عقلا بخلاف اسكار كه بحسب عقل فرض او بدون 
حرمت ممتنع نيست يس از اعتبار قيد اضافه در علل شرعيه اعتبار او در علل عقليه لازم نمى آيد و اكر معنى ديكر مى خواهيد 
كه احتمال رود كه قيد اضافه معتبر باشد در عليت او از براى متحركيت يس درين صورت قبول داريم كه از تجويز اعتبار قيد 
اضافه در عليّت اسكار لا-زم مى آيد تجويز او در عليت حركت واين را قبول مى كنيم كه ابطال اين احتمال در عقل عقليه 
محتاج بدليلى است از خارج جنانجه شما ادعا مى نموديد ليكن اين حرف شما كه عرف مقتضى آنست كه قيد اضافه لغو و 
ساقط باشد جواب مى كوييم كه اين ممنوعست و در مثال مذكور اسقاط قيد اضافه از قرينه معلوم شده كه ان عبارتست از 
شفقت يدر كه مانعست از خوردن يسر جيزهائى را كه موجب ضرر او باشد يس از كجا مى كوييد كه در علت منصوصه قيد 
اضافه ساقط است از درجه اعتبار بحسب عرف و آنجه شما مى كفتيد كه اكر تصريح كند به اينكه علت مطلق اسكار است 
احتمال اعتبار قيد اضافه منتفى است جواب مى كوييم كه انتفاء اين احتمال درين صورت مسلم است و اسكار هرجا يافت شود 
مستلزم حرمتست نهايت آنكه اين قياس نيست زيراكه علم به اينكه اسكار مطلق مقتضى حرمتست موجب علم بثبوت اين حكم 
است در هر محلى كه اسكار متحقق باشد و حصول علم بحكم 


بعضى ازين محال متاخر از علم به بعضى ديكر نيست و توقفى بر او ندارد يس بعضى را فرع قرار دادن و بعضى را اصل اولى 
نيست از عكس يس اين قياس نخواهد بود و قال بعد ذلكك و التحقيق فى هذا الباب ان يقال النزاع هنا لفظى تا و اقول 
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و اقول كان العلسامه لم يقف على احتجاج المرتضى فى هذا الباب فلذلكك حسب النّزاع فيه بين القوم لفظيًا و انهم متفقون فى 
المعنى و كلام المرتضى مصرّح بخلاف ما ظنّهِ فانه احتي على المنع بان علل الشّرع انّما تنبئ عن الدّواعى الى الفعل او عن وجه 
المصلحه فيه و قد يشترك الشّيئان فى صفه واحده و يكون فى احدهما داعيه الى فعله دون الآخر مع ثبوتها فيه وقد يكون مثل 
المصلحه فيه مفسده و قد يدعوا الشّى ء الى غيره فى حال دون حال و على وجه دون وجه و قدر منه دون قدر قال و هذا باب 
فى الدّواعى معروف و لهذا جاز ان يعطى بوجه الاحسان فقير دون فقير و درهم دون درهم و فى حال دون اخرى وان كان فيما 
لم تفعله الوجه الذى لاجله فعلناه بعينه ثم قال و اذا صبحت هذه الجمله لم يكن فى الْنَضّ على العله ما 


علا-مه رحمه الله بعد از اين كفتكوها فرموده كه تحقيق درين مسئله اينست كه نزاع درين مسئله لفظى است زيرا كه مانع منع 
ننموده عمل باين قياس را مكر باعتبار آنكه قول شارع حورّمت الخمر لكونه مسكرا محتمل است كه در قوه تعليل حرمت به 


اسكار مخصوص بشراب باشد يس حرمت شامل مسكرات غير شراب 


نخواهد بود و احتمال دارد كه به منزله تعليل بمطلق اسكار بوده باشد يس شامل مسكرات ديكر نيز خواهد بود و قائلين بجواز 
عمل به جنين قياسى قبول دارند كه تعليل حرمت به اسكار مخصوص بشراب عام نيست و اين را نيز قبول دارند كه تعليل 
بمطلق اسكار موجب عموم حرمت است يس ظاهر شد كه اين دو فرقه فى الحقيقه و بحسب معنى با هم متفقند بلى نزاع ميان 
ايشان در اينست كه قول شارع حرمت الخمر لكونه مسكرا آيا به منزله ايدست كه فرموده باشد كه علت تحريم مطلق اسكار 
است يا نه يس واجبست كه بحث را درين معنى قرار دهند نه در اينكه تصريح شارع به علت آيا مقتضى ثبوت حكم در جميع 
مواضع هست يا نه جه عموم علت منصوصه متفق عليه هر دو فرقه است و اقول كان العلامه ره لم يقف على احتجاج المرتضى 
فى هذا الباب تا اذا عرفت و مى كوييم من كه كويا علامه رحمه الله مطلع نشده بود بر استدلال سييد مرتضى رضى الله عنه در 
باب عدم جواز عمل بقياس هرجند كه منصوص العله بوده باشد و از اين جهت كمان كرده كه نزاع ميان سيد رضى الله عنه و 
مجوزين قياس منصوص العله لفظى است و فى الحقيقه با هم متفقند و حال آنكه كلام سيد رضى الله عنه در استدلال صريح 
است در اينكه نزاع معنوى است نه لفظى بخلاف آنجه علامه رحمه الله كمان كرده زيراكه سيّد رضى احتجاج نموده بر عدم 


جواز عمل بقياس منصوص العله باين روش كه علتهاى شرعيه عله تامه ايجاد نيستند بلكه مشعرند بر دواعى كه 


موجب صدور فعل از فاعلند و كاشفند از وجه مصلحت در فعل و كاه هست كه 
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يوجب التتخطى و القياس و جرى النْضّ على العلّه مجرى النْضّ على الحكم فى قصره على موضعه و ليس لاحد ان يقول اذا لم 
يوجب النّصّ على العله التخطى كان عبثا و ذلك انه يفيدنا ما لم نكن نعلمه لولاه و هو ماله كان هذا الفعل المعتّن مصلحه هذا 
كلامه و دلالته على كون النّاع فى المعنى ظاهره فلا وجه لدعوى العلّامه الاثفاق فيه نعم من جعل الحتّعه ما ذكره فهو موافق فى 
المعنى فلا ينبغى ان يعدّ فى المانعين اذا عرفت هذا فاعلم ان الاظهر عندى ما قاله المحمّق و وجهه يظهر من تضاعيف الكلام فى 
هذا المقام فلا نطيل بتقريره و اما حتجه المرتضى فجوابها ان المتبادر من العلّه حيث يشهد الحال بانسلاخ الخصوصيه 


دو جيز شريكند در يكك صفتى واين صفت در يكى ازين دو جيز داعى بفعل او هست و در ديكرى نيست با آنكه همين 
صفت در ان ديكر نيز هست و كاه مى شود كه جيزى مصلحت است از براى فعلى و اين مصلحت بعينه از براى فعل ديكر 
مفسده است و كاه هست كه صفتى داعى شخصى است بسوى فعلى در حالتى نه در حالتى ديكر و بر وجهى دون وجهى ديكر 
و بقدرى ازو دون قدرى ديكر و فرموده سيد مرتضى رضى الله عنه كه اين طريقه ايست مشهور در دواعى و ازاين جهت جايز 


است كه عطا كند از راه احسان جيزى را به فقيرى نه بفقير ديكر و درهمى را دون درهمى ودر حالتى نه 


در حالتى ديكر اكرجه در ماده كه از وى صادر نشده همان وجهى كه بسبب او كرده بعينه موجود است جه علت احسان بفقير 
فقر است و اين فقر در ان فقيرى كه احسان به او نشده نيز متحّق است و على هذا القياس و بعد از اين كلام ستّد رضى الله عنه 
فرموده كه هركاه درست شد اين حرفها مى كوييم كه تصريح شارع به علت موجب تعد و حكم ازين محل بمحلى ديكر كه 
اين علت در او موجود باشد نيست جه ممكنست كه اين علت در محل حكم داعى تواند بود و در محل ديكر داعى نتواند بود 
جنانكه دانسته شد و تصريح به علت به منزله تصريح بحكم است در مقصود بودن او در موضع تصريح يعنى جنانكه تصريح 
بحكم در ماده مقتضى انحصار آن حكم است در اين ماده همجنين تصريح بعلت حكم مقتضى انحصار عليت اوست درين 
ماده و كسى نكويد كه تصريح بعلت هركاه موجب تعدى نباشد يس ذكر او عبث [خواهد بود زيراكه در جواب مى كوييم كه 
ذكر او عبث] نيست بلكه افاده مى كند فايده را كه اكر ان تصريح نمى بود ان فايده حاصل نمى شد و ان فايده اينست كه 
جيزى كه بسبب او اين فعل مصلحت است معلوم مى شود اينست كلام سيد رضى الله عنه و دلالت اين كلام بر معنوى بودن 
نزاع ظاهر است جه اين كلام صريحست در اينكه اكر تصريح شده باشد به اينكه عت حرمت شراب مثلا مطلق اسكار است باز 


قياس جايز نيست و بنا بر ادعاى لفظى بودن نزاع لازم مى آ.يد در صورت مذكوره قياس اتفاقا 
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منها 


تعلق الحكم بها لا بيان الدّاعى و وجه المصلحه اصل ذهب العلامه فى التتهذيب و كثير من العامّه الى ان تعديه الحكم فى تحريم 
التأفيف الى انواع الاذى الرّائد عنه من باب القياس و سمّوه بالقياس الجلى و انكر ذلكك المحمّق و جمع من النّاس و اختلفوا فى 
وجه التّعديه فقيل انه دلاله مفهومه و فحواه عليه و سمّوه بهذا الاعتبار مفهوم الموافقه لكون حكم غير المذكور فيه موافقا لحكم 
المذكور و يقابله مفهوما لمخالفه وهو ما يكون غير المذكور فيه مخالفا للمذكور فى الحكم كمفهوم الشّرط و الوصف و 
يسمّى هذا دليل الخطاب و يقال للاوّل فحوى الخطاب ايضا و لحن الخطاب و قال قوم انه منقول عن موضوعه 


جايز باشد يس وجهى ندارد دعواى علامه رحمه الله اتفاقا فريقين را درين معنى بلى كسى كه در مقام احتجاج بر عدم جواز 
فاق متمعوصو لفل تاوق لاله سويد :هه 1ك 6 اكد برخي اللدضق | فر ف وكين ال قن نمي ذا مر بن هافق سكاو قن 
الحقيقه مجوز است يس سزاوار نيست او را از جمله مانعين شمردن اذا عرفت هذا فاعلم ان اظهر عندى ما قاله المحقق تا اصل 
هركاه دانستى آنجه را كه مذكور شد يس بدان كه ظاهر تو نزد من مذهب محقق است رحمه الله كه با تصريح به علت اكر 
قراينى باشد كه دلالت كند بر سقوط ماعداى اين علت از درجه اعتبار درين صورت تعديه حكم بمحلى ديكر جايز است و الا 
فلاو وجه صحت اين قول ظاهر مى شود از كفتكوهائى كه مذكور شد درين مقام يس ما دراز نمى كردانيم كلام را بسبب 


تقرير او و حاصل او 


اينست كه هركاه معلوم باشد كه عت حرمت شراب اسكار است من حيث هو ازين لازم مى آيد كه ثبوت حرمت از براى 
جميع مسكرات و علم بحكم بعضى از انها متاخر نيست از علم بحكم بعضى ديكر يس نمى توان كه بعضى را اصل قرار داد و 
بعضى را فرع تا آنكه قياس شرعى بوده باشد بلكه حكم و فقه از براى جميع افراد ثابتست بطريق قياس منطقى و اكر معلوم 
نبوده باشد كه علت حرمت شراب اسكار مطلق است و احتمال رود كه خصوصيت ماده شراب دخل در حرمت داشته باشد 
درين صورت تعديه جايز نخواهد بود به محلى ديكر زيراكه عليت حرمت در او موجود نيست اكر يكك جزو از عليت در او 
باشد و اما استدلال سيد مرتضى رضى الله عنه بر عدم جواز قياس مطلقا يس جواب او اينست كه متبادر از علّت هركاه حال 
شهادت دهد بر اينكه خصوص محل در او معتبر نيست اينست كه حكم متعلق به او باشد يس هر ماده كه در ان علت يافت 
شود بايد كه متعلق او نيز يافت شود و اين قياس است متبادر از علت درين صورت بر بيان داعى با وجه مصلحت فعل نيست تا 
آنكه تعديه حكم بمحلى ديكر لازم نباشد جنانجه او ادعا مى نمود 


[أصل فى قياس الأولويه] 
اصل ذهب العلامه ره فى التهذيب و كثير من العامه تا حجه الذاهبين علامه ره در تهذيب 
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اللغوى الى المنع من انواع الا.ذى و هو صريح كلام المحقّق ره حيّجه الذّاهبين الى كون مثله قياسا انه لو قطع النَظر عن المعنى 
المناسب المشتركك المقصود من الحكم كالاكرام فى منع التَافييف و 


عن كونه اكد فى الفرع لما حكم به و لا-من القياس الا ذلكك و اجيب بان المعنى المناسب لم يعتبر لاثبات الحكم حتّى يكون 
قياسا بل لكونه شرطا فى دلاله الملفوظ على حكم المفهوم لغه و لهذا يقول به كلّ من لا يقول بحبجيه القياس و لو كان قياسا لما 
قال به الثافى له و ردّ بانّه لانا فى للقياس الجلىّ اعنى ما يعرف الحكم فيه بطريق الاولى حتّى يقال انه قائل بهذا المفهوم دون 
القياس و يجعل ذلكك حيّجه على انه ليس بقياس 


و بسيارى از عامه قائل شده اند به اينكه تعدى نمودن حكم تحريم از تأفيف ابوين بانواع آزارهائى كه زياده اند بر تأفيف از 
باب قياس بطريق اولويت است و اين را قياس جلى مى نامند و محقق قدس سره و جمعى از عامه انكار نموده اند قياس بودن 
اين تعدى را و اين جماعت اختلاف نموده اند در جهت تعديه يس بعضى كفته اند تعديه حكم ازين جهت است كه مفهوم لا 
تقل لهما افْ و فحواى او دلالت دارد برين تعديه و مفهوم را باين اعتبار مفهوم موافق مى كويند زيراكه حكم غير مذكور يعنى 
باقى انواع ازارها موافقست با حكم مذكور كه ان تأفيف است و ان حكم عبارت از تحريم است و مقابل مفهوم موافق است 
مفهوم مخالف و ان مفهوميست كه حكم غير مذكور مخالف باشد با حكم مذكور جون مفهوم[118١]‏ شرط و صفت دليل 
خطاب نيز مى كويند و مفهوم موافق را فحواى خطاب و لحن خطاب نيز مى نامند و جمعى ديكر از ايشان قائل شده اند به 
اينكه اين تعديه بطريق نقل است يعنى لا تقل لهما اف اكرجه در لغت موضوع بوده 


از براى منع از تأفيف ليكن در عرف شرع نقل شده ازين معنى بمنع از جميع ازارها باعتبار مناسب در خصوص و عموم يس 
دلاللت دارد بر تحريم تأفيف و غير او از انواع ازارها به واسطه عموم لفظ نه بسبب قياس و اين قول صريح كلام محقق است 
رحمه الله حجه الذاهبين الى كون مثله قياسا انه لو قطع النظر عن المعنى تا حجه النافين دليل آنان كه قايلند به اينكه مثل اين 
تعديه از راه قياس است اينست كه اكر قطع نظر كنيم از معنى مناسبى كه مشت ركست ميان تأفيف و باقى ازارها كه ان معنى 
مناسب مقصود است از تحريم تأفيف و ان معنى مانند اكرام يدر و مادر در منع از تأفيف كه اين اكرام مقصود است از تحريم 
او و مشتركست ميان او و باقى ازارها و همجنين اكر قطع نظر كنيم از اينكه اين معنى مشترك در فرع يعنى باقى ازارها 
تاكيدش بيشتر است ما حكم نخواهيم نمود بتحريم باقى ازارها و حاصل آنكه در مثال مذكور ازين جهت قائل مى شويم 


بتعديه تحريم بغير تأفيف ازارها كه وجه تحريم تأفيف 
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و حمّجه النافين القطع بافاده الصيغه فى مثله المعنى المذكور من غير توف على استحضار القياس و اجيب بان التوقف على 
استحضاره هو القياس المَرعيَ لا الجلي فانّه مما يعرفه كل من يعرف اللّغه من غير افتقار الى نظر و اجتهاد و اذا عرفت ذلكك 
فالحقّ ما ذكره بعض المحمّقين من ان التّزاع هاهنا لفظيّ لا طائل تحته اصل اختلف النّاس فى استصحاب الحال و محله ان يثبت 


حكم فى وقت ثم يجىء وقت آخر ولا 


يقوم دليل على انتفاء ذلك الحكم فهل يحكم ببقائه على ما كان و هو الاستصحاب ام يفتقر الحكم به فى الوقت الثّانى الى دليل 
المرتضى و جماعه من العامّه على التَانى و يحكى عن المفيد المصير الى الاوّل و هو اختيار الاكثر و قد مثّلوا له بالمتيممم اذا 
دخل فى الصّلاه ثم راى الماء فى اثنائها و الاتفاق واقع على وجوب المضى فيها قبل الرؤيه فهل يستمرٌ على فعلها بعده استصحابا 
للحال الانوّل ام يستأنفها بالوضوء فمن قال بالاستصحاب قال بالانوّل و من اطرحه قال بالنّانى احتجٌ المرتضى ره بان فى 
استصحاب الحال جمعا بينا الحالين 


مناسب را اعتبار ننموده اند از براى اثبات حكم تا آنكه قياس بوده باشد بلكه ازين جهت او را اعتبار نموده اند كه او شرطست 
از براى دلالت لفظ بر مفهوم لغه وازين جهت قائلست به حجتّت جنين مفهومى هركه منكر حجيت قياس است و اكر اين 
تعديه از راه قياس بوده باشد لازم مى آيد كه منكرين قياس منكر اين نيز بوده باشند و اين جواب را رد نموده اند باين روش 
كه هيج كس منكر قياس جلى يعنى آن قياسى كه حكم غير مذكور بطريق اولويت دانسته شود نيست تا آنكه شما بكوييد كه 
او قائل به حجيت اين مفهوم هست و قائل بقياس نيست و اين را دليل سازيد بر اينكه اين مفهوم قياس نيست و حجه النافين 
القطع بافاده الصيغه فى مثله تا اصل دليل آنان كه منكرند بودن اين تعديه را از راه قياس 


اينست كه ما جزم داريم به اينكه صيغه در مثل لا تقل لهما اف افاده معنى تعديه بغير مذكور مى كند بدون اينكه موقوف بر 
استحضار قياس بوده باشد و اكر اين تعديه بطريق قياس باشد لا محاله موقوف بر استحضار قياس يعنى استحضار اصل و فرع و 
علت مشتركه و ملا-حظه اشتراكك در ان علت خواهد بود وازين دليل جواب باين روش كفته شده كه آنجه موقوفست بر 
انتخضار قياس ان قياس شرع انث :نه قباس حلى زيراكه تهرك عارفست نلغت غاوق :نه اقباس حلى نبز هست بدون 
احتياج بنظر و اجتهاد و هركاه دانستى آنجه را كه مذكور شد يس بدان كه حق آن جيزيست كه بعضى از محققين ذكر نموده 
اند كه نزاع درين مسئله لفظى است و فايده بر او مترتب نيست جه نزاعى نيست در تعديه 
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فى حكم من غير دليل و لا دلاله لان الحالين مختلفان من حيث كان غير واجد للماء فى إحداهما واجدا له فى الاخرى فكيف 
سوّى بين الحالين من غير دلا-له قال و اذا كنّا قد اثبتنا الحكم فى الحاله الاولى بدليل فالواجب ان ننظر فان كان الدّليل يتناول 
الحالين سوّينا بينهما فيه و ليس هاهنا استصحاب و إن كان تناول الدّليل انّما هو للحال الاولى فقط و الثّانيه عاريه من دليل فلا 
يجوز اثبات مثل الحكم لها من غير دليل و جرت هذه الحاله مع الخلوٌ من الدّليل مجرى الاولى لو خلت من دلاله فاذا لم يجز 
اثبات الحكم للاولى انَا بدليل فكذا الثاني ثم اورد سؤالا حاصله ان ثبوت الحكم فى الحاله الاولى يقتضى استمراره الا لمانع اذ 
لو 


لم يجب ذلكك لم يعلم استمرار الاحكام فى موضع و حدوث الحوادث لا يمنع من ذلك كما لا يمنع حركه الفلك و ما جرى 
مجراه من الحوادث فيجب استصحاب الحال ما لم يمنع مانع و اجاب بانّه لا بدّ من اعتبار الدّليل الدّال على ثبوت الحكم فى 
الحاله الاولى و كيفيِه اثباته و هل يثبت ذلكك فى حاله 


حكم بغير مذكور خواه قائل شويم به اينكه اين تعديه از راه قياس است يا نه و درين هم نزاعى نيست كه ثبوت حكم در غير 
مذكور اولى است و درين هم حرفى نيست كه معنى مناسبى مشتركك ميان مذ كور و غير او هست يس مى خواهيد اين را جلى 


و خواهيد مفهوم موافق بناميد 
[أصل فى استصحاب الحال] 


اصل اختلف الناس فى استصحاب الحال و محله إن ثبت تا احتج اختلاف نموده اند اصوليون در حجت استصحاب و محل 
استصحاب جنين صورتيست كه حكمى ثابت باشد در وقتى و بعد از ان وقتى ديكر بيايد و دليلى بر انتفاء ان حكم درين وقت 
نباشد يس آيا بايد قائل شد ببقاء ان حكم جنانجه بيش ازين وقت بوده و اين عبارت از استصحاب است يا آنكه ثبوت ان 
حكم درين وقت نيز محتاج بدليلى است جنانجه در وقت اوّل محتاج بدليل بوده سيد مرتضى رضى الله عنه و جماعتى از عامه 
قائل شده اند بقول ثانى و منكر حجيّت استصحاب شده اند و از شيخ مفيد رحمه الله حكايت شده قول اول يعنى حجتّت 
استصحاب و اين مختار اكثر اصوليين است و مثالى از براى اين مسئله آورده اند متيممى را كه داخل نماز شود بتيممم بعد از ان 


است كه بيش از ديدن اب واجب بود براو تمام كردن نماز يس آيا مستمر مى ماند بر كذاردن نماز بعد از رؤيت از جهت 
استصحاب حال بيش از رؤيت يا آنكه واجبست بر او قطع اين نماز و از سر كرفتن نماز با وضو يس كسى كه قائل است به 
حجّت استصحاب قائل شده باحتمال اوّل و هركه انكار نموده او را قائل شده باحتمال ثانى احتج المرتضى ره بان فى 
استصحاب الحال جمعا بين الحالين من غير دلاله تا حجه القول احتجاج نموده سيّد رضى الله عنه بر عدم جواز عمل 
باستصحاب به اينكه 
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واحده او على سبيل الاستمرار و هل يتعلق بشرط [مراغى او لم يتعلق قال و قد علمنا انّ الحكم الثَابت فى الحاله الاولى انّما يثبت 
بشرط] فقد الماء و الماء فى الحاله الثاني موجود و اتّفقت الامّه على ثبوته فى الاولى و اختلف فى الثّانيه فالحالتان مختلفتان و قد 
ثبت فى العقول انّ من شاهد زيدا فى الدّار ثم غاب عنه لا يحسن ان يعتقد استمرار كونه فى الدّار الّا بدليل متجدّد فصار كونه 
فى الدّار فى الثَانى و قد زالت الرؤيه بمنزله كون عمرو فيها مع فقد الرؤيه و اما القضاء بان حركه الفلكك و ما جرى مجريها لا 
يمنع من استمرار الاحكام فذلك معلوم بالادلّه و على من ادّعى انّ رؤيه الماء لم يغتير الحكم الدّلاله ثم قال و بمثل ذلكك نجيب 
من قال فيجب ان لا نقطع بخبر من اخبرنا عن مكه و ما جرى مجريها من البلدان على استمرار وجودها و ذلك انه لا بدّ للقطع 
على الاستمرار من دليل اما 


عاده او ما يقوم مقامها و لو كان البلد الى اخبرنا عنه على ساحل البحر لجوّزنا زواله بغلبه البحر الا ان يمنع من ذلكك خبر متواتر 
فالدّليل على ذلكك كله لا بد منه حيجه القول الآخر 


استصحاب موجب جمع ميان دو حالت است در حكمى بدون دليلى كه دلالت كند بر اتحاد حكم اين دو حالت و بعد ازان 
فرموده كه ما هركاه ثابت دانيم حكمى را در حال اوّل بسبب دليلى يس بايد كه ملاحظه ان دليل نمائيم يس اكر دليل شامل 
هر دو حال بوده باشد ما نيز تسويه خواهيم نمود ميان اين دو حال درين حكم و استصحابى نخواهد بود جه ثبوت حكم در 
خال قات ته ازرجهتابقناء حكم حال اول اسك يلكه هر ذو تادز وليل فتريكلل و لبوق حكم در هرودو يسبب يكك دليل 
است و اكر دليل شامل حال اول است و بس و حال ثانى عارى از دليل است يس جايز نيست اثبات مثل ان حكم از براى ان 
حال بدون دليلى و اين حال ثانى با خلو از دليل به منزله حال اولست با خلو از دليل يس جنانجه جايز نيست اثبات اين حكم 
در حال اوّل بى دليلى يس همجنين حال ثانى اثبات حكم بى دليلى در وى جايز نيست بعد از ان سيد رضى الله عنه اعتراضى 
بر خود وارد اورده كه حاصلش اينست كه ثبوت حكم در حال اوّل مقتضى استمرار ان حكم است تا مانعى بهم رسد زيراكه 
اكر استمرار او واجب نباشد استمرار هيج حكمى در هيج جا معلوم نخواهد بود و حدوث حوادث جون رويت اب در مثال 


مفروض 


مانع ازين استمرار نيست جنانكه حركت فلكك و اشباه او از حوادث مانع نيستند از استمرار او يس واجب خواهد بود استصحاب 
حال مادامى كه مانعى ازو نبوده باشد و جواب فرموده ازين اعتراض باين روش كه واجبست ملاحظه دليلى كه دلالت دارد بر 
ثبوت اين حكم در حال اول و از جكونكى دلالت او و ببينم كه آيا ان دليل اثبات اين حكم مى نمايد در همان حال اوّل 
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وجوه الاوّل انْ المقتضى للحكم الاوّل ثابت و العارض لا يصلح رافعا له فيجب الحكم بثبوته فى التّانى اما ان مقتضى الحكم 
الاوّل ثابت فلانا نتكلم على هذا التقدير و اما ان العارض لا يصاح رافعا فلان العارض انّما هو احتمال تجدّد ما يوجب زوال 
الحكم لكن احتمال ذلكك يعارضه احتمال عدمه فيكون كل واحد منهما مدفوعا بمقابله فيبقى الحكم الثّابت سليما عن رافع 
القائى: ان الثاءت :ا ولادقائل للنبوت اتبنابو الالخسف نمق الامكان الذاى ال الاستبعاله هيحت ان ركون فى الزمان الاق جايز 
التّبوت كما كان اوّلا فلا ينعدم الا لمؤثّر لاستحاله خروج الممكن من احد طرفيه الى الآخر لا لمؤثّر فاذا كان التتقدير تقدير عدم 
العلم بالمؤثّر يكون بقائه ارجح من عدمه فى اعتقاد المجتهد و العمل بالرّاجح واجب 


و بس يا افاده ثبوت حكم مى كند بر سبيل استمرار و بايد كه ديده شود كه ان حكم آيا معلق هست بر شرطى كه بايد رعايت 
او نمود يا معلق نيست به جنين شرطى و ما در مثال مفروض مى دانيم كه حكمى كه ثابتست ييش از رؤيت اب يعنى وجوب 
اتمام نماز ثابت شده مكر بشرط فقدان اب و اب در 


حال ثانى موجود است و امت نيز اتفاق نموده اند بر ثبوت ان حكم يبش از رؤيت اب و اختلااف نموده اند در ثبوت او در 
حالت ثانيه يس اين دو حال مختلفند و ثبوت حكم در احدهما مستلزم ثبوت او در ديكرى نيست و بتحقيق كه ثابت شده در 
عقول كه كسى كه زيد را در خانه ببيند بعد از ان از او غايب شود نيكو نيست اعتقاد استمرار بودن زيد در ان خانه مكر بدليلى 
تازه و بودن او در وقت ثانى در خانه بعد از رؤيت به منزله بودن عمرو است در ان خانه با عدم رويت يس جنانكه اعتقاد به 
بودن عمرو در خانه با عدم رؤيت محتاج بدليلى است همجنين اعتقاد بودن زيد درين وقت موقوفست بر دليلى تازه واما حكم 
به اينكه حركت فلكك و امثال او مانع نيستند از استمرار احكام يس او به ادله ثابتست بخلاف رؤيت اب كه او مانع مى تواند 
بود از استمرار حكم سابق و كسى كه دعوا نمايد كه رؤيت اب موجب تغيير حكم سابق نيست بر او واجبست ذكر دليلى برين 
مطلب و بدون دليل اين دعواى از وى مسموع نيست بعد از ان سيّد رضى الله عنه فرموده كه بمثل اين جواب جواب مى كوييم 
كسى را كه اعتراض نمايد و بكويد كه هركاه عمل باستصحاب نبايد نمود يس لازم مى آيد كه ما جزم نتوانيم نمود بسبب 
خرفادة كشي ككمائرا يو وهد اذ ونعره مكةوينافة 1ن ال اشهرنا بن اشير و وجوه انها وكيال الك رمطرة اغبار ةما جرم 


بر استمرار نيز حاصل است در وقت ديكر يس استصحاب 


بايد حجت بوده باشد و ملخص جواب اينكه جزم بر استمرار دليلى بخواهد خواه ان دليل عادت بوده باشد يا آنجه قائم مقام 


اوست و در 
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الثااث ان الفقهاء عملوا باستصحاب الحال فى كثير من المسائل و الموجب للعمل هناكك موجود فى موضع الخلاف و ذلكك 
كمتالة من تلن الطيازة وك فى البح د كوقانه رمه .على بفينة. و كذلكك العكين ومن يلق ها رم ويد فى حال بق بعلن 
ذلك حتّى يعلم خلافها و من شهد بشهاده بنى على بقائها حتّى يعلم رافعها و من غاب غيبه منقطعه حكم ببقاء انكحته و لم 
يقسم امواله و عزل نصيبه فى المواريث و ما ذااكك الا لاستصحاب حال حياته و هذه العله موجوده فى مواضع الاستصحاب فيجب 
العمل به الرّابع ان العلماء مطبقون على وجوب ابقاء الحكم مع عدم الدّلاله الشّرعيّه على ما يقتضيه البراءه الاصلئه و لا معنى 
الاستصحاب الا هذا اذا تقرّر ذلكك فاعلم ان المحقّق ذكر فى اوّل كلامه انّ العمل بالاستصحاب 


و در اخبار بوجود امثال مكه جون عادت مقتضى استمرار است [از اين جهت قطع باستمرار] او حاصل مى شود بخلاف ما نحن 
فيه كه دليلى بر استمرار ان حكم سابق بر رؤيت اب نيست و اكر شهرى كه بما خبر مى دهند از وجود در كنار دريا باشد تا در 
او نيز تجويز خواهم نمود زوال وعدم استمرار او را بسبب غلبه دريا مكر آنكه منع كند ازاين تجويز خبر متواترى يس دليل بر 
استمرار اين ها نيز واجبست حجه القول الآدخر وجوه الاوّل ان المقتضى للحكم الاوّل ثابت تا اذا تقرر ذلكك دليل قول ديكر 
يعنى حجيت استصحاب 


جند وجه است اوّل اينكه مقتضى حكم اول ثابتست و جيزى كه صلاحيت مانعيت داشته باشد عارض نشده در وقت ثانى يس 
واجبست قول بثبوت ان حكم در وقت ثانى نيز اما اينكه مقتضى حكم اوّل ثابتست زيراكه حرف ما در باب حجيت استصحاب 
بر تقديرى است كه مقتضى حكم اوّل در وقت ثانى نيز بوده باشد و اما اينكه مانعى از ثبوت ان حكم در وقت ثانى نيست 
زيراكه جيزى عارض نشده درين وقت مكر احتمال حدوث جيزى كه موجب زوال ان حكم بوده باشد و اين قابليت مانعتت 
ندارد زيراكه اين احتمال معارضه مى كند با احتمال عدم حدوث ان و اذا تعارضا تساقطا يس هريكك ازين دو احتمال مدفوع 
مى شوند بسبب ديكرى و باقى مى ماند ان حكم ثابت بى معارض در واقع يس ان حكم باقى خواهد بود و دليل ثانى اينكه ان 
حكم كه ثابت بود در وقت اول قابليّت ثبوت در وقت ثانى نيز وارد و اكرنه لا-زم مى آيد كه طبيعت آن حكم بركردد از 
امكان ذاتى به استحاله و اين محالست و هركاه قابليت ثبوت در وقت ثانى داشته باشد ثبوت او درين وقت جايز خواهد بود 
جنانكه در زمان اوّل جايز بود يس زوال آن حكم جايز نيست مكر بسبب مؤثرى زيراكه محال است بيرون رفتن ممكن از يكى 


از طرفين وجود و عدم به ديكرى بى تاثير مؤثرى 
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محكه عن المفيد ره قال انّه المختار و احتي له بهذه الوجوه الاربعه ثم ذكر حبجه المانع و الجواب عنها و قال بعد ذلكك و الّذى 
نختاره نحن ان ننظر فى الدّليل المقتضى لذلك الحكم فان كان يقتضيه 


مطلقا وجب القضاء باستمرار الحكم كعقد النّكاح مثلا فانّه يوجب حل الوطى مطلقا فاذا وقع الخلاف فى الالفاظ الّتى يقع بها 
الطلاق كقوله انت خلته او بريّه فانّ المستدلٌ على انَّ الطلاق لا يقع بهما لو قال حلّ الوطى ثابت قبل الْنُطق بهذه فيجب ان يكون 
ثابتا بعدها لكان استدلالا صحيحا لان المقتضى للتَحليل و هو العقد اقتضاه مطلقا و لا نعلم ان الالفاظ المذكوره رافعه لذلكك 
الاقتضاء فيكون الحكم ثابتا عملا بالمقتضى لا يقال المقتضى هو العقد و لم يثبت انّه باق فلم يثبت الحكم لانا نقول وقوع العقد 
اقتتضى حل الوطى لا مقبّدا بوقت فلزم دوام الحل نظرا الى وقوع المقتضى لا الى دوامه فيجب ان يثبت الحلّ حتّّى يثبت الرّافع 
فان كان الخصم يعنى بالاستصحاب ما اشرنا اليه فليس 


يس هر كاه فرض كنيم كه علم بوجود مؤثّر در عدم ان حكم موجود نيست درين صورت بقاى ان حكم راجح تر خواهد بود از 
عدمش نظر باعتقاد مجتهد و عمل باعتقاد راجح مجتهد را واجبست دليل سيوم اينكه فقها عمل مى نمودند باستصحاب در 
بسيارى از مسائل بر سبيل اجماع و آنجه موجب عمل باستصحاب است در مسائلى كه اجماعا عمل نموده اند باستصحاب در 
محل نزاع و خلاف نيز موجود است يس بايد كه در اينجا نيز عمل واجب باشد و ان مسائلى كه اجماعا عمل باستصحاب در 
انها شده جون مسثله يقين در طهارت و شكك در حدث و برعكس يعنى يقين در حدث و شكك در طهارت كه درين دو 
صورت اجماعا عمل واجب است باستصحاب حال سابق و جنانكه هركاه كسى يقين دانسته باشد طهارت جامه خود را در 


وقتى بنا بر طهارت 


واجبست بر او تا آنكه علم به نجاست متحقق شود اجماعا جنانكه اكر كسى شاهد شود در شهادتى بنا مى كذارد و بر بقاى ان 
شهادت تا آنكه يقين بهم رساند بتحقق رافع ان شهادت مثلا هركاه شاهد كواه شود بر شغل ذمه زيد بحق عمرو هميشه برين 
نحو كواهى مى دهد تا آنكه او را علم حاصل شود به برائت ذمّه زيد ازين حق و جنانكه هركاه كسى غايب شود از خانه خود 
به سفرى رود كه ازو مدتها خبرى نباشد حكم مى كند ببقاء زنان او بر نكاح و اموال او را قسمت نمى كنند ميانه ورثه او و 
جدا مى كنند نصيب او را در ميراثهاى كه به او رسد و اين ها هيج وجهى ندارند بغير از استصحاب حال حيوه او و اين علت 
يعنى استصحاب حال سابق در جميع مواضع استصحاب جاريست يس واجبست عمل به او دليل 
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ذلك عملا بغير دليل و ان كان يعنى به امرا وراء ذلك فنحن مضربون عنه و هذا الكلام جدّد لكنّه عند التحقّق رجوع عا 
اختاره اوّلا و مصير الى القول الآخر كما يرشد اليه تمثيلهم لموضع التّزاع بمسأله المتيمم و يفصح عنه حبجه المرتضى فكانّه ره 
استشعر ما يرد على احتجاجه من المناقشه فاستدركك بهذا الكلام و اختار فى المعتبر قول المرتضى و هو الاقرب المطلب التاسع 
فى الاجتهاد و التقليد 


جهارم اينكه علما اتفاق نموده اند بر وجوب ابقاء حكم بر نحوى كه مقتضاى برائت اصلته است هركاه دليلى بر خلاف او 
نباشد يس حكم نموده اند باستصحاب حال سابق كه مقتضاى برائت اصليه است و همين بعينه معنى استصحاب است و يوشيده 


تبنت اشع ا 


دلايل اذا تقرر ذلك فاعلم ان المحقق ره ذكر فى اوّل كلا-مه تا المطلب الرابع هركاه مقرر شد آنجه دانستى يس بدان كه 
محقق ره در اوّل حرفش فرموده كه عمل باستصحاب حكايت شده از شيخ مفيد و محقق خود فرموده كه اين مذهب مختار 
منست و احتجاج نموده از براى او باين جهار وجهى كه مذكور شد بعد از ان دليل مانع را ذكر نموده و جواب او را بيان 
فرموده بعد از ان كفته كه آنجه ما اختيار مى نماييم او را اينست كه ملاحظه نمائيم دليلى را كه مقتضى اين حكم است يس 
اكر مقتضى ان حكم است مطلقا يعنى دلالت او برين حكم مخصوص بوقت اول نيست درين صورت واجبست حكم باستمرار 
ان حكم جون عقد نكاح كه مقتضى حليت وطى است مطلقا در هر زمان از ازمنه يس هركاه خلاف واقع شود در الفاظى كه 
طلاق بانها واقع مى شود جون قول زوج بزوجه انت خخليّه وانت بريّه در مقام استدلال بر عدم وقوع طلاق باين الفاظ بكويد كه 
حليت وطى زوجه ثابت بود يبش از تكلم زوج باين الفاظ يس واجبست كه بعد از اين نيز ثابت بوده باشد هرآينه اين استدلال 
صحيح خواهد بود زيراكه مقتضى تحليل وطى يعنى عقد نكاح مقتضى تحليل بود مطلقا و خصوصيتى به وقتى نداشت و ما 
نمى دانيم كه اين الفاظ مذكوره يعنى خليه و بريّه واقع ان اقتضا هست يا نه يس حكم حليت وطى ثابت خواهد بود از جهت 
عمل بمقتضى مقتضى و كسى كه نكويد كه مقتضى حليت وطى عقد نكاح است و ثابت نيست كه او باقى بوده باشد جه 


احتمال مى رود كه , بسبب اين الفاظ طلاق متحقوٌ شله باشد يس حلت ثابت نخواهد بود زيراكه ما در جواب مى كوييم كه 
وقوع عقد مقتضى حلت وطى است مطلقا نه مقيد به وقتى يس لزوم دوام حليت وطى و استمرار او مستند است بوقوع مقتضى 
ودر وقوع مقتضى شبهه نيست و مستند بدوام و استمرار مقتضى نيست تا آنكه كوئيد كه استمرار او ثابت نيست و جون اين 


دانسته شد كه دوام حليت مستند است بوقوع مقتضى يس بعد از وقوع مقتضى واجبست ثبوت حليت تا آنكه رافع ليت 
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اصل الاجتهاد فى اللغه تحمّلى الجهد و هو المشقه فى أمر يقال اجتهد فى حمل التّقيل و لا يقال ذلكك فى الحقير و اما فى 
الاصطلاح فهو استفراغ الفقيه وسعه فى تحصيل الظنّ بحكم شرع و قد اختلف النّاس فى قبوله للتجزيه بمعنى جريانه فى بعض 
المسائل دون بعض و ذلكك بان يحصل للعالم ما هو مناط الاجتهاد فى بعض المسائل فقط فله ح ان يجتهد فيها اولا ذهب العلامه 
فى يب و الشهيد ره فى الذّكرى و الدّروس و والدى ره فى جمله من كتبه و جمع من العامّه الى الاسوّل و صار قوم الى النّانى 
حتّجه الاوّلين انه اذا اطلع على 


وطى يعنى طلاق ثابت شود يس اكر مراد خصم يعنى قائل به حجيت استصحاب اين معنى است كه ما اشاره نموديم يعنى مراد 
او وجوب عمل بحكم ثابتست هركاه دليل ان حكم مقتضى بثبوت ان حكم باشد مطلقا يس اين استصحاب مصطلح و عمل 
بحكمى بى دليل نيست جه دانسته شد كه دليل اين حكم در وقت ثانى همان بعينه دليل 


ان حكم است در وقت اول واكر مرادش از استصحاب غير اين معنى است يعنى معناايست كه مستلزم وجوب عمل بحكمى 
باشد بى دليلى يس ما ازان مذهب اعراض مى نماييم واين حرف محقق در كمال خوبيست ليكن فى الحقيقه رجوعيست از 
مذهبى كه اولا اختيار نموده بود يعنى حجدّت استصحاب مطلقا و بازكشتى است به مذهبى ديكر كه اين تفصيل است جنانجه 
مشعر است باين رجوع تمثيل ايشان محل نزاع را به مسئله متيمم جه دليل حكم در وقت اول دلالت مى كرد بر وجوب كذشتن 
در نماز بيش از رؤيت اب نه مطلقا بلكه در خصوص وقت فقدان اب و مع ذلكك قائلين به حجتّت استصحاب او را درين مثال 
حتجت مى دانند يس معلوم مى شود كه مذهبى كه محقق اولا اختيار نموده حجّت اوست مطلقا و ممكن نيست تخصيص او به 
صورتى كه دليل حكم مطلق بوده باشد تا آنكه موافق شود با تفصيلى كه در آخر به او قائل شده يس تفصيلى كه در آخر 
كوا سدق ريه اللذذاوللا امنا تمده وى سصطنة نر انظالةا وب يسقه 331 كرتوعوة ا فد اق ورا اكانه اف متلاهع كراة يفف 
مناقشه و اعتراضى كه بر هريكك از انها وارد است جنانجه يبشتر اشاره به او شد ازين جهت رجوع نمود ازان مذهب و تداركك 


او كمود نابم بخركوو كلق ونه اللدتور عي قزل مقن وق | المعيةىا اسار مودمو ابن 4 دركتر اسك بضوات 
[المطلب التاسع فى الاجتهاد و التقليد] 
اشاره 


المظلب 


التاسع فى الاجتهاد و التقليد مطلب نهم از مطالب مقدمه در بيان احكام اجتهاد و تقليد 
[أصل فى معنى الاجتهاد و قبوله للتجزئه] 


اصل الاجتهاد فى اللغه تحمل الجهد تا حجه الاولين اجتهاد در لغت عبارتست از متحمل شدن جهد بضم جيم يعنى مشقت 
كشيدن در كارى مى كويند اجتهد در وقتى 
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دليل مسئله بالاستقصاء فقد ساوى المجتهد المطلق فى تلك المسأله و عدم علمه بادلّه غيرها لا مدخل له فيها و ح فكما جاز 
لذلك الاجتهاد فيها فكذا هذا احتج الآخرون بان كلّ ما يقدّر جهله يجوز تعلّقه بالحكم المفروض فلا يحصل له ظنّ عدم المانع 
من مقتضى ما يعلمه من الدّليل و اجاب الاوّلون بان المفروض حصول جميع ما هو دليل فى تلكك المسأله بحسب ظنْهِ وحيث 
يحصل التجويز المذكور يخرج عن الفرض و التَحقيق عندى فى هذا المقام انّ فرض الاقتدار على استنباط بعض المسائل دون 
بعض على وجه يساوى استنباط المجتهد المطلق لها غير ممتنع و لكن التّمسك فى جواز الاعتماد على هذا الاستنباط بالمساواه 
فيه للمجتهد المطلق قياس لا نقول به نعم لو علم انَّ العله فى العمل بظنّ المجتهد المطلق هى قدرته على استنباط المسأله امكن 
الالحاق من باب منصوص العلّه و لكن الشَّأن فى العلم بالعله لفقد انض عليها و من الجائز أن تكون 


كه بار [بردارد] كرانى را و نمى كويند اجتهد هركاه بردارد بار سبكى را و در اصطلاح عبارتست از فارغ بال كردانيدن فقيه 
خود رااز براى تحصيل ظن بحكم شرعى و استفراغ جنس اين تعريفست زيراكه شامل استفراغ فقيه و استفراغ غير فقيه نيز 
هست و بسبب اضافه او بفقيه بيرون مى رود استفراغ مقلد وسع خود را در تحصيل 


ظن بحكم شرعى بطريق تقليد و بقيد ظن بيرون مى رود استفراغ وسع از جهت تحصيل قطع بضروريات دين جون وجوب 
وجوب نماز و روزه وامثال انها جه اجتهاد در قطعيّات نمى باشد و بقيد شرعى بيرون مى رود تحصيل ظن باحكام حسيّه و 
عقليه و اختلاف نموده اند اصولئون در اينكه اجتهاد آيا قابل تجزيه هست به اين معنى كه جارى مى شود در بعضى از مسائل 
دون بعضى به اين طريق كه حاصل شود از براى فقيه آنجه مناط اجتهاد و استنباط احكام است در بعضى از مسائل و بس يس 
او را جايز است اجتهاد در ان مسئله مثلا در مسئله وجوب سلام در نماز هرجه دخل در استنباط او داشته باشد از آيات و اخبار 
و شرايط جميع او را حاصل باشد آيا او درين صورت ظن شرعى باين حكم حاصل مى شود يا آنكه قابل تجزيه نيست بلكه تا 
او را مناط اجتهاد در جميع مسائل حاصل شود در هيج مسئله او را ظن شرعى حاصل نمى شود علامه رحمه الله در تهذيب و 
شع اسهيد مك افوس سنمور كرف و ووس جنار انك ترنين الثاري عزية مضه دن يسم ار انها عر دوي اذ 
عامّه باول قائل شده اند و فرقه ديكر بقول ثانى رفته اند حتجه الاؤلين انه اذا اطلع على دليل مسئله تا اصل دليل فرقه اولى يعنى 
قائلين به 
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هى قدرته على استنباط المسائل كلها بل هذا اقرب الى الاعتبار من حيث ان عموم القدره انّما هو لكمال القؤه و لا شكك انّ 
القوّه الكامله ابعد عن احتمال الخطاء من النّاقصه فكيف يستويان سلْمنا لكنّ التعويل فى اعتماد 


ظنّ المجتهد المطلق انّما هو على دليل قطعىّ و هو اجماع الامّه عليه و قضاء ال روره به و اقتضى ما يتصوّر فى موضع التّزاع ان 
بحصل دليل ظُبنَى يدل على مساواه الَتَجِرّى للاجتهاد المطلق و اعتماد المتجرّى عليه يفضى الى الدّور لانّه تجرّ فى مسئله التَجِرّى 
و تعلق بالظَنَ فى العمل بالظَنّ و رجوعه فى ذلك الى فتوى المجتهد المطلق وان كان ممكنا لكنّه خلاف المراد اذ الفرض 
الحاقه ابتداء بالمجتهد و هذا الحاق له بالمقلّد بحسب الذّات و ان كان بالعرض الحاقا بالاجتهاد و مع ذلكك فالحكم فى نفسه 
مستبعد لاقتضائه ثبوت الواسطه بين انحذ الحكم بالاستنباط و الرّجوع فيه الى التقليد و ان شئت قلت تركب التقليد و الاجتهاد 


ثبوت تجزى در اجتهاد اينست كه ه ركاه مطلع شود مجتهد بر دليل مسئله بتتبع بسيار يس درين صورت با مجتهد مطلق يعنى 
مجتهد در جميع مسائل در خصوص اين مسثئله مساوى خواهد بود وعدم علم او به دلايل غير اين مسئله دخلى در اين مسثله 
ندارد و همجنان كه جايز است مجتهد مطلق را اجتهاد درين مسئله همجنين جايز خواهد بود اين مجتهد متجزى را اجتهاد درين 
مسئله و احتجاج نموده اند ان فرقه ديكر يعنى قائلين بعدم جواز تجزَّى باين روش كه هرجه مفروض جهل اوست از آيات و 
روايات و شرايط اجتهاد مطلق ممكنست كه تعلق باين حكم داشته باشد يس او را ظنى بهم نمى رسد به اينكه مانعى از 
مقتضاى دليلى كه معلوم اوست نيست و فرقه والى جواب كفته اند ازين دليل باين روش كه مفروض اينست كه حاصلست از 


براى او هرجه بحسب ظن او دليل است درين 0 


هركاه احتمال رود كه مجهول تعلقى باين مسئله داشته باشد از فرض مسئله خارج خواهد بود و تحقيق اين مسئله تجزّى نزد من 
انسلك كه فون ام وق توق بر تفاط كفيس ان داف دون سكو نونعي كدمبتارف اش نا عياف و اباط 
مجتهد مطلق درين مسثله ممتنع نيست بلكه ممكنست ليكن متمسكك شدن در اثبات جواز اعتماد مجتهدى برين استنباط 
بمساوات او با مجتهد مطلق جنانكه فرقه اولى استدلال نموده بودند قياس است و ما قائل به او نيستيم بلى اكر دانيم كه علت در 
عمل بظن مجتهد مطلق درين مسثله همين قادر بودن اوست بر استنباط اين مسئله ممكن است ملحق ساختن متجزى بمجتهد 
مطلق از باب قياس منصوص العله ليكن حرف در سر علم به عليت است زيرا نصى درين باب نيست و جايز است كه علت 
وجوب عمل بظن مجتهد مطلق قدرت او بر استنباط جمع مسائل 
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و هو غير معروف اصل و للاجتهاد المطلق شرايط يتوقف عليها و هى بالاجمال ان يعرف جميع ما يتوقّف عليه اقامه الادلّه على 
المسائل الشرعيّه الفرعيّه و بالتفصيل ان يعلم من اللّغه و معانى الالفاظ العرفيه ما يتوقف عليه استنباط الاحكام من الكتاب و السَنّه 


ولو بالرّجوع الى الكتب المعتمده و يدخل فى ذلك معرفه النّحو و التصريف و من الكتاب قدر ما يتعلّق بالاحكام بان يكون 
عالما بمواقعها و يتمكن 


بوده باشد بلكه اين نزديكتر است بعقل از جهت اينكه عموم قدرت [مجتهد يعنى قدرت او] او بر استنباط جميع مسائل بسبب 
كمال قوت اوست و شكى نيست كه قوت كامله دورتر است از احتمال خطا از 


قوت ناقصه يس جكونه اين دو مجتهد مساوى باشند و بر تقدير تسليم تساوى ايشان مى كوييم كه قياس مجتهد متجزى 
بمجتهد مطلق قياس مع الفارق است زيرا كه مستند در اعتماد ظن مجتهد مطلق دليل قطعى است كه عبارت از اجماع امت برين 
اعتماد و حكم ضرورت دين است به او و نهايت آنجه متصور است از براى اعتماد بر ظن در محل نزاع يعنى مجتهد متجزى 
دليلى است ظنى كه دلالت مى كند بر مساوات تجزى با اجتهاد مطلق و اعتماد نمودن متجزى در اثبات مطلب خود برين دليل 
منجر مى شود بدور يعنى توقف شىء بر نفس خود زيراكه اثبات تجزى در اجتهاد باين دليل موقوفست بر اينكه در واقع تجزى 
در اجتهاد جايز باشد جرا كه استنباط مساوات تجزى با اجتهاد مطلق صدور او از مجتهد متجزى يعنى مستدل مبنى است بر 
ثبوت تجزى يس مستدل دست به تجزى زده در اثبات مسثله تجزى و متمسكك بظن شده در اثبات عمل بوجوب ظن و دور اين 
معنى دارد و اكر كوييد كه مستدل در اثبات اين مقدمه رجوع مى نمايد به فتواى مجتهد مطلق يس دليل او موقوف بر ثبوت 
تجزى نخواهد بود در جواب مى كوييم كه اين رجوع اكرجه ممكن است ليكن خلااف مراد مستدل است زيراكه غرض او 
اينست كه متجزى را ملحق كرداند بمجتهد واين حرف موجب آنست كه ملحق بمقلد شود بالذات اكرجه بالعرض ملحق 
بمجتهد مى شود و بااين مفسده مذكوره حكم برجوع متجرَّى در اثبات ان مقدمه به فتواى مجتهد مطلق بعيد است زيراكه 


مقتضى ثبوت واسطه ايست ميان اخذ و فراكرفتن حكم بطريق استنباط و رجوع نمودن در 


اخذ حكم بتقليد زيراكه استنباط حكم اين معنى دارد كه تقليد مجتهدى اصلا ننمايد نه در حكم و نه در مقدمات او و تقليد 
در حكم اين معنى دارد كه حكم را از مجتهد بشود وان قسم مذكور واسطه ايست ميان اين دو قسم و اكر خواهى بكو مركب 
شده تقليد با اجتهاد و اخذ حكم از مجموع شده تقليد با اجتهاد و اخذ حكم و اين طريق معروف نيست 


[أصل فى شرائط الاجتهاد المطلق] 
اصل و للاجتهاد المطلق شرايط تا اصل و اجتهاد مطلق 
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عند الحاجه من الرّجوع اليها و لو فى كتب الاستدلال و من السّدنه الاحاديث المتعلّقه بالاحكام بان يكون عنده من الاصول 
المصشححه ما يجمعها و يعرف موقع كلّ باب بحيث يتمكن من الرجوع اليها و ان يعلم احوال الزّواه فى الجرح و التعديل و لو 
بالمراجعه و ان يعرف مواقع الاجماع ليحترز عن مخالفته وان يكون عالما بالمطالب الا-صولته من احكام الاوامر و النواهى و 
العموم و الخصوص الى غير ذلكك من مقاصده الْتى يتوقّف الاستنباط عليها وهو اهم العلوم للمجتهد كما تبه عليه بعض 
المحتقيق و لآدبدٌ ان يكون ذلك يطريق الأسددلآل على كل اضل متها لما فيامن الاخدلاق له كنا تومه القاضصروة :وان 
يعرف شرائط البرهان لامتناع الاستدلال بدونه الّا من فاز بقَوّه قدسبه تغنيه عن ذلكك و ان يكون له ملكه مستقيمه و قوّه ادراكك 
يقتدر بها على اقتناص الفروع من 


يعنى مجتهد در جميع احكام را شرايطيست كه اجتهاد موقوف بر انها است و اما مجتهد متجزى شرط نيست علمه بجميع آنجه 
مذكور خواهد شد بلكه شرطست علم او به امورى كه تعلق 


به مسئله دارد كه او استنباط مى نمايد و شرايط اجتهاد مطلق مجملا اينست كه بداند مجتهد جميع جيزهائى كه موقوف عليه 
اقامت دلايلند بر مسائل شرعيه فرعيه و شرايط او بتفصيل اينست كه بداند از علم لغت و معانى الفاظ لغت عرب آن قدرى كه 
موقوف عليه استنباط احكام است از كتاب مجيد و حديث هرجند كه اين معرفت بعنوان رجوع به كتابهاى معتبره اين علم بوده 
و داخل است درين معرفت معرفت نحو و صرف جه مراد از لغت درين مقام خصوص متن لغت يعنى علمى كه بسبب او دانسته 
مى شود معانى لغات عرب نيست بلكه معنى عاميست كه شامل او و نحو و صرف نيز هست و ان علميست كه بسبب او دانسته 
شود بسبب او خواص لغات عرب خواه باعتبار معنى يا از جهت حروف اصول و كيفيت بناء كلمات يا از حيثيت اعراب و بنا 
بوده باشد و اين اصطلاح در السنه اهل عربيت معروف است و از جمله شرايط اجتهاد مطلق اينست كه مجتهد از قران مجيد 
آياتى كه تعلق باحكام دارد بداند وان قريب به يانصد آيه است جنانجه ضبط نموهه اند نه به اين طريق كه بخاطر داشته باشد 
بلكه بايد كه جاى هر آيه را بداند و بداند كه كدام آيه در كدام سوره واقع شده تا آنكه قادر بر رجوع به او بوده باشد در 
وقت حاجت واكر رجوع او باين آيات به اين نحو باشد كه به كتابهاى استدلالى كه در تحت هر آيه كه تعلق به او دارد 


باحكام دارد بداند به اين طريق كه نزد او بوده باشد 
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الاصل و ردّ الجزئيات الى قواعدها و التّرجيح فى موضع التَعارض اذا عرفت هذا فاعلم انَّ جمعا من الاصحاب و غيرهم عدوًا فى 
الشّرائط معرفه ما يتوقف عليه العلم بالشّارع من حدوث العالم و افتقاره الى صانع موصوف بما يجب منرّهِ عمّرا يمتنع باعث 
للانيياءع مصدّق ارّراهم بالمعجزات كل ذلكك بالدّليل الاجمالى وان لم يقدر على التحقيق و التفصيل على ما هو داب 
المتبخرين فى علم الكلام و ناقشهم فى ذلكك بعض المحقّقين بان هذا من لوازم الاجتهاد و توابعه لا من مقدّماته و شرائطه و هو 
حسن مع ان ذلكك لا يختصٌ بالمجتهد اذ هو شرط الايمان وامّرا معرفه فروع الفقه فلا يتوقف عليها اصل الاجتهاد و لكنّها قد 
صارت فى هذا الزّمان طريقا يحصل بها الدربه فيه و تعتّن على التوصل اليه و ما يلهج به جهلا او تجاهلا بعض اهل العصر من 
ترقيق الاتستهاد المطلق على امون وواء ها ذ كراد فنع التغالات الى عقوك البلايهة متسادها و الدعاوئ' الي تقتفبى الصروزه مر 
الذّين بكذبها 


از كتابهاى مصحححه قدرى كه جامع اين احاديث بوده باشد و بداند جاى هر بابى را به حيثيتى كه قادر بر رجوع بانها بوده باشد 
واين نيز شرطست كه بداند احوال راويان از عدالت و غير ان هرجند كه بطريق مراجعه باشد و نيز بايد بداند مسائل اجماعيه را 
تا آنكه تواند احتراز نمود در وقت استنباط از مخالفت اجماع و نيز بايد كه دانا باشد به مسايل علم اصول از احكام و اوامر و 


نواهى و عموم و خصوص 


و غير اين ها از مقاصدى كه موقوف عليه استنباطاند و اين علم اصول اهم علوم است از براى مجتهد جنانجه بعضى از محققين 
اشاره به اين معنى نموده اند و كافى نيست دانستن مسائل اصوليه بطريق تقليد بلكه لا بد است كه اين معرفت او را حاصل شده 
باشد از راه استدلال بر هر اصلى از اصول بسبب آنكه در هر اصلى از انها اختلافى هست و هيج يكك از انها اجماعى نيست نه 
به آن نحوى كه كوتاه نظران توهم نموده اند و اكتفا نموده اند برجوع و بايد كه شرايط برهان را بداند زيراكه استدلال بدون 
اين معرفت ممكن نيست مكر كسى را كه بسبب قوت قدسيه مستغنى از تحصيل اين معرفت بوده باشد و بايد كه او را ملكه 
مستقيمه و قوت ادراكيه داشته باشد كه قادر باشد بسبب انها بر اكتساب فروع از اصول و مندرج ساختن جزئيات را در تحت 
قواعد كليه و ترجيح دادن بعضى از ادله را بر بعضى در وقت تعارض و هركاه آنجه شرطست از براى اجتهاد يقينا دانستى يس 
بدان كه جمعى از اماميّه رضى الله عنهم و غير ايشان از جمله شرايط اجتهاد شمرده اند معرفت امورى را كه موقوف عليه 
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اصل انف الجمهور من المسلمين على ان المصيب من المجتهدين المختلفين فى العقليات الْتى وقع التكليف بها واحد وان 
الآدخر مخطئ اثم لان الله تعالى كلف فيها بالعلم و نصب عليه دليل فالمخطئ له مقصّر فيبقى فى العهده و خالف فى ذلكك 
شذوذ من اهل الخلاف و هو بمكان من الضَعة 


كه انها عبارت اند از حدوث عالم و احتياج 


ان به صانعى كه متصف باشد به صفاتى كه لا-يق به اويند و منزه بوده باشد از صفاتى كه نسبت به او ممتنعند و مبعوث 
كرداننده ييغمبران و تصديق كننده ايشان است بسبب معجزات و كفته اند كه واجبست معرفت جميع اين اشيا بدليل اجمالى 
اكرجه بتحقيق و تفصيل اين هارا نداند جنانكه متحترين در علم كلام مى دانند و مناقشه نموده اند با ايشان درين اشتراط 
بعضى از محققين به اينكه اين معرفت يعنى معرفت حدوث عالم و احتياج او به صانعى جنين از لوازم اجتهاد و توابع اجتهاد 
است جه بعد از اجتهاد اين معرفتها حاصل مى شود يس اين ها رااز شرايط اجتهاد شمردن معقول نيست و اين حرف بسيار 
نيكو است با اينكه ان معرفت مخصوص مجتهد نيست بلكه شرط ايمانست و اما معرفت فروع فقه يس موقوف عليه اصل اجتهاد 
نيست و جكونه موقوف عليه اجتهاد باشد و حال آنكه مجتهدين انها را بعد از تحقق اجتهاد استنباط نموده اند ليكن درين زمان 
راهيست كه بسبب او حاصل مى شود سهولت اجتهاد و معين بر اوست و آنجه بعضى از معاصرين از روى نادانى يا از باب 
تجاهل كفته اند كه موقوف است اجتهاد مطلق بر جيزهائى ديكر غير از اين امور مذكوره يس ان از خيالاتيست كه بديهه عقل 
حكم مى كند بفساد او و از جمله دعواهائيست كه ضرورت دين انها را دروغ مى داند 


[أصل فى أن حكم الاصابه و الخطاء فى الاجتهاد] 


اصل اتفق الجمهور من المسلمين على ان المصيب من المجتهدين تا و اما الاحكام الشرعبه اتفاق نموده اند جمهور مسلمانان از 
اماميّه و غير اماميه بر اينكه مصيب از مجتهدين كه اختلاف نموده باشند در احكام عقليه كه تكليف تعلق بانها كرفته است يكى 


است 


و ديكران مخطيند و بسبب اين خطا عاصى و آثمند زيراكه خداى تعالى درين احكام تكليف بتحصيل علم نموده مكلفين را 
جنانجه فرموده كه فاعلم انّهِ لا اله الما الله و اعلم انّه لا اله الما هو و امثال انها و خطاب اكرجه درين آيات ظاهر اختصاص 
مشترك رانك ناءهنلن اللدعلنة و ا لنوذاره لكو يذ فتروزت :دادو افك ناورك با اؤدوو: تكلت قر كن ولا بان اذ 
براى انها اقامت نموده كه مكلفين را تحصيل ان دلايل ممكنست و اكرنه تكليف ما لا يطاق لازم مى آيد يس مجتهدى كه ان 
دليل را نيابد واز راه غلط بيش آيد صاحب تقصير خواهد بود و باقى مى ماند تكليف در ذمت او و دليل ديكر نيز اقامت بر 


اثم مخطى در 
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و امنا الاحكام الشَّرِعته فان كان عليها دليل قاطع فالمصيب فيها ايضا واحد و المخطى غير معذور و إن كانت مما يفتقر الى النَظر 
و الاجتهاد فالواجب على المجتهد استفراغ الوسع فيها و لا اثم عليه ح قطعا بغير خلاف يعبأ به نعم اختلف النّاس فى التَصويب 
فقيل كلّ مجتهد مصيب بمعنى انه لا حكم معينا للّه تعالى فيها تابع لظنّ المجتهد فما ظلّهِ فيها كلّ مجتهد فهو حكم الله تعالى 
فى حقّه وحقّ مقلده و قيل انّ المصيب فيها واحد لانَّ للّه تعالى فيها حكما معنا فمن اصابه فهو مصيب و غيره مخطئ معذور و 
هذا القول هو الاقرب الى الصُواب و قد جعله العلامه ره فى يه رأى الامامئه و هو مؤدّن بعدم الخلاف بينهم فيه و كيف كان فلا 
ارى البحث فى ذلكك بعد الحكم 


بعدم التأئيم كثير طائل فلا جرم كان تركك الاشتغال بتقرير حججهم على ما فيها من الاشكال اوفق بمقتضى الحال اصل و التقليد 
هو العمل يقول الغير من غير حيّجته كاخذ العامّى و 


عقليات وان آيات و رواياتيست كه دلالت مى كند بر ثبوت ويل و عذاب و خلود در جهنم از براى مطلق كافرين بدون فرق 
ميان مجتهدين و معاندين ايشان و مخالفت نموده اند درين حكم جمع قليلى از عامه و قول ايشان در نهايت ضعف است 
جنانكه از جاحظ و عنبرى نقل نموده اند كه ايشان قايلند كه مجتهد در عقليات هرجند خطا نموده باشد كناهكار نيست زيراكه 
ايشان مكلفند باجتهاد خود جه تكليف بنقيض اجتهاد خود تكليف ما لا يطاق است جه آنجه بالذات مقدور مجتهد است 
اجتهاد و نظر است كه از قبيل افعال مكلفند نه اعتقاد كه او از قبيل صفاتست و آنجه بعد از اجتهاد حاصل مى شود ضرورى 
است و اعتقاد بخلاف او ممتنع است و تكليف به جنين اعتقادى كه مخالف مقتضاى اجتهاد بوده باشد تكليف ما لا يطاق است 
واين ممتنع است عقلا- و سمعا و جواب از دليل ايشان اينكه عدم مقدوريت نقيض اعتقاد ايشان ممنوعست جه اين امتناع در 
صورت ترتيب ان مقدمات باطله است و ترتيب مقدماتى كه خداى تعالى بجهت تحصيل اين مطلب تعيين فرموده فى ذاته 
ممكنست و بر تقدير جنين ترتيبى ان خلاف معتقد و ضرورى خواهد شد و حاصل آنكه عدم مقدوريت نقيض اعتقاد بالذات 
نيست تا آنكه از تكليف به او تكليف محال لازم آيد بلكه امتناع او مشروط باين اعتقاد باطل است و امتناع بالغير منافات با 


امكان ذاتى ندارد 


بس متعلق تكليف مى تواند بود و اما الاحكام الشرعيّه فان كان عليها دليل قاطع تا اصل و اما احكام شرعيه يس اكر دليل 
قاطعى بر انها باشد جون وجوب نماز و روزه وحج و امثال اين ها از ضروريات دين كه محتاج باجتهاد نيستند يس مصيب در 
انها نيز يكى است و مخطى در انها معذور نيست بلكه اثم است و اكر ان احكام 
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و المجتهد بقول مثله و على هذا فالوّجوع الى الرّسول ص مثلا ليس تقليدا له و كذا رجوع العامى الى المفتى لقيام الحجه فى 
الأول #التتحره و ف اللا ما قد كردهذا بار انين اسل الانتهما لانن لادلا رمد فى سحمية اعد المقلد العاكى فول المفق 
تقليدا فى العرف و هو ظاهر اذا تقرّر هذا فاكثر العلماء على جواز التقليد لمن لم يبلغ درجه الاجتهاد سواء كان عاميًّا ام عالما 
بطرف من العلوم و غرى فى الذّكرى الى بعض قدماء الاصحاب و فقهاء حلب منهم القول بوجوب الاستدلال على العوام و انهم 
اكتفوا فيه بمعرفه الاجماع الحاصل من مناقشه العلماء عند الحاجه الى الوقائع او النصوص الظاهره او ان اللآصل فى المنافع الاباحه 


محتاج بنظر و استدلال و اجتهاد باشند يس واجبست بر مجتهد خود را فارغ بال كردانيدن در تحصيل ان احكام و اكر از وى 
خطائى واقع شود عاصى نخواهد بود جزما بدون خلافى كه اعتمادى بر او بوده باشد بلى بعضى از عامه قائل شده اند به اينكه 
مخطى در فروع نيز اثم است ليكن اعتمادى برين قول نيست جه اين مذهب بعد از تحقق اجماع بر قول اول بهم رسيده بلى 


اختللاف نموده اند عامه در 


تصويب يس قائل شده اند به اينكه هر مجتهدى مصيب است به اين معنى كه خداى تعالى را در هيج مسئله حكم معينى نيست 
بلكه حكم در مسائل شرعيه تابع آراى مجتهدين است يس هرجه مظنون هر مجتهدى بشود حكم خداى تعالى در حق ان 
مجتهد و حق مقلدان مجتهد همان است و بعضى كفته اند كه مصيب ازين مجتهدين مختلفه الآراء يكى است زيراكه خداى 
تعالى را در هر مسئله حكم معينى است يس هر مجتهدى كه فكرش به آن حكم منتهى شود مصيب است و غير او مخطيند 
لكن لودو كامكا تييفة هناها واه قزل دكي امس واب غلقينة وحم المعو تباي ارق زا مهب اماشه 
شمرده است و اين مشعر است به اينكه خلافى ميانه ايشان نبوده باشد و هرجه خواهد باش بحث درين كه مجتهد مخطى مى 
باشد يا نه بعد از حكم به اينكه مخطى اثم نيست يرفايده ندارد ازاين جهت ترك تقرير دلايل مصوّبه و اعتراضاتى كه برآن 
دلايل وارد است موافق تر بود با مقتضاى حال لهذا ما متعرض انها نشديم 


[أصل فى معنى التقليد و جوازه] 


أضل بق التقليد هو العمل بقول الغير من غير جه كا العام .و المجتهند بمقله ما اصل قله دن اصل لعف عبارقست از عمل 
بقول غير بدون دليلى جون عمل نمودن عامى و مجتهد بقول مثل خود جه حجتى ايشان را برين عمل نيست و بنابرين تعريف 


نيست زيراكه عمل بقول غير ما حجت شده جه حجت در صورت اول قائمست سبب 


معجزاتى كه از آن حضرت صادر شده ودر 
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و فى المضارٌ الحرمه مع فقد نص قاطع فى متنه و دلالته و النصوص محصوره و ضعف هذا القول ظاهر و قد حكى غير واحد من 
الاصحاب اتّفاق العلماء على الاذن للعوام فى الاستفتاء من غير تناكر و احتبجوا مع ذلكك بالعالن وجي عن الفامن النعار ف إدله 
المسائل الفقهيّه لكان ذلكك اما قبل وقوع الحادثه او عندها و القسمان باطلان اما قبلها فبالإجماع و لانّه يؤدّى الى استيعاب وقته 
بالنظر فى ذلكك فيؤدّى الى الضّرر بامر المعاش المضطرّ اليه و اما عند نزول الواقعه فلانٌ ذلكك متعذّر لاستحاله انّصاف كل عامى 
عند نزول الحادثه بصفه المجتهدين و بالجمله هذا الحكم لا مجال للتَوفَف فيه اصل و الحقٌّ منع التتقليد فى 


صورت ثانيه بدليلى كه بعد ازين مذكور خواهد شد و ملخص او اينست كه اكر تقليد مفتى بر عامى جايز نباشد و استدلال بر 
او واجب باشد حرج لازم مى آيد و نظام عالم برهم مى خورد واينكه اين رجوع تقليد نيست نظر باصل استعمال لفظ تقليد 
است و اكرنه شكى در اين نيست كه عمل مقلد عامى بقول مفتى را در عرف تقليد مى نامند و اين ظاهر است و ه ركاه معنى 
تقليد محقق شد يس مى كوييم كه اكثر علما قايلند بجواز تقليد كسى را كه به درجه اجتهاد نرسيده باشد خواه عامى محض 
باشد يا عالم باشد به ياره اى از علوم و شيخ شهيد عليه الرحمه در ذكرى نسبت داده به بعضى از قدماى اصحاب و به فقهاى 


حلب از ايشان رضى الله عنهم قول بوجوب استدلال را بر عوام و 


اين را نيز نسبت به ايشان داده كه كافى مى دانند در استدلال عوام معرفت اتفاق جمعى كه اين اتفاق حاصل باشد از مناقشه و 
مباحثه علما در وقايع و دانستن نصوص ظاهره و اصالت اباحت هر منافع را و اصالت حرمت هر مضار را يعنى جايز است عوام 
را استدلال در احكام شرعيه بامثال اين دلايل ظنيه درصورتى كه نص قاطعى بحسب متن يا بحسب دلالت نبوده باشد در اين 
حكم و حال آنكه [نصوص محصور باشند و اكر] نصوص غير محصور باشند درين صورت اكتفا باين امور نمى كنند و در 
استدلال عوام شرط ندانسته اند علومى را كه موقوف عليه اجتهاد است و بتفصيل بيش مذ كور شد و ضعف اين قول ظاهر است 
قوى رجوع بظن ضعيف جايز نيست و حكايت نموده اند جماعتى از اصحاب اتفاق علما را بر مرخص بودن عوام در باب 
استفتاء از مفتى بدون انكار احدى و با اين احتجاج نموده اند بر جواز استفتا و عدم وجوب استدلال بر عوام به اينكه اكر بر 
عامى نظر در ادلّه مسائل فقهيه واجب باشد اين وجوب يا بيش از وقوع حادثه است يا نزد حدوث او وهر دو قسم باطلند اما 


و9خوتت 
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اصول العقائد و هو قول جمهور علماء الاسلام الا من شد من اهل الخلاف و البرهان الواضح قائم على خلافه فلا التفات اليه اذا 
عرفت هذا فاعلم انّ المحمّق بعد مصيره الى المنع فى هذا الاصل و ذكره الاحتجاج عليه قال و اذا ثبت 


انه غير جايز فهل هذا الخطاء موضوع عنه قال شيخنا ابو جعفر ره نعم و خالفه الاكثرون احتج ره باتّفاق فقهاء الامصار على 
الحكم بشهاده العامى مع العلم بكونه لا يعلم تحرير العقائد بالا-دلّه القاطعه لا يقال قبول الشّهاده انما كان لانّهم يعرفون اوائل 
الادلّه و هو سهل المأخذ لانا نقول ان كان ذلك حاصلا لكل مكلف لم يبق من يوصف بالمؤاخذه فيحصل الغرض و هو سقوط 
الاثم و ان لم يكن معلوما لكل مكلف نزم ان يكون الحكم بالشّهاده موقوفا على العلم بحصول تلكك الادلّه للشّاهد 


قبل از وقوع حادثه يس او باطل است اجماعا و ديكر آنكه متحير مى شود به اينكه نظر در ادله تمام اوقات او را فراكيرد يس 


ضرر به او مى رسد در امر معاش كه ضرورى است او را و اما بطلاءن شق ثانى يعنى وجوب نظر و استدلال نزد وقوع واقعه 
زيراكه اين متعذر است از جهت آنكه محال است اتصاف هر عامى در وقت نزول حادثه به صفت مجتهدين و مجملا اين 


[أصل فى منع التقليد فى أصول العقائد] 
اصل و الحق منع التقليد فى اصول العقائد تا اصل حق اينست كه تقليد در اصول اعتقادات جايز نيست و اين قول اكثر علماى 
اسلام است و مخالفت ننموده اند درين قول مكر جمع قليلى از مخالفين و دليل ظاهر برخلاف قول مخالف يعنى بر قول مشهور 


ثابتست جون وقوع مذمت تقليد در مواضع بسيار از قران مجيد و امر بتحصيل علم در آيه فَاعْلَمْ أنه لا إلهَ إَِا الله و نظاير او يبس 


قابليّت ندارد كه كسى ملتفت او شود ه ركاه اين را دانستى يس بدان كه محقق رحمه 


الله بعد از آنكه قائل شده بود بعدم جواز تقليد درين اصل و ذكر نموده بود دليل خود را برين مطلب فرموده كه هركاه ثابت 
شد كه تقليد در اصول عقايد جايز نيست يس مى كوييم كه آيا اكر كسى در اصول تقليد ديكرى نمايد اين خطا از وى 
موضوع است يعنى او معاقب برين تقليد نيست يا آنكه معاقب خواهد بود شيخ طايفه محقه شيخ ابو جعفر طوسى رضى الله عنه 
قائل شده باول و اكثر اماميه مخالفت نموده اند با او در اين اصل و جنين مقلدى را معاقب مى دانند و شيخ رضى الله عنه 
احتجاج نموده بر مدعاى خود بدو دليل يكى آنكه فقها در شهرها اتفاقا حكم مى نمودند در دعاوى بسبب شهادت عوام با 
اينكه مى دانستند كه عوام اصول دين خود را به ادله قاطعه نمى دانستند بلكه تقليد علما مى نمودند يس اكر تقليد درين 
اعتقادات موجب عصيان مى بود عوام عادل نبودندى و شهادت ايشان بايستى مقبول نباشد كسى نكويد كه قبول شهادت عوام 
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منهم لكن ذلك محال و لانن النَبىَ صِلَى الله عليه و آله كان يحكم باسلام الا-عرابى من غير ان يعرض عليه ادلّه الكلام و لا 
يلزمه بها بل بامره يتعلّم الامور الشَرعيّه اللازمه كالصّلاه و ما اشبهها و فى هذا الكلام اشعار يميل المحمّق الى موافقه الشّيخْ على 
ما حكاه عنه او تردّده فيه مع أنه ليس بشى ء لانّ تحرير الادلّه بالعبارات المصطاح عليها و دفع الشَّبه الوارده فيها ليس بلازم بل 
لازم معرفه الدّليل الاجمالى بحيث يوجب الطمأنينه و هذا يحصل بايسر نظر فلذا لم يوقفوا قبول الشّهاده على استعلام 


المعرفه و لم يكن النَبِىَ صِلَى الله عليه و آله يعرض الدّليل على الاعرابى المسلم اذا كانوا يعلمون منهم العلم بهذا القدر كما قال 
الا-عرابى البعره تدلّ على البعير و اثر الاقدام يدلٌ على المسير أ فسماء ذات ابراج و ارض ذات فجاج لا يدلان على اللطيف 
الحم 


اوايل ادلّه يعنى دلايل ظاهره اصول دين خود را و معرفت اوايل ادله بسيار آسان است و عوام را نيز ميسر است جه هر عامى كه 
نظر كند بحال عالم او را علم بهم مى رسد بوجود صانعى از براى او خارج ازين عالم و همجنين بسبب معجزات متواتره ايشان 
را علم به نبوت نيز حاصل است يس قبول شهادت ايشان ازين جهت است كه ايشان را اين علم بطريق استدلال حاصل بوده 
است زيراكه ما در جواب مى كوييم كه اكر اين علم هر مكلفى را حاصل است باقى نمى ماند كسى كه موصوف به مواخذه 
باشد و غرض ما كه سقوط كناه است حاصل است و اكر معلوم هر مكلفى نيست لازم مى آيد كه حكم در دعاوى بسبب 
شهادت موقوف باشد بر علم حاكم بحصول اين ادله از براى شاهد و اين باطل و محال است باعتبار اينكه احدى از فقها توقف 
درين حكم ننموده اند و دليل ثانى آنكه حضرت رسول الله صلى الله عليه و آله حكم مى نمودند با سلام اعرابى بمجرّد تكلم 
او بشهادتين بدون اينكه برو عرض نمايند و تعليم او كنند دلايل علم كلام را و امر نمى فرمودند او را بتعليم ادلّه توحيد و 


رسالت بلكه او را امر مى فرمودند به آموختن مسائل شرعيه كه براو واجبست جون احكام نماز و امثال ان و 


درين كلام ازين حيثيت كه محقق رحمه الله حكايت نمود اين مذهب رااز شيخ رضى الله عنه و نقل دليل او نمود بدون اينكه 
اورا تضعيف نمايد اشعاريست به اينكه محقق رحمه الله مايلست به موافقت با شيخ رضى الله عنه در قولى كه از وى حكايت 
نمود يا آنكه مردّد است در اين قول با اينكه حرف شيخ اصلى ندارد زيراكه تحرير دلايل مطالب كلاميه بعبارات مصطلحه و 
دفع شبهه ها و اعتراضات وارده بر مستدل واجب نيست تا آنكه كويند كه اين ها نسبت به عامى متصور نيست بلكه واجبست بر 
سكل معرقة:3ليل اجماق 'بة حئيق كه أو رأ اطميتان فلب وين "مطلك حاصل فى شوة و ابن هرتبه به ادتق نظرو تاملن همه 


كس را ميسر است و از اين جهت فقها توقف نمى نمودند 
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اصل و يعتبر فى المفتى الى يرجع اليه المقلمد مع الاجتهاد ان يكون مؤمنا عدلا و فى صيحه رجوع المقلمد اليه علمه بحصول 
الشرائط فنه انا بالمخالظه المطلعة او بالاخار الشراتزه او القرائة الكفزة التعافيده او هاده العدلن العازقة لاني ديت عه 
الاانّ اجتماع شرائط قبولها فى هذا الموضع عزيز الوجود كما لا يخفى على المتامّل و يظهر من الاصحاب نوع اختلاف فانَّ 
العلامه ره قال فى يب لا يشترط فى المستفتى علمه بصتحه اجتهاد المفتى لقوله تعالى قَسْئَلُوا أَهُلَ الذّكر* من غير تقييد بل يجب 
عليه ان يقآمد من يغلب على ظّه انه من اهل الاجتهاد و الورع و انما يحصل له هذا الظنّ برؤيته له منتصبا للفتوى بمشهد من 
الخلق و اجتماع المسلمين على استفتائه و تعظيمه و قال المحمّق و 


لا يكتفى العامى بمشاهده الفتى متصدّر اولا داعيا الى نفسه و لا مدّعيا و لا باقبال العامّه عليه و لا باتصافه بالزّهد و الورع فانّه قد 
يكون غالطا فى نفسه او مغالطا بل لا بد ان يعلم منه الاتصاف بالشّرائط المعتبره من ممارسته و ممارسه العلماء و شهادتهم له 
باستحقاق منصب الفتوى و بلوغه اياه و الاختلاف بين هذين الكلامين بَنِن كما ترى و كلام المحقق 


در باب قبول شهادت عوام تا آنكه بيرسند از ايشان كه ايشان را معرفت به دلايل توحيد و رسالت حاصلست يا نه و حضرت 
رسول صلى الله عليه و آله ان دلايل را بر اعرابى كه مسلمان مى شد عرض نمى نمود زيراكه مى دانستند كه ان عوام و اعرابى 
اين قدر معرفت به ادله داشتند جنانكه اعرابى در وقتى كه از كيفتت معرفت او بصانع يرسيدند در جواب كفت سرجين دلالت 
مى كند بر شتر و جاى يا دلالمت مى كند بر حركت يس آيا آسمانى كه صاحب بروج دوازده كانه و زمينى كه صاحب 


[أصل فى شروط جواز التقليد من المجتهد] 


اصل و يعتبر فى المغنى الذى تا اذا عرفت معتبر است در مفتى كه مقلد رجوع بقول او مى كند با اجتهاد اينكه مؤمن و عادل 
باشد و شرط است در صحت رجوع مقلد به او علم مقلد بحصول شرايط در ان مجتهد خواه اين علم مقلد را حاصل شده باشد 
بسبب اختلاطى كه موجب اطلاع بر باطن او باشد يا باخبار جمعى كثير به عدالت او به حيثيتى كه بحد تواتر رسيده باشد يا به 


قراين بسيار كه هريكك موجب تقويت ديكرى باشند يا به شهادت دو عادلى 


كه شرايط عدالت را دانسته باشند زيراكه دو عادل حتجتند شرعى نهايت آنكه اجتماع شرايط قبول شهادت درين موضع يعنى 
در شهادت بر عدالت مفتى نادر الوجود است زيراكه از جمله شرايط قبول شهادت شاهد اينست كه شهادت او مستند بعلم 
قطعى بوده باشد و نادر است كه شاهد و اعلم قطعى بحصول عدالت و ورع و اجتهاد از براى مفتى حاصل شود و ظاهر مى 
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هو الاقوى و وجهه واضح لا يحتاج الى البيان و احتجاج العلامه بالآبه على ما صار اليه مردود اما اوّلا فلمنع العموم فيها و قد نبه 
عليه فى يه و اما ثانيا فلانّه على تقدير العموم لا بد من تخصيص اهل الذّكر بمن جمع شرائط الفتوى بالنظر الى سؤال الاستفتاء 
للاتفاق على عدم وجوب استفتاء غيره بل كذا عدم جوازه وح فلا بد من العلم بحصول الشرائط او ما يقوم مقامه و هو شهاده 
العدلين و يظهر من كلام المرتضى الموافقه لما ذكره المحمّى ره حيث قال و للعامى طريق الى معرفه صفه من يجب عليه ان 
يستفتيه لانّه يعلم بالمخالطه و الاخبار المتواتره حال العلماء فى البلد اذى يسكنه و رتبتهم فى العلم و الصيانه ايضا و الدّيانه قال 
و ليس يطعن فى هذه الجمله قول من يبطل الفتيا بان يقول كيف يعلمه عالما و هو لا يعلم شيئا من علومه لانا نعلم اعلم النّاس 
بالتجاره و الصّناعه فى البلد و ان لم نعلم شيئا من التجاره و الصَناعه و 


كند به .. 


اجعهاد نت ترزاكة تداتعا 'فرموده كه تقد كلوا آهل الذك هبه أمر رمو ةواعاكيق را ند ورتملاة سائل درن ودار از عل 
الذكر و مقيد نساخته اين وجوب سؤال را به معرفت ايشان صحت اجتهاد مفتى را بلكه واجبست بر مقلد تقليد كسى كه بظن او 
از اهل اجتهاد و ورع است و اين ظن او را حاصل نمى شود جز بسبب اينكه ببيند او را كه متعرض فتوى مى شود در حضور 
جماعتى و مسلمانان نيز اجتماع نمى نمايند بر استفتا از وى و تعظيم او و محقق رحمه الله فرموده كه اكتفا نمى كند عامى 
بديدن نشسته در صدر مجلس قضا و نه بديدن او در حالتى كه بخواند خلق را بسوى خود و نه در حالتى كه ادعاى اجتهاد 
نمايد و نه بتوجه عامّه خلايق به او و نه باعتبار اتصاف او بزهد و ورع زيراكه ممكنست كه او باعتقاد خودش مجتهد باشد و در 
واقع غلط كرده باشد يا آنكه باعتقاد خود نيز مجتهد نباشد و خواهد خلايق را بغلط اندازد بلكه واجبست بر مقلد كه داند 
اتصاف مفتى را به شرايطى كه معتبر است در فتوى جون محادثت يعنى كفتكو در مسائل علميّه و مصاحبت او با علما و 
شهادت علما از براى او به اينكه او مستحق فتوى دادن است و باين مرتبه رسيده و اختلاف ميان اين دو كلام يعنى كلام علامه 
و محقق رحمهما الله ظاهر است جنانكه مى بينى و حرف محقق اقوى است و وجهش در ظهور به مرتبه ايست كه محتاج يبيان 
نيست و استدلال علامه رحمه اللّه به آيه كريمه بر مذهب خود يعنى عدم اشتراط علم مقلد 


به صحت اجتهاد مفتى مردود است از جند جهت اما اولا زيراكه عموم آيه كريمه ممنوعست 
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كذلكك العلم بِالنّحو و اللّغه و فنون الآداب اذا عرفت هذا فاعلم ان حكم التقليد مع اتحاد المفتى ظاهر و كذا مع التَعدّد و الاتتفاق 
فى الفتوى و اما مع الاختلاف فان علم استوائهم فى المعرفه و العداله تخير المستفتى فى تقليداتهم شاء و ان كان بعضهم ارجح 
فى العلم و العداله من بعض تعيّن عليه تقليده و هو قول الاصحاب الّذين وصل الينا كلامهم و حيجتهم عليه انَّ التّقه بقول الاعلم 
اقرب و اوكد و يحكى عن بعض الئاس القول بالتخيير هنا ايضا و الاعتماد على ما عليه الاصحاب و لو ترجوح بعضهم بالعلم و 
البعض بالورع قال المحمّق ره يقدّم الاعلم لان الفتوى يستفاد من العلم لا من الورع و القدر الَدى عنده من الورع يحجزه عن 
الفتوى بما لا يعلم فلا اعتبار برجحان ورع الآخر و هو حسن اصل ذهب العلامه 


بلكه مراد از اهل ذكر حضرات ائمه معصومين عليهم الّللم و علادمه رحمه الله در نهايه تنبيه براين معنى فرموده و اما ثانيا 
زيراكه برفرض عموم آيه و شمول اهل ذكر غير معصومين را مى كوييم واجبست تخصيص اهل ذكر به كسى كه جامع شرايط 
فتوى باشد نظر باين استفتا زيراكه اتفاقا استفتا از غير جامع شرايط فتوى جايز نيست و در اين صورت يس واجبست كه مقلد 
عالم بوده باشد بحصول شرايط در او يا آنكه دو عادل شهادت دهند بحصول شرايط كو باعتبار مسائل ديكر جامع شرائط فتوى 


ووم ناشاك ناف 1ن “كه مدن النقنيا طدا فيا اذ دنه عمو 4 ياش 


جنانجه در متجزّى واقع است در او واز كلاسم سد مرتضى رضى الله عنه ظاهر مى شود موافقت او با آنجه محقق رحمه الله 
ذكر نموده آنجا كه فرموده كه عامى را راهى هست بسوى شناختن صفت مفتى كه اين عامى را استفتا از وى واجبست زيراكه 
علم او را حاصل مى شود بسبب مخالطت و مصاحبت و اخبار متواتره بحال علماى بلدى كه اين عامى آنجا ساكنست و مرتبه 
علماى ان بلد در علم و امانت و ديانت ايشان نيز ظاهر مى شود و بعد ازان سيد رضى الله عنه فرموده كه نمى تواند كسى كه 
فتوى را تجويز نمى كند و بر عوام نيز استدلال را واجب مى داند اعتراض نمود براين حرف باين روش كه بكويد كه جكونه 
عامى علم بهم مى رساند به اينكه اين مفتى عالمست و حال آنكه اين عامى هيج مسئله از مسائل علوم او را نمى داند زيراكه ما 
در جواب مى كوييم كه ما علم داريم به كسى كه داناترين خلا-يق است به صنعت و تجارت و زركرى در اين شهر و حال 
آنكه ما ندانسته باشيم هيج حكمى از احكام تجارت و زركرى را و همجنين مى دانيم كه درين شهر فلانى داناترين مردم است 
بعلم نحو و لغت و انواع علوم اديه اكرجه ما ازين علوم اصلا وقوفى نداشته باشيم اذا عرفت هذا فاعلم ان حكم التقليد مع اتحاد 
المفتى ظاهر تا اصل هركاه دانستى كه استفتا از كه جايز است و از كه جايز نيست يس بدان كه حكم تقليد هركاه مفتى كه 


صلاحيت فتوى داشته منحصر در يكى باشد ظاهر است و همجنين درصورتى كه 
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فى 


يب الى جواز بناء المجتهد فى الفتوى بالحكم على الاجتهاد السَابق و منع من ذلكك المحمّق ره فعدّ فى شرائط تسويغ الفتوى ان 
يكون المفتى بحيث اذا سئل عن لميّه الحكم فى كل واقعه يفتى بها اتى به و بجميع اصوله الّتى يتبنى عليها و قال فى موضع 
آخر اذا افتى المجتهد عن نظر فى واقعه ثم وقعت بعينها فى وقت آخر فان كان ذاكرا لدليلها جاز له الفتوى و ان نسيه افتقر الى 
استيناف نظر فان ادّى نظره الى الاسوّل فلا كلاسم و ان خالفه وجب الفتوى بالاخير و لا ريب ان ما ذكره المحقّق اولى غير انَّ ما 
ذهب اليه العلمامه متوججه لان الواجب على المجتهد تحصيل الحكم بالاجتهاد وقد حصل فوجوب الاستيناف عليه بعد ذلكك 
يحتاج الى الدّليل و ليس بظاهر 


متعدد باشند ليكن همه به يكك نحو فتوى دهند و اما درصورتى كه متعدد باشند و در فتوى نيز مختلف باشند يس اكر مقلد 
داند كه ايشان در معرفت مسائل و عدالت مساويند مخير خواهد بود درين صورت در تقليد هريكك از ايشان كه خواهد واكر 
نزد او بعضى از ايشان در مرتبه علم و عدالت بيشتر باشند تقليد او واجبست و اين مذهب اصحابيست كه حرف ايشان بما 
رسيده و دليل ايشان بر اين قول ايدست كه اعتماد بر حرف داناتر نزديكتر است بحصول و بيشتر است و از بعضى از عامه 
حكايت نموده اند قول يتخير مقلد را در عمل به فتواى هريكك درين شق و نيز ان تفصيلى كه اصحاب داده اند معتمد عليه 


است واكر بعضى راجح باشند در مرتبه علم و بعضى در مرتبه ورع محقق رحمه 


الله فرموده كه داناتر مقدم است زيراكه فتوى از علم مستفاد است نه از ورع يس بايد كه زيادتى علم موجب ترجيح او باشد در 
افتاء جون بعضى از اصوليين قائل شده اند به ترجيح اورع باعتبار آنكه ظن صدق اورع اقوى است مصنف قدس سره اشاره 
بجواب او نموده و فرموده كه قدرى از ورع كه مانع او باشد از فتوى دادن بدون علم هست يس اعتبار ندارد رجحان ورع 
ديكرى و قول محقق رحمه الله نيكو است 


[أصل فى جواز البناء على الاجتهاد السابق] 


اصل ذهب العلامه فى التهذيب تا اصل علامه ره در تهذيب قائل شده به اينكه جايز است كه مجتهد فتواى خود را بنا كذارد بر 
اجتهاد سابق و از جهت فتوى لازم نيست اعاده اجتهاد درين حكم و محقق ره اين مذهب را انكار نموده واز جمله شرايط 
جواز فتوى شمرده بودن مفتى را به حيثيتى كه هركاه بيرسند علت حكم را در هر واقعه كه فتواى مى دهد تواند كه علت آن 
حكم و جميع اصولى را كه موقوف عليه آن حكم اند ذكر نمايد و باز در جاى ديكر فرموده كه هركاه مجتهد از روى نظر و 
تامل در واقعه فتوى دهد بعد از ان بعينه اين واقعه در وقتى ديكر واقع شود يس اكر بخاطر دارد دليل آن واقعه را فتوى او را 
جايز است و اكر دليل او را فراموش نموده باشد احتياج دارد بفكر تازه يس اكر فكر او منتهى شود باجتهاد اوّل يس حرفى 


سشست 
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اصل لا تعرف خلافا فى عدم اشتراط مشافهه المفتى فى العمل بقوله بل يجوز بالرّوايه عنه ما دام حا و احتيجوا لذلكك بالإجماع 


المئت ظاهر الاصحاب الاطباق على عدمه و من اهل الخلاف من اجازه و الحمجه المذكوره للمنع فى كلام الاصحاب على ما 
وصل الينا رديّه جدًا لا يستحقٌّ ان تذكر و يمكن الاحتجاج له بان التتقليد انما ساغ للاجماع المنقول سابقا و للزوم الحرج الشّديد 
و العسر بتكليف الخلق بالاجتهاد و كلا الوجهين لا يصاح دليلا- فى موضع النّزاع لانْ صوره حكايه الاجماع صريحه فى 
الاختصاص بتقليد الاحياء و الحرج و العسر يندفعان بتسويغ التّقليد فى الجمله على انّ القول بالجواز قليل الجدى و على اصولنا 
لان المسأله اجتهاديّه و فرض العامى فيها الرّجوع الى فتوى المجتهد و ح فالقائل بالجواز ان كان ميّتا فالرّجوع الى فتواه فيها دور 
ظاهر و ان كان حيا فاتّباعه فيها و العمل بفتوى الموتى فى غيرها بعيد عن الاعتبار غالبا مخالف لما يظهر من اتفاق علمائنا على 
المنع من الرّجوع الى فتوى المت مع وجود المجتهد الحىّ بل قد حكى الاجماع فيه صريحا 


ذو حواةا افقاى: او | كد ميحالق: تسيا اول باشل واتعسة فقرى :دناليات هي بو تكن شتخ كد اه مسق ترتضه الله كر 
نموده اولى و احوط است ليكن آنجه علا-مه قائل شده صاحب صورتست زيراكه بر مجتهد واجبست تحصيل حكم بسبب 
اجتهاد و مفروض اينست كه اجتهاد حاصل شده يس وجوب اجتهاد ديكر بعد ازين اجتهاد بر او محتاج به دليلى است و دليلى 
برين نداريم 


[أصل فى عدم اشتراط مشافهه المفتى] 


اصل لا نعرف خلافا فى عدم اشتراط مشافهه المفتى فى العمل تا خاتمه نيافتيم خلافى در اينكه شرط 


نيست از براى عمل بقول مفتى شنيدن فتوى را از او بالمشافهه بلكه جايز است عمل بقول او بطريق روايت نيز مادامى كه او 
زنده است و احتجاج نموده اند برين مطلب به اينكه اجماعى است كه جايز است رجوع حايض در معرفت احكام حيض به 
شوهر عامى هركاه او روايت كند از مفتى و ديكر آنكه اكر سماع از مفتى واجب باشد حرج لازم مى آيد و اين ظاهر است و 
آيا جايز است عمل به روايت از مجتهد ميت ظاهر اصحاب اتفاق بر عدم جواز اوست و بعضى از مخالفين تجويز نموده اند اين 
راو دليلى كه بما رسيده است از اصحاب از براى عدم جواز عمل بقول ميت بسيار ضعيف است به حيثيتى كه قابليت ذكر 
ندارد وان اينست كه ممكن است ميت بعد از ان قول مذهبش تغيير يافته باشد و يوشيده نيست كه اكر اين حرف صورتى 
داشته باشد در نقل از مجتهد حيىّ نيز جاريست و حال آنكه اتفاقا اين جايز است و ممكن است احتجاج از براى اين مطلب به 
اينكه تقليد جايز نيست 
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بعض الاصحاب خاتمه فى التتعادل و التترجيح تعادل الاماركين ا الذايلين الطنيئن عت العنيسن يتفض خيرم فى العمل 
باحدهما لا نعرف فى ذلكك من الاصحاب مخالفا و عليه اكثر اهل الخلاف و منهم من حكم بتساقطهما و الرّجوع الى البراءه 


الاصلته و انما يحصل التّعادل مع اليأس من التَرجيح بكلّ وجه لوجوب المصير اليه اوّلا عند التتعارض و عدم امكان الجمع و لا 
كان تعارض الادلّه الظتيه عندنا منحصرا فى الاخبار لا جرم كانت وجوه التترجيح كلها راجعه اليها و هى كثيره 


منها الترجيح بالسّند و يحصل بامور الاوّل 


مكر بسبب اجماعى كه ييش نقل شد و ان اجماع بر جواز رجوع حايض است به شوهرى كه از مفتى شنيده باشد و بسبب لزوم 
حرج بسيار و مشقت بيشمار بسبب تكليف جميع خلايق باجتهاد واين دو دليل هيجيك صلاحيت دلالت در محل نزاع يعنى 
تقليد مجتهد مبّت ندارد زيراكه صورت حكايت اجماع صريحست در اختصاص بتقليد مجتهد زنده و حرج و عسر مندفع مى 
شوند بسبب تجويز تقليد فى الجمله كو نسبت بمجتهد زنده باشد و يس با اينكه قول بجواز تقليد ميت بنا بر قواعد ما يرفايده 
ندارد زيراكه اين مسئله اجتهاديست و بر عامى واجبست رجوع درين مسثله به فتواى مجتهد جه بر اصول ما اجتهاد بر عامى 
نيست و درين صورت قائل بجواز عمل بقول ميّت اكر مرده است يس رجوع عامى به فتواى او درين مسئله دور يعنى توقف 
شىء بر نفس است جه اثبات جواز عمل بقول ميت موقوف شد بر ثبوت جواز عمل بقول ميت زيراكه تا قول ان مرده حجت 
نباشد عامى را از قول او علم بجواز عمل بقول ميت حاصل نمى شود و اكر قائل بجواز عمل بقول ميت زنده است يس عامى را 
رجوع به او اكرجه علم حاصل مى شود بجواز عمل بقول مت ليكن متابعت ان قائل درين مسئله و عمل بفتاوى مرد كان در غير 
اين مسئله از عقل دور است و مخالفست با آنجه ظاهر مى شود از كلام اصحاب كه ان اتفاق ايشان است بر عدم جواز رجوع 


به فتواى مرده با وجود مجتهد زنده بلكه بعضى از اصحاب صريحا نقل اجماع نموده اند 
[خاتمه فى التعادل و الترجيح] 


خاتمه 2-6 التعادل و 


الترجيح ظاهر آنست كه اين خاتمه خاتمه مطلب تاسع باشد نه خاتمه مقدمه و مراد از تعادل تساوى دو دليلى است كه معارض 
يكك ديكر بوده باشند در جهات ترجيح به حيثيتى كه احدهما را به هيج وجه رجحان بر ديكرى نبوده باشد و ترجيح عبارتست 
اناه يكن از أذ دو فلل معارفى كن نكى [ز:مدهناتك تارقن الامازتيق اف التي اللمين عدل الملحتيف تاها يعاد ل دو 
امارت يعنى دو دليلى ظنى نزد مجتهد مقتضى تخيير مجتهد است در عمل به هر كدام كه خواهد و درين مذهب مخالفى از 
اصحاب نيافتيم و اكثر مخالفين نيز باين قايلند و بعضى از ايشان حكم كرده اند بسقوط هر دو امارت از 
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كثره الرّواه كان يكون رواه احدهما اكثر عددا من رواه الآخر فير ججح ما رواته اكثر لقوه الظَنّ اذ العدد الأكثر أبعد عن الخطأ من 
الاقلى و لان كلّ واحد يفيد ظنّا فاذا انضمٌ الى غيره توى حتى ينتهى الى التّواتر المقيد لليقين الثُانى رجحان راوى احدهما على 
راوى الآدخر فى وصف يغلب معه ظنّ الضّ دق كالتّقه و الفطنه و الورع و العلم و الضّ بط قال المحمّق رجح الشّيخ بالضابط و 
الاضبط و العالم و الاعلم محتيجا بان الطائفه قدمت ما رواه محمّد بن مسلم و يزيد بن معاويه و الفضيل بن يسار و نظائرهم على 
من ليس له حالهم قال و يمكن ان يحتجح لذلك بان روايه العالم و الاعلم ابعد من احتمال الخطاء و انسب بنقل الحديث على 
وجهه فكانت اولى 


درجه اعتبار و رجوع مجتهد به مقتضاى برائت اصليه و تعادل حاصل نمى شود مكر با يأس از ترجيح من جميع الوجوه زيراكه 


4. 


واجبست 


رجوع اولا بترجيح احدهما نزد تعارض امارتين مكر در وقتى كه جمع ميان اين دو امارت ممكن نباشد و جون تعارض ادلّه 
ظنيه منحصر است نزد ما در اخبار لهذا وجوه و طرق ترجيحات همه راجع باخبار مى شوند و وجوه ترجيحات بسيارند بدان كه 
عله يا عمف دون تدر انلكف زا لدي أقشت #دا ارس مجاو يدو دا قلع اله المت عونا نجه دو شان دوخ 
متواتر كذشت كه تعارض ممكن نيست و تعارض ميان قطعى و ظنى موجب عمل بقطعى است جه ضرورى است كه حصول 
يقين مستلزم كذب ظنى است كه منافى او بوده باشد يس ترجيح به يكى از وجوهى كه مذكور خواهد شد متصور نيست مكر 
در دو دليل ظنى و فايده تقييد بعندنا در ان قول مصنف كه و لما كان تعارض الادله الظئئه منحصرا عندنا فى الاخبار اينست كه 
نزد عامه دليل ظنى ديكر مى باشد كه ان قياس است يس اكر تعارض واقع شود ميان قياس و غير او محتاج به ترجيحى خواهد 
بود يس از براى ترجيح او نيز راهى بيدا بايد كرد و نزد ما اكرجه قياس منصوص العله مى باشد و تعارض ميان او و غيره او از 
قياس منصوص العله ديكر يا جيزى ممكن است ليكن اين تعارض فى الحقيقه بتعارض اخبار عايد است زيراكه قياس منصوص 
العله را لا محاله نض ى و خبرى هست يس هركاه تعارض كنند دو قياس جنينى و اصل يكى قطعى باشد و اصل ديكرى ظنى 
اول راجح است و اكر اصل هر دو ظنى باشد احتياج مى افتد بان وجوه ترجيحاتى كه در خبر مذ كور مى شود منها الترجيح 
بالسند و يحصل بامور 


الاوّل كثره الرٌّواه تا و منها الترجيح باعتبار الروايه از جمله وجوه ترجيح اخبار ترجيح انها بسبب سند است و اين از جند جيز بهم 
مى رسد اوّل بسيارى راويان به اين طريق خبرى كه روات يكى بيشتر باشد از روات ديكرى يعنى يكى به يكك سند منقول 
باشد مثلا و ديكرى بدو سند يا زياده يبس جيزى كه رواه او بيشترند راجحند بر آنكه روات او كمترند بسبب آنكه ظن صدق 


او قوى تر است زيراكه صدور خطا از اكثر دورتر است از اقل و ديكر آنكه هريكك ازين روات مفيد 
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اثالث قله الوسائط و هو علوٌ الاسناد فير جح العالى لان احتمال الغلط و غيره من وجوه الخلل فيه اقل قال العلّامه فى النهايه علو 
الاسناد و ان كان راجحا من حيث انه كلما كانت الرّواه اقلّ كان احتمال الغلط و الكذب اقل الَا انّه مرجوح باعتبار ندوره و ايضا 
فانٌ احتمال الخطاء و الغلط فى العدد الاقلّ انّما يكون اقل لو اتحدت اشخاص الرّواه فى المخبرين او تساووا فى الصَفات و اما اذا 
تعدّدوا او كانت صفات الا كثر اكثر فلاو هذا الكلا-م ليس بشىء لان تاثير النّدور فى مثله غير معقول و اشتراط الاتحاد و 
المساواه فى الضَِّ نفات مستدرك لانّ المفروض فى باب التّراجيح استيثار احد الدَّليلين بجهه التترجيح و هو انما يكون مع الاستواء 
فيما عداها اذ لوجد مع الآخر ما يساويها او يرجح عليها لم يعقل اسناد الترجيح اليها و بالجمله فهو فى غايه الظهور 


ظنى اند يس هرجند ضم شوند با ديكرى قوى مى شوند تا آنكه برسند بحد تواترى كه مفيد يقين است دويم از راههاى 


راوى يكى ازين اخبار متعارضه است بر راوى ديكرى در صفتى كه با او ظن غالب بصدق خبر حاصل مى شود جون ثقه و 
زيركى و يرهيزكارى وعلم و ضبط يعنى حفظ محقق رحمه الله فرموده كه شيخ قدس سره ترجيح داده اخبار متعارضه را 
بسبب ضابط بودن روات و اضبط بودن و عالم بودن و اعلم بودن ايشان به اين معنى كه اكر روات يكى ضابط باشند و روات 
ديكرى ضابط نباشند اول راجح است و اكر روات هر دو خبر ضابط باشند ليكن روات يكى اضبط باشد او راجح است درين 
قياس عالم و اعلم و احتجاج نموده شيخ رحمه الله به اينكه طايفه محقه مقدم داشته اند و ترجيح داده اند اخبارى را كه راوى 
انها محمد بن مسلم و بريد بن معاويه و فضيل بن يسار باشند و نظاير ايشان از علما و فضلائى كه در كمال ضبط و حفظ بوده 
اند بر اخبارى كه روات انها مثل حال ايشان را نداشته اند و محقق كفته كه ممكن است احتجاج برين مطلب به اينكه روايت 
عالم و اعلم دورتر است از احتمال خطا و مناسب تر است با نقل حديث بهمان نحوى كه از معصوم مسموع شده بى تفاوت در 
معنى يس اولى خواهد بود سيوم از راههاى حصول ترجيح سند كمى وسايط است و قلت وسايط را علو اسناد مى كويند يس 
خبر عالى الاسناد راجح است زيراكه احتمال غلط و غير غلط از راههاى خلل در او كمتر است و علامه رحمه الله در نهايه 
فرموده كه عالى الاسناد اكرجه راجح است از اين جهت كه هرجند روات كمترند احتمال كذب و غلط نيز كمترند ليكن 


مرجوحست باعتبار آنكه جنين خبرى نادر است و ديكر آنكه جنين خبرى نادر است و ديكر آنكه احتمال خطا و غلط در عدد 
اقل در وقتى كمتر است كه اشخاص روات در هر دو خبر متحد باشند يا اكر متعددند مساوى باشند در صفات اما اكر متعدد 
ناشع و اضفات" | كتن مر باشن بلتن مالظ ذو 
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و منها التترجيح باعتبار الرّوايه فير ججح المروىٌ بلفظ المعصوم على المروىٌ بمعناه و حكى المحمقّق عن الشَّيخْ انه قال اذا روى احد 
الرّاويين الفظ و الآدخر المعنى و تعارضا فان كان راوى المعنى معروفا بالضّ بط و المعرفه فلا ترجيح بينهما و ان لم يوثق منه 
بذلك ينبغى ان يؤخذ المروىٌ لفظا ثم قال المحمّق هذا حقّ لانّه ابعد من الزّلل و العجب منه كيف رضى من الشّيخ بالتفصيل 
الّذى حكاه عنه منع الّ صححه الرّوايه بالمعنى مشروطه بالصّبط و المعرفه و تعليله ترجيح اللفظ بانّه ابعد من الزّلل يقتضى التقديم 
مطلقا لا مع عدم الضبط و المعرفه فى راوى المعنى كما شرط الشيخ و منها الترجيح بالنظر الى المتن و هو من وجوه احدها 


روات را با مساوات ايشان را در صفات لغو است زيراكه مفروض در باب ترجيح اينست كه اخبار يكى از دوم دليل معارض 
است بسبب جهتى از جهات ترجيح باين جهت متصور نيست مكر درصورتى كه در غير اين جهت از جهات ترجيح مساوى 
باشند زيراكه اكر يافت شود يا ديكرى جيزى از جهات ترجيح كه مساوى اين جهتى باشد 


كه درين خبر است يا راجح براو باشد معقول نيست اسناد ترجيح اين خبر به اين جهت بلكه بايد معادل واقع شود ميان اين دو 
خبر يا آنكه ان خبر ديكر راجح باشد يس ترجيح بسبب علو اسناد بالبديهه وقتى خواهد بود كه روات اين دو خبر يكى باشند 
يا آنكه مساوى باشند در صفات يس اشتراط او بى فايده خواهد بود و منها الترجيح باعتبار الرّوايه فيرجح المروى بلفظ 
المعصوم تاو منها الترجيح بالنظر الى المتن و از جمله وجوه ترجيح اخبار ترجيح باعتبار روايتست يس راجحست خبرى كه 
روايت شده باشد به الفاظى كه از معصوم نقل شده بود بر هر خبرى كه روايت شده باشد معنى كلا-م معصوم نه لفظ او و 
محقق از شيخ رضى الله عنهما حكايت نموده كه او كفته كه هركاه احد راويين لفظ معصوم را روايت كند و ديكرى معنى را و 
معارض باشند اين دو روايت با يكك ديكر يس اكر راوى معنى معروفست بضبط و معرفت معانى و خواص تراكيب لغات عرب 
يس ترجيح نخواهد بود واكر بر اين راوى اعتمادى باين طريق نبوده باشد سزاوار اينست كه عمل كنند به آن روايتى كه لفظا 
منقولست بعد از ان محقق فرموده كه اين حرف حق است زيراكه منقول لفظى دورتر است از خطا و عجب است از محقق 
رحمه الله كه جكونه راضى شده از شيخ باين تفصيلى كه از او حكايت نموده با اينكه صحت روايت بحسب معنى مشروطست 
بضبط و معرفت و تفصيل شيخ ره مشعر است بجواز نقل خبر بحسب معنى بدون اين ها و ديكر آنكه تعليل محقق ره ترجيح 
روايت لفظ 


را به اينكه دورتر است از خطا مقتضى تقديم اوست مطلقا خواه ضبط و معرفت در 
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ان يكون لفظ احد الخبرين فصيحا و لفظ الآخر ركيكا بعيدا عن الاستعمال فير جح فصيح و وجهه ظاهر و اما الافصح فلا يرجح 
على الفصيح خلافا للعلامه فى يب اذا المتكلم الفصيح لا يجب ان يكون كلّ كلامه افصح و ثانيها ان يتاكد الدّلاله فى احدهما 
بان يتعدّد جهات دلالته او يكون اقوى و لا يوجد مثله فى الآخر فير جح متاكد الدّلاله و من امثلته ما جاء فى بعض اخبار التقصير 
للمسافر بعد دخول الوقت من قوله ص قصر فان لم تفعل فقد و الله خالفت رسول الله ص و ثالثها ان يكون مدلول اللفظ فى 
احدهما حقيقيًا فى الآخر مجازيًا و ليس بغالب فير جح ذو الحقيقه او يكون فيهما مجازيًا لكن مصبحح التَجوّز اعنى العلّامه فى 
احدهما استهر و 


راوى معنى باشد و خواه نه و مقتضى تقديم لفظ نيست بشرط ضبط و معرفت در راوى معنى جنانجه شيخ قدس سره شرط 
دانسته و منها الترجيح بالنظر الى المتن و از جمله وجوه ترجيح اخمار ترجيح خبر است باعتبار متن و اين از جند جهت بهم مى 
رسد يكى آنكه لفظ يكى از دو خبر فصيح و بليغ باشد و لفظ ديكرى ركيكك واز استعمال در كلام فصحا دور باشد يس 
فصيح راجح است و وجهش ظاهر است زيراكه فصيح اشبه است بكلام معصوم و اما افصح يس او رجحان بر فصيح ندارد 
زيراكه متكلم فصيح واجب نيست كه كلامش افصح باشد يس جنانجه افصح بكلام معصوم شبيه است همجنين فصيح نيز شبيه 


5 


است 


يس افصحيت موجب ترجيح نيست و علامه رحمه الله در تهذيب مخالفت نموده و قائل شده برجحان افصح باعتبار آنكه 
حضرت رسول صلى الله عليه و آله و ائمه معصومين صلوات الله عليهم در فصاحت به نهايت مراتب كمال رسيده بودند و 
ديكرى با ايشان در ان مرتبه شريكك نبود يس ظن غالب حاصل مى شود به اينكه افصح از ايشان صادر شده باشد بخلاف 
فصيح و وجه ثانى از وجوه راجحان متن اينست كه دلالت در يكى از آن دو خبر متاكد باشد به اين طريق كه جهات دلالت او 
متعدد باشد يا آنكه دلالتش اقوى باشد و مثل تاك دلالت در خبر ديكر يافت نشود و از امثله اين قسم آن جيزيست كه در 
بعضى از اخبار تقصير از براى مسافرى كه بسفر رود بعد از دخول وقت وارد شده كه قصّر وان لم تفعل فقد و اللّه خالفت 
ونان للدم الله عله و آله كه للالاك اده حدر رد وجوت صر وار حر شر ئ, وزو قد انمث ان جود ديت يك ادكه حيات 
دلالت متعدد است جه قصر دلالت دارد بر اين معنى و جمله شرطيه و ان لم تفعل فقد خالفت رسول ص نيز دال است برين و 
تقويت نيز يافته بصيغه قسمى كه واقع شده در ميان اجزاى جزا يس اكر خبرى معارض اين خبر باشد كه در او اين تاكيدات 
باشد مرجوح خواهد بود نظر باين سيوم از وجوه رجحان متن اينست كه مدلول لفظ در يكى ازاين دو خبر مدلول حقيقى 
باشد و در ديكرى مدلول مجازى و از مجازات غالبه نبوده باشد يس ان خبرى كه 


شرح 
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اقوى و اظهر منه فى الآخر فيجب ترجيح الاشهر و الاقوى و الاظهر و رابعها ان يكون دلاله احدهما على المراد منه غير محتاجه 
الى توسّط امر آخر و دلاله الآخر موقوفه عليه فير جح غير المحتاج و قد ذكر بعض النّاس هاهنا وجوها اخر كثيره و المقبول منها 
داخل فى عموم ما ذكرناه وان كان فى كلام الكل مفردا بالذكر كترجيح العامٌ الّذى لم يخضٍ ص و المطلق الَذى لم يقد على 
المخضّ ص و المقدٍد و كترجيح ما فيه تعض للعلّه على ما اقتصر فيه على الحكم و كترجيح ما يكون اللفظ فيه اقلّ احتمالا على 
ماهو اكثر كالمشتركك بين معنيين على المشتركك بين ثلاثه معان و وجه دخولها فيما ذكرناه ان الاوّل يرجع الى ترجيح الحقيقه 
على المجاز و الثّانى الى ترجيح الاقوى دلاله على الاضعف لان التعليل يقد تقويه الحكم و كذا الثااث و 


نماو صانق ابيا رتيجع اننع يا افك درون در كرس ممارق اند لاك تيت توت ينو لوقه ا فش نا 1 
معنى حقيقى در يكى اشهر يا اقوى يا اظهر باشد جهارم از وجوه رجحان متن اينست كه دلا-لت يكى ازين دو خبر بر معنى 
مقصود محتاج بتوسط جيزى نبوده باشد و دلالت ديكرى محتاج به او باشد يس غير محتاج راجح است و بعضى از اصوليون 
درين مقام وجوه ديكر از براى ترجيح ذكر نموده اند كه مقبول از ان وجوه داخل است در عموم آنجه ما ذكر نموديم اكرجه 
در كلام جميع ارباب اصول ججدا مذكور شده اند جون ترجيح عامى كه مخصص نيافته باشد و بر عموم خود باقى باشد بر 


عامى 


كه مخصّ ص شده باشد و جون ترجيح مطلق كه تقييد نيافته باشد بر مقيد و ترجيح جيزى كه علّت حكم در وى مذكور باشد 
برآن جيزى كه اكتفا شده باشد در او بحكم و ترجيح جيزى كه احتمال معانى متعدده در الفاظ او كمتر باشد بر آنكه اين 
احتمال در او بيشتر باشد جون مشترك ميان دو معنى بر مشتركك ميان سه معنى و وجه دخول اين وجوه در آنجه ما ذكر 
نموديم اينست كه اول يعنى ترجيح عام و مطلق بر مخصص و مقيد راجع مى شود بترجيح حقيقت بر مجاز [زيرا كه اراده عموم 
و اطلاءق از لفظ عام و مطلق حقيقت و اراده خصوص و تقييد مجاز] است و ثانى يعنى ترجيح خبر منصوص العلّه بر غير 
منصوص العله راجع مى شود بترجيح اقوى از جهت دلالت بر اضعف زيراكه تعليل موجب تقويت حكم است و همجنين ثالث 
يعنى ترجيح خبرى كه احتمال معانى در الفاظش كمتر باشد بر آنكه بيشتر باشد راجع مى شود بترجيح اقوى بر اضعف جه 
دلالمت لفظى كه احتمال در او كمتر باشد بر مقصود اقوى است از دلا-لت لفظى كه احتمال در او بيشتر باشد و منها الترجيح 
بالا-مور الخارجيه و هى اربعه الاوّل اعتضاد احدهما بدليل آخر تا آخر كتاب واز جمله وجوه ترجيح اخبار ترجيح بسبب 
جيزهائيست كه خارجند از خبر و اين جهار قسم است اول اينكه يكى ازان دو خبر معارض تقويت يافته باشد بسبب دليل 


ديكر جه او بسبب اين تقويت ترجيح 
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منها التَرجيح بالامور الخارجه و هى اربعه الاوّل اعتضاد احدهما بدليل آخر فانّه يرجح به على 


ما لا يؤرّده دليل الثانى عمل اكثر الم لف باحدهما فير ججح به على الآخر قال المحمّق اذا عمل اكثر الطائفه على احدى الرّوايتين 
كانت اولى اذا جوّزنا كون الامام ع فى جملتهم لان الكثره اماره الرّجحان و العمل بالرّاجح واجب الثَالت مخالفه احدهما 
للاصل و موافقه الآخر له في رجح المخالف عند العلامه و اكثر العامّه و ذهب بعضهم الى ترجيح الموافق و هو اختيار الشّيخْ حيجه 
الاوّل وجهان احدهما ان المخالف للاصل و يعترون عنه بالنّاقل يستفاد منه ما لم يعلم الا منه و الموافق و يسمونه بالمقرر حكمه 
معلوم بالعقل فكان اعتبار الاوّل اولى و الثَانى ان العمل بالناقل يقتضى تقليل التسخ لانّه يزيل حكم العقل فقط بخلاف المقرّر 
فانه يوجب تكثيره لازالته حكم للنّاقل بعد ازاله اناقل حكم العقل و حيجه الثانى انّ حمل الحديث على ما لا يستفاد الّا من الشّرع 
اولى من حمله على ما يستقل العقل بمعرفته اذ 


مى يابد بر آنكه مؤيدى نداشته باشد دويم عمل اكثر متقدمين به يكى از ان دو خبر كه ان نيز موجب ترجيح اوست و محقق ره 
فرموده كه هركاه اكثر طايفه محقه عمل نموده باشند بر يكى ازين دو روايت او اولى خواهد بود هركاه تجويز كنيم كه امام در 
جمله ايشان داخل باشد زيراكه كثرت درين صورت دليل رجحان است و عمل براجح واجبست سيوم اينست كه يكى از ان دو 
خبر مخالف اصل بوده باشد و ديكرى موافق اصل باشد يس مخالف راجح است نزد علامه ره و اكثر عامّه و بعضى از ايشان 


قائل شده اند بترجيح موافق اصل و اين مختار شيخ طوسى است قدس سره دليل قول اول دو جيز است 


يكى آنكه مخالف اصل و او را ناقل مى نامند از او مستفاد مى شود حكمى كه دانسته نمى شود مكر از ان ناقل حكمى كه 
بيبش از ناقل معلوم بود حكم اصل بود كه او مخالف است با حكم اين ناقل و يبش از ورود اين ناقل حكمش معلوم نبود و آن 
جيزى كه موافق اصلست و او را مقرر نيز مى كويند حكم او معلوم بود بدليل عقل كه اصل است ييش از ورود او يس اعتبار 
نمودن خبر اوّل يعنى ناقل بهتر است از اعتبار مقرر زيراكه اعتبار مقرر موجب تاكيد حكم عقل است بحكم شرع و اعتبار ناقل 
موجب تأسيس است جه حكم او را عقل مستفاد نبود و تاسيس بهتر است از تاكيد و وجه دويم اينكه عمل بناقل مقتضى قلت 
وقوع نسخ است زيراكه ناقل رفع حكم عقل مى كند و بس بخلا-ف مقرر كه اعتبار او موجب جند نسخ است زيراكه مقرر 
مزيل حكم ناقل مزيل حكم عقلست يس دو نسخ لازم مى آيد و يوشيده نيست بطلان هر دو وجه اما وجه اوّل زيراكه ترجيح 
تاسيس بر تاكيد در وقتى بهتر است كه تاكيد مؤكد حكم شرعى باشد با آنكه عقل مستقل باشد جنانكه بعضى از قائلين بحسن 
و قبح عقلى قائل شده اند از عامه و اكر هيج يكك نباشند درين صورت تاكيد راجح خواهد بود باعتبار تقويت شرع با عقل و 


در وجه ثانى بر تقدير اعتبار مقرر زياده 
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فائده التأسيس اقوى من فائده التاكيد و حمل كلام الشّارع على الاكثر فائده اولى و الحكم بترجيح الناقل يستلزم الحكم بتقديم 
المقرر عليه و ذلكك يقتضى كونه واردا حيث لا 


حاجه اليه لان مضمونه معلوم اذ ذاكك بالعقل فلا يفيد سوى التاكيد و قد علم مرجوحيه بخلاف ما اذا رججحنا المقرر فان ترجيحه 
يقتضى تقدم الناقل عليه فيكون كل منهما واردا فى موضع الحاجه اما النَاقل فظاهر و اما المقرر فلوروده بعده فيؤْس.س ما رفعه 
اناقل فيكون هذا اولى و كلتا الحيجتين لا تنهض باثبات المدّعى قال المحمّق ره بعد نقله للقولين و حاصل الحبجتين و نعم ما قال 
الحقّ انه اما ان يكون الخبران عن النَبَِ صلَّى الله عليه و آله او عن الا-ثمه ع فان كانا عن النْبىَ ص و علم التَاريخ كان المتاخحر 
اولى سواء كان مطابقا للاصل او لم يكن و مع جهل التاريخ يجب التَوقَى لاله كما يحتمل ان يكون احدهما ناسخا يحتمل ان 
يكون منسوخا و ان كان عن الائمه ع وجب التّخيير سواء علم تاريخهما او جهل لان فائده 


از يكك نسخ لازم نمى آيد يعنى همين مقرر ناسخ حكم ناقل است و ناقل ناسخ نيست زيراكه رفع حكم عقلى را نسخ نمى 
نامند جنانجه در مبحث نسخ دانسته شد دليل قول دويم يعنى ترجيح مقرر يعنى موافق اصل بر مخالف او اينكه حمل حديث بر 
معنى كه مستفاد نشود مكر از شرع اولى است از حمل او بر معنى كه عقل مستقل باشد در معرفت او زيراكه فايده تاسيس 
بيشتر است از فايده تاكيد و حمل كلام شارع بر معنى كه فايده اش بيشتر باشد بهتر است و ترجيح ناقل بر مقرر مستلزم اينست 
كه كوئيم مقرر يبش ازو وارد بوده و اين ناقل ناسخ اوست و تقدم در دو مقرر مقتضى آنست كه وارد شده باشد در وقتى كه 
محتاج اليه 


نبوده باشد زيراكه مضمون ان مقرر جون موافق اصل است معلوم است بحكم عقل در حال ورود او يس ورود مقرر از باب 
تاكيد خواهد بود و اين دانسته شد كه تاكيد مرجوحست نسبت بتاسيس بخلاف اينكه ه ركاه مقرر را ترجيح دهيم بر ناقل كه 
دراين صورت هريكك از مقرر و ناقل در وقت حاجت وارد شده خواهند بود اما ناقل يس ورود او در وقت حاجت ظاهر است 
جه او خلاءف اصل است و حكم او خلاءف مقتضاى عقل است و اما اينكه مقرر در وقت حاجت وارد شده زيراكه حكم او 
اكرجه موافق مقتضاى عقل است ليكن جون بعد از ناقل وارد شده يس موجب تأسيس معنى است كه مقتضاى عقل است و 
ناقل او را دفع نموده بوده يس ترجيح مقرر اولى است از ترجيح ناقل يوشيده نيست كه مستدل در اول اين دليل اعتراف نموده 
برجحان ناقل بر مقرر و اين بعينه مدعاى فرقه اولى است و لزوم رجحان مقرر بر ناقل به نحوى كه در آخر دليل ذكر نمود در 
وقتى متصور است كه جميع ميان اين دو حديث واجب باشد و طرح هيج يكك جايز نباشد و در صورت تعارض اين لازم نيست 
جرا كه ممكنست كه احدهما ناسخ ديكرى باشد بلكه اين ممكن نيست درصورتى كه تاريخ هر دو حديث معلوم 
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التاريخ مفقوده هنا و النتسخ لا يكون بعد النَبى صلَى الله عليه و آله الرَابع ان يكون احدهما موافقا لأهل الخلاف و الآخر مخالفا 
فير ججح المخالف لاحتمال التْقَيّهِ فى الموافق و قد حكى المحمّق ره عن الشّيخ ره انّه قال اذا تساوت الرٌوايتان فى العداله و 


العدد عمل بابعدهما من قول العامّه ثم قال المحقّق و الظاهر ان احتجاجه فى ذلك بروايه رويت عن الصٌادق عليه الضّللاه و 
التّلمم و هو اثبات لمسأله علميّه بخبر الواحد و لا يخفى عليكك ما فيه مع انه قد طعن فيه فضلاء من الشيعه كالمفيد ره و غيره فان 
احتج بان الابعد لا يحتمل الا الفتوى و الموافق للعامّه يحتمل التَقيْهِ فوجب الرّجوع 


باشد و هيج يكك ازين دو دليل افاده مدعاى ايشان نمى كند باعتبار ورود اعتراضاتى كه دانسته شد و محقق رحمه الله بعد از 
نقل اين دو قول و حاصل اين دو دليل كفته و جه خوب كفته كه حق اينست كه اين دو خبر متعارض كه يكى موافق اصل و 
كرف تشالت اتسيف كا سياف ك3 دون سحطورة رسال ساف :سل المعلسى الاعر نهنا هر وو ارحفير انعا انيه 
معصومين صلوات الله عليهم منقولند يس اكر هر دو از حضرت رسول ص منقول باشند و تاريخ هر دو خبر معلوم باشد متأخر 
اولى است بترجيح خواه مطابق اصل باشد و خواه نه و درين صورت ناسخ خواهد بود و با جهالت تاريخ واجبست توقف در 
ترجيح زيراكه جنانجه احتمال مى رود كه احدهما ناسخ باشند و ديكرى منسوخ احتمال عكس نيز جاريست يس حكم بترجيح 
يكى و ناسخ دانستن او محل اشكال است و اكر اين دو خبر از حضرات ائمه معصومين صلوات الله عليهم منقول باشد واجبست 
قول بتخيير ميان اين دو حديث خواه تاريخ ايشان معلوم باشد يا نه زيراكه فايده ترجيح در اينجا مفقود است جه فايده ترجيح 


تعيين ناسخ است و نسخ بعد از حضرت رسالت يناهى 


صلى الله عليه و آله نمى باشد جنانجه در بحث نسخ معلوم شد و جهارم از مرججحات خارجيه اينست كه مضمون يكى از اين 
دو حديث مخالف قول مخالفين باشد و مضمون ديكرى موافق قول ايشان باشد يس مخالف راجح است باعتبار اينكه دو موافق 
احتمال تقيه مى رود و محقق رحمه الله از شيخ حكايت نموده كه او كفته كه هركاه مساوى باشند اين دو روايت در عدالت 
روات و عدد ايشان عمل واجبست به آنكه از قول عامّه دورتر است بعد از ان محقّق رحمه الله فرموده كه ظاهر آنست كه شيخ 
قدس سره درين مدعا مستند شده به روايتى كه مرويست از حضرت امام جعفر صادق صلوات الله عليه و ان مقبوله عمر بن 
عتظالة :تيكو ادن النانك مسطله علي انك تعد اد علة قرو لى انفقة فق قروس حيتي واستدو ا نحاة سيف يا اوكسطلية 
نموده اند درين خبر جند نفر از فضلاى شيعه رضى الله عنهم جون شيخ مفيد رضى الله عنه 
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الى ما لا يحتمل قلنا لا نسلم انّه لا يحتمل الا الفتوى لانّه كما جاز الفتوى لمصلحه يراها الامام ع ككك يجوز الفتوى بما يحتمل 
التاويل مراعاه لمصلحه يراها و يعلمها الامام ع و ان كنا لا نعلمها فان قال ذلكك يسدّ باب العمل بالحديث قلنا انما نصير الى 


ذلكك على تقدير التعارض و حصول مانع يمتع من العمل لا مطلقا فلم يلزم سدّ باب العمل هذا كلامه و هو ضعيف اما اوّلا فلأنَ 
رد الاستدلال بالخبر بانّه اثبات لمسأله علميه بخبر الواحد ليس بجتد اذ لا مانع من اثبات مسئله بالخبر المعتبر من الآحاد 


و نحن نطالبه بدليل منعه نعم هذا الخبر الذى اشار اليه لم يثبت صحته فلا ينهض حبجه و اما ثانيا فلان الافتاء بما يحتمل التاويل و 
ان كان محتملا الا ان احتمال التَقيَه على ما هو المعلوم من احوال الائمه عليهم السّدللم اقرب و اظهر و ذلكك كاف فى الترجيح 
فكلام الشَّيِخْ عندى هو الحقٌّ الحمد لله الحىٌّ المبين و صلى الله على نبنه الحبل المتين و على آله الطيبين المعصومين المطهّرين 
المكرّمين 


وغيراو يس اكر شيخ قدس سره احتجاج مى نمايد بر مدعاى خود باين روش كه ابعد از قول عامه احتمال غير فتوى و بيان 
تقيه ندارد مى كوييم كه قبول نداريم كه ابعد احتمال غير فتوى ندارد زيراكه جنانكه فتوى جايز است از جهت مصلحتى كه 
امام عليه السّدللم مى داند همجنين جايز است فتوى بلفظى كه محتمل تاويل است از جهت رعايت مصلحتى كه امام عليه السّلم 
مى داند كو ما ندانيم يس اكر كسى كويد كه ارتكاب امثال اين احتمالات موجب سد باب عمل بحديث است ما مى كوييم 
كه ما اين احتمالاءت را مرتكب نمى شويم مكر در صورت تعارض اخبار و هركاه مانعى منع نمايد از عمل نه مطلقا يبس سد 
اثبات مسئله علميست بخبر واحد خوب نيست زيراكه مانعى از اثبات مثل اين مدعا بخبر واحدى كه معتبر بوده باشد نيست و او 


كه مانع ازين اثبات 


است ما دليل منع را ازو مى خواهيم بلى ان خبرى كه او خود اشاره به او نمود صحتش ثابت نيست يس حجت نمى شود و اما 
تافنا اع امن وى او :راود السورت يناري ريو قو كد اتوي :0513 القن ك0 عق :ناريح تلن كرجه متي اميك ابا الكوال تقد 
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صلوات الله عليهم نزديكتر و ظاهرتر است و همين قدر در ترجيح كافيست و حرف شيخ س سرّه نزد من حقٌ است و الله اعلم 
بالضّواب قد تمت الترجمه فى يوم الجمعه عاشر شهر رمضان المباركك سنه ٠١89‏ تسع و ثمانين بعد الف و الحمد لله رب 
الغالميق :و القاة» غلك ححنه اله الطرين الطاهوية 


تم كتاب معالم مع شرح آقا هادى مازندرانى بيد الأقل محمود بن حاج محمّد جعفريّه فى شهر رجب 114[171/4] 


ترجمه ايست از قران حكيم( طبقات المفسرين تاليف نكارنده) 


)١ (]1"[‏ تحقيقات درباره بزركان اصول فقه بقلم نكارنده اين سطور بنام( شيخ مرتضى انصارى و شاكردان او) در دوره بيست 
وهشتم مجله ادبى و تاريخى ارمغان منتشر شده سيس در جلد دوم كتاب( سيماى بزركان) تاليف نويسنده اين اوراق نقل 


كرديد 
)١( ]*[‏ جه جمله فعلئه كه فعل در او مضارع مثبت باشد افاده استمرار تجدّد مى كند جنانجه علماى معانى تصريح نموده اند 


[؟]( .)١‏ بلكه در مرتبه امكانست و لازم نيست كه بالفعل باشد. 





)١]0[‏ ترشيح عبارت است از ذكر جيزى كه مناسب مشبه به بوده باشد نه مشبّه به جنانجه انفاق 


)١ ]2[‏ ترشيح استعاره عبارت است از ذكر ملايمات مشبه به از براى مشبه منه. 


[17] ( ؟) استعاره مكنيه آنست كه تشبيه كند متكلم در ذهن خود جيزى را به جيزى و لفظ مشبه را ذكر كند جنانجه مصنف 
سرّه در اين مقام تشبيه نموده فكر را بشخص انسانى در ذهن خود و مشبه يعنى فكر را ذكر نموده و جون اين تشبيه مضمر در 
نفس است لا بد است از قرينه كه دلالت كند بر اينكه متكلم اين تشبيه را در نفس خود واقع ساخته و قرينه اين استعاره استعاره 
تخييليه است يعنى ذكر لازمى از لوازم مشبه به از براى مشبّه جنانجه در اينجا بنان كه از لوازم شخص انسانى است از براى فكر 


اثبات شده يس اين قرينه است بر اينكه متكلم در ذهن خود تشبيه نموده فكر را بشخص انسانى كه سرانكشتى دارد منه. 


)١( ]4[‏ غرض از ترتيب اين قياس مفصول النتائج و دفع اعتراض ساطان المحمّقين است طاب ثراه كه فرمود اين مقدّمات بر 


شرافت علم است بر جهل نه بر هريكك از عقل و حسٌ و نمو و وجود فتامّل 
.)١ 68‏ مراد از روايت بطريق اجازه اينست كه شيخ بمتعلّم بكويد كه اين كتاب را از من نقل كنء منه. 


.)١2]11[‏ يعنى بايد كه علم خود را از ما يا از كسى كه از ما اخذ نموده باشد 


اخذ نمائيد نه از هر كسى. 
[52]11) اشاره است باختلاف نسخه حديث جه در بعضى از نسخها انتحال المبطلين و در بعضى اهمال المبطلين است 


[ ]1 تسيو ال تشع اسسير امكه هلها مفلي :ا قن نا كدع ؤت :راف اذ زد كله اللةرو مو ةو نة "نف كبن باخند 


و تفسير ثانى مبنى است بر آنكه من تبعيض باشد و به منزله مفعول ثانى زادكك باشد 


[؟١]( )١‏ اشاره است به آنكه حق الفقيه تاكيد الفقيه است جون اىّ رجل در حررت برجل اى رجل يعنى كذشتم به مردى كه 
كامل بود در رجولّت و من لم يقنط النْاس خبر مبتداء محذوفست و تقدير جنين است كه هو من لم يقنط النْاس و احتمال دارد 
كه حق الفقيه مرفوع باشد به ابتدائيت و من لم يقنط النْاس خبر او باشد و معنى جنين شود كه مى خواهيد خبر دهم بشما فقيه 
را فقيه كامل آنست كه نااميد نكند مردم را از رحمت خداى تعالى 


[14] )اي اشاعرة ون ان سبظلة نا اناه القت سوده اكد او قائل هيده اكد يه اتكه افعال تعداى ماك عر وجل معلل .نه 
فرضى نيست سبب آنكه توهّم نموده اند كه غرضى اكر بوده باشد كتاب واجب تعالى عائد خواهد شد و اين محال است و 


قال واحت تمان اكرععه بعلل ع فص نيدت اليك نؤانه مبدا وير هوفهلى ان اففال او .ريه اعك نو اق انافك جزامت نان 


اتج وان اضيك و اق 


فوائد را غايات ناميده اند و فرق ميان غرض و غايه نموده اند با اينكه فائده كه بر فعلى مترتّب مى شود اكر در حين فعل منظور 


فأغل وض اكد عرهىن انيقه و الاغاية افق و قشع انم شيفلة كمادس در لفاك قبي عاو مذ كوو ادك 


)١( ]15[‏ تضادٌ حقيقى در سواد و بياض هر دو وجودى مى باشد كه با هم در محل واحد جمع نشوند و ميانه ايشان غايت 
خلاف بوده باشد و تضادٌ مشهورى در وجودى مى باشد كه با هم در محل واحد جمع نشوند و ميانه ايشان غايت خلاف نبوده 
باشد جون حمره و صفره جه مخالفتى كه ميان حمره و بياض است بيش از مخالفتى است كه ميان حمره و صفره است و هم 
جنين مخالفتى كه ميان ضوء و سواد است بيشتر است منه 

[5]10) قيد وضع واحد احتراز از مثل صلاه و حج و امثال اين ها متعدّده داشته باشند ليكن نه در يكك وضع و يكك اصطلاح 
بلكه بسبب تعدّد اوضاع و اصطلاحات و در هر وضع و اصطلاحى مخصوص به يك معنى بوده باشد مثلا صلاه اكرجه دو 
معنى دارد يكى دعا و ديكرى افعال مخصوصه شرعيه ليكن هريكك از اين دو معنى حاصل است از براى او در يكك اصطلاحى 


دو صنعى يكى بوضع و اصطلاح لغويين و ديكرى بوضع و اصطلاح اهل شرع منه 


34 اقيق كراد عفان اكه كدخشنان سفن و ايز سشلة سحن كاقل انيف كه حد اهيت زر كدعا راك اهز 


در غايت اضطراب و محتمل وجوه متعدّده است يس هيج يكك از آن معانى را جزم نمى توان نمود به 


اينكه مراد سيّد است تحقيق اينكه مذهب او جيست ير مقصود نيست 


)١( ]14[‏ معارضه عبارتست از منع مقدّمه از مقدمات دليل حضم لا على التَعيين يعنى معارض مى كويد كه دليل تو بجميع 
مقدماته صحيح نيست كه اكر جنين باشد اين مقدمه لازم خواهد آمد جنانكه از ما نحن فيه مى كويد كه اكر جميع مقدمات 
دليل تمام باشد لازم مى آيد تكليف ما لا يطاق يا واجب مقد بودن واجب مطلق بر تقديرى كه امر به شىء مستلزم وجوب 
مقدّمه باشد و نقض تفصيلى عبارت از منع مقدمه تعيّنيه است از مقدمات دليل حضم جنانكه در ما نحن فيه ناقض مى كويد 
كه ان مقدمه تو ممنوعست كه بر تقدير عدم وجوب مقدمه در حال تركك او اكر واجب بر وجوب باقى باشد تكليف ما لا 


يطاق لازم مى آيد بدليلى كه ناقض ايراد نموده 


)١١]0[‏ مى توان در جواب اين اعتراض كفت كه قائل به اينكه در ضد عام بمعنى تركك خلافى نيست مرادش اين است كه 
خلافى در اثبات اقتضاء نيست و اين منافات ندارد با ثبوت خلاف در كيفتت اقتضاء 


)5(]71١[‏ يعنى تصريح نكرده اند كه لفظ امر دلالت التزامى دارد بر نهى از ضدّ يا آنكه لزوم از دليل خارج ثابتست 


التراميه نيسث بخلاق دلالت لفظلى كه ان بعنوان دلالت تضمخيه يا التزامية الست 


.)١ 7]17*[‏ متصل. 


)١(]7[‏ امر به حركت و نهى از سكون هر دو يكك ضدَّى دارند كه ان امر بسكون است يس اكر جمع شود امر 


به حركت با ضِدّ نهى از سكون يعنى با امر بسكون لازم مى آيد اجتماع امر به حركت با ضدٌّ خود جه امر بسكون هم جنانكه 


ضدٌ نهى از سكون است ضدٌّ امر به حركت نيز هست 





)١( ]31[‏ بدان كه مراد از استلزام معنوى دلالت لفظ امر است بر نهى از ضد به دلالت خارجته نه به دلالت لفظته و استلزام 
عقلى دو معنى است يكى دلالت لفظ امر بر نهى از ضدٌ به دلالت تضمتيه يا التزاميه و اين اصطلاح منطقيين و مبتنى است بر 
اراده لزوم ذهنى از لزوم عقلى يعنى عدم انفكاكك موضوع له از او در ذهن و ديكرى استلزام معنوى و اين اصطلاح اصولتين و 
مبتنى است بر اينكه مراد از لزوم عقل متقابل شرعى باشد يعنى لفظ امرى كه از شارع صادر شده دلالت بر اين نهى ندارد بلكه 
عقل از دلائل خارجيّه حكم مى كند باين لزوم و جون بعضى از قائلين باستلزام كفته اند كه امر به شى ء مستلزم نهى از ضدٌ 
است لزوم عقلى بعضى توهّم نموده اند كه مراد ايشان از لزوم عقلى معنى اوّلست و بنا براين لازم مى آيد 


)١ ( ]18[‏ كه مراد ايشان ازين استلزام دلالت لفظ امر بر نهى از ضدٌّ نباشد با قول استلزام معنوى جنانجه بعضى ديكر تصريح به 
معنوى نموده اند و بعضى از معاصرين خواسته اند كه استلزام را منحصر در معنوى سازند كفته اند كه مراد اين جمع از لزوم 


عقلى 


ان معنى اول نيست بلكه معنى ثانى است كه اصطلاح اصولتين است 


[19] ( ؟) مراد از استلزام معنوى آنست كه از دليل خارج بسبب وجوب واجب حرمت ضِدٌّ او مى رسد بدون اينكه از صيغه 
فهميده شود و استلزام لفظى مقابل آن است به اينكه لفظ امر دلالت بر او دارد بعنوان تضمّن يا التزام 

[010”) وازاين دليل لازم مى آيد اقتضاى معنوى جنانجه مخفى نيست 

)١( ]3[‏ مراد از خطاب كلامى است كه متضئّن حكمى باشد و در خطاب اصلى البنّهِ مى بايد كه متكلم تصوّر ان حكم 
كرده باشد بخلاف خطاب تبعى كه اين لازم نيست مثلا بسيار است كه احكامى را تقد به وصفى يا شرطى است يا مانند انها 
اصلا بخاطر متكلم نمى رسد ان مفهومات و جماعتى كه مى شنوند منتقل بانها مى شوند وازاين جهت مفهومات خطابته را 


حجت نمى دانئك 


)١( ]"7[‏ زيرا كه آن معلولى كه حرام نيست يا مباح است يا نكرده يا مستحب يا واجب و اين احكام شرعيّه هيج يكك تعلق 
بمعلول نمى تواند كرفت بى واسطه تعلق بعلت جه معلول فى نفسه مقدور مكلف نيست 


اعتبار و بر اين جواب او در اين وقت واجب است و بس 


[ع"] ( )١‏ تو ضيح اين مطلب آنكه علّت تامّه هر فعلى عبارت است از حصول بجميع شرائط وجود ان فعل و رفع جميع موانع او 
و متحوّر است كه انتفاء احد اجزاى علّت تامّه فعل علّت تامّه ترك ان فعل است و عدم هر جزوى از 


اجزاى علّت فعل كه مقدم باشد تركك ان فعل مستند به اوست و محتاج بانتفاء جزوى ديكر نيست يس هركاه فرض كنيم كه 


شست 


)١( ]"0[‏ يوشيده نماند كه از عدم علم ما بشرطى ديكر لازم نمى آيد انتفاء او در واقع جه ممكن است كه در واقع ان شرط 
بدلى داشته باشد كه معلوم ما نباشد و ان حكم متعلق به آن بدل نيز باشد يس بمجرّد انتفاء شرط جون حكم مى توان نمود 


[ع"] ( )١‏ يعنى فائده ديكر كه از شرط فهميده مى شود اين است كه بغاء آن قدر بد است كه زمان كه ناقص عقلند هركاه 
كاهى از او تحصّن جويند شما كه مرديد و كامل عقليد بطريق اولى بايد كه تكليف نكنيد و اين تاكيد و مبالغه در نهى مى 
شود هركاه اين فائده از حرف شرط فهميده شد جائز است ابقاء حكم بانتفاء معنى شرط 

)١( ]0[‏ اين ترجمه باين عنوان اشاره است به اينكه حسشن در عبارت مصنف قدّس سرّه بصيغه ماضى معلوم است از باب 
تفعيل و دخول الشرط منصوبست از جهت مفعولدّت او و فقد و مصدر و مرفوعست بر فاعلدّت او و مضاف است به علما كه او 


نيز مصدر است 


)١( ]"8[‏ مراد از ضرورى دين جيزى است كه علماى امّت رسول صلَى الله عليه و آله اجماع براو نموده باشند جون وجوب 


نماز و روزه و حجّ وامثال آنها 


[ة8] 0 ) 


اكر كسى كويد كه در امتثال امر و شروع نمودن در مامور به ظَن وجوب كافيست جنانجه بيشتر محقق شد جواب مى كوييم 
كه در مثل قتل ظنْ بوجوب كافى نيست بلكه علم و يقين بوجوب شرط است جنانجه در شريعت مقرّر شده يس آنجه مذ كور 


)١( ]©٠0[‏ معنى اعم يعنى جوازى كه شامل واجب و مكروه و مباح است نه جواز بمعنى اخصٌ كه تساوى فعل و تركست 


[61]( 0 جواز 


[؟5] 27 زيرا كه مقتضى جواز بعد از نسخ امر است با قيد اذن در تركك كه نقيض منع از تركست و از نسخ حاصل مى شود و 
هركاه يكك جزو اين مقتضى مشكوك فيه باشد البنّه مجموع نيز مشك وك فيه خواهد بود 


0 ا و راح عي ار ور لفطو ناد اليج از ل كروب ضر كر وروا سات وسار 101 
فعل مطلق باشد نه استحباب و رفع 

[عع] () )١‏ فحواى كلا-م مفهومى است كه كلاءم دلالت كند براو و مذكور نباشد صريحا بشرط آنكه موافق باشد با حكم 
مذكور نفيا و اثباتا خواه اولى باشد از مذكور يا نه و بعضى او را مخصوص ساخته اند بمفهوم موافق بطريق اولويّت واو را 
قياس بطريق اولويّت نيز مى كويند و ما نحن فيه از اين قبيل است 


تر كست 


[ع؟] ( )١‏ يعنى در مسئله اينكه امر موضوع است از براى 


وجوب يا ندب يا قدر مشتركك 
)١ ( ]15/[‏ يعنى به تبعّت مجاز او را ذكر نموده و مقصود الزام او نيست 


زمع] ) )١‏ جه معلوم است كه مراد مولى جامه دوخته است كه بيوشد و ديكر جيزى منظور او نيست 





)١ ( ]59[‏ باين معنى كه لازم معنى لغوى و شرعى نهى است فساد منهى عنه باعتبار اينكه مى كويند كه نهى در لغت باين معنى 
هر دو طلب تركك فعل است كه كه ان فعل مفسده باشد و امر طلب فعل است كه او مصلحت باشد يس اكر يكك فعل هم مامور 
به و هم منهى عنه باشد لازم مى آيد بسبب اينكه در لغت شرع وضع شده امر و نهى از براى آن دو معنى اينكه اين فعل واحد 
هم مصلحت و هم مفسده باشد يس لا بدّ است كه مامور به نباشد و منهى عنه محض باشد يس صحيح نخواهد بود 

[0] نه بحسب لغت باعتبار اينكه مى كويند نهى در لغت طلب تركك فعل است و معتبر نيست مفسده بودن منهى عنه بحسب 
لغه و همجنين امر لغه طلب فعلست مطلقا و نهى در شرع طلب تركك فعلى است كه او مفسده باشد و امر بحسب شرع طلب 
فعلى است كه مصلحت باشد يس اكر يكك فعل مامور به و منهى عنه هر دو باشد لازم مى آيد بحسب وضع شرع كه او هم 
مصلحت باشد و هم مفسده و اما بحسب وضع لغت اين لازم نمى آيد جه در لغت در امر و نهى مصلحت بودن فعل و مفسده 


بودن او معتبر نيست 
3ه( زيرا عه تفن شقن الفح لا تمي انشع اميت نه ققيض اللاصحه 


بمعنى 


اقتضا نكردن صححت راست و يقتضى اللاصححه بمعنى اقتضا كردن عدم صحت راست كه فساد باشد و اقتضا نكردن صححت با 
اعم از آنست كه منهى عنه صحيح باشد يا نباشد و فاسد باشد اما يكى كه منهى عنه باعتبار نهى صحيح نباشد و بسبب ديكر 


صحيح باشد يس ممكن نيست كه نهى از بيع در وقت ندا مقتضى صححت او نبوده باشد و در واقع بسببى ديكر صحيح بوده 


باشد 


0 


)١( ]8[‏ جه اين قولى كه نماز صحيح و مقبولست مقتضى آنست كه اين نماز مامور به و مصلحت باشد و نهى از او مقتضى 


است كه مفسده باشد واين موجب اجتماع نقيضين است در امر واحد جنانجه كذشت 
[هة] مازندرانى» محمد هادى بن محمد صالح. شرح معالم الأمتول -قمء جاب: اول» -. 


)١ ) ]628[‏ يعنى اين مسئله از مسائل علم اصولست و مسائل اصولى از قبيل مسائل كلام است كه مقصود حصول يقين است 
او حصول ظن بمطلب است نه 


جرم 


)١( ]017[‏ ملخخص اين جواب اينكه توصيف اين فرد محلى بلام بجمع معرّف بلام در صورتى دلالت مى كند بر عموم مفرد كه 
جمع معرف بلا-م مفيد عموم بوده باشد جه در اين صورت مطابقه ميان موصوف و صفت مقتضى آنست كه مفروض مفيد 


هر فرد فرد بوده باشد و ميان اين دو معنى فرق سيار است 


6 


)١( ]84[‏ ببايد دانست كه معرّف بلام بنا بر مشهور ميان جمهور با دو قسم منقسم است يكى معرّف بلام عهد خارجى و دوّم 
معرّف بلا-م جنس و اين قسم بسه قسم منقسم است يكى معرف بلا-م حقيقت كه اشاره به حقيقت من حيث هى است و دوم 
معرّف بلام عهد ذهنى كه اشاره به حقيقت است باعتبار وجود در ضمن فرد غير معين در خارج و سوم معرف بلام استغراق كه 


اشاره است به حقيقت باعتبار وجود در ضمن جميع افراد 


[2] وذو اكه فريك( انقان متيويس كل كدى كره صن اطلكق شيده اقندو تفاو كد سالة عيهلد حارج و ذه ات 
اين است كه آن فرد كه مراد متكلم است كه در عهد خارجى معلوم متكلم 


و مخاطب هر دو است و در عهد ذهنى معلوم متكلم است و بس و نزد مخاطب مبهم است و آنجه معلوم مخاطب است همين 


)١( ]21[‏ مخصّ ص دليل نقلى جون فى الانعام زكاه و ليس فى المعلوفه زكاه و دليل عقلى جون كل حيوان انسان كه عقل 
حاكم است به اينكه مراد بعضى از افراد اوست 


)١(]87[‏ ملخص جواب اينكه لفظ عام بيبش از تخصيص شامل جميع افراد است حقيقه و در ضمن جميع باقى فهميده مى شود 


يس شمول عام باقى را بيش از تخصيص بعنوان مجاز است يس بعد از تخصيص نيز مجاز خواهد بود 


)١( ]6*[‏ ببايد دانست كه در مثل جاءنى القوم الا زيدا جون ظاهر جاءنى القوم اينست هر فرد از افراد قوم حتّى زيد آمده 
باشند الا زيد صريح است در اينكه او نيامده است يس تناقض لازم مى آيد ميانه استثناء جمله سايق و به واسطه دفع اين تناقض 
بعضى قائل شده اند به اينكه مراد از قوم هر فرد از افراد او بغير از زيد است مجازا يبش از اسناد يعنى اسناد بجميع افراد حتّى 
زيد نشده تا آنكه تناقض لازم آيد بلكه اسناد داده شده فعل بافراد غير زيد و بعد ازان اخراج شده از جميع افراد قوم كه 
موضوع له اوست نا آنكه اين اخراج قرينه باشد بر اينكه مراد از قوم معناى مجازى است نه معنى حقيقى و بعضى مى كويند كه 
مراد از قوم جميع افراد حتّى زيد است ليكن اوّلا اخراج شده زيد از قوم بعد از اين اسناد فعل شده بقوم الَا زيد 


يعنى بما بقى افراد قوم يس نزد ايشان لفظ قوم مستعمل شده در معنى حقيقى خود كه عموم است و هريكك از ادات استثناء و 
از دخول انها كلمه ديكر مى شود مستعمل در معنى موضوع له خود و تجوّزى اصلا لا-زم نمى آيد در عام مخصوص جارى 
نيست زيراكه بديهى است كه عام بعد از تخصيص همان لفظ عاميست كه بيش از تخصيص بوده و بعد از او بقرينه مخصٌ ص 


مستعمل شده در معنى ديكر 


[20] كه مراد از الف سنه و مستثنى و ادات استثناء معنى حقيقى است جه اخراج بيش از استثناء واقع شده و بيش از اخراج 
مغر حقيقي هراز سال مراد:اسث وال ممع و اذاتة امحاء بد معن حقيقى اشان مهراد اتيت 

[ع2] ( )١‏ يوشيده نماند كه فرق ميانه استثناى از عدد و استثناى از عام مثل جاءنى القوم الا زيدا بى صورتست جه هركه 
مراد است يس جنانكه مستثنى منه عدد با استثناء حقيقت است مستثنى منه عام نيز حقيقت است و فرق به اينكه اين مجاز است 


وآن حقيقت است كحكم است 


)١ ( ]21/[‏ مثلا هركاه واضع تصور كند ذات معتين زيد را واز براى او وضع كند لفظ زيد را با جند لفظى كه بتفصيل ملاحظه 


نموده باشد جون زيد و حارث و 


ابو لهب و امثال آنها مترادفان كويند با الفاظى را كه اجمالا تصوّر انها نموده باشد باين عنوان كه وضع كند هر جزئى از 
جزئيات لفظى را كه دلالت كند بر معنى از براى هر جزئى از جزئيات معنى كه علاقه ميانه او و مدلول حقيقى ان لفظ بوده 
باشد جنانجه هر جزئى از جزئيات لفظ حال را وضع نموده از براى هر جزثئى از جزئيات محل يس تصوّر اين الفاظ بر وجه كلى 
شده و تصوّر معانى نيز بر وجه كلى است جنانكه هركاه تعيين كند از براى ذات زيد هر لفظى را كه ذات زيد با موضوع له ان 
بعنوان مجاز است و در وضع مجازى تصوّر الفاظ اجمالا كافى است يس وضع در كلام مصنف قدّس سرّه اعم است از وضع 
حقيقى و وضع مجازى بعضى از محقّقين وضع را تخصيص بحقيقى داده اند و جون در وضع حقيقى الفاظ متعدّده لا بد است 
از تصوّر آن الفاظ تفصيلا و اجمالا ‏ كافى نيست توجيه عبارت كرده باين روش نموده اند كه مقصود از ذكر اجمال ضبط 


احتمالات عقليست هرجند تحمّق نداشته باشد و برين قياس است ذكر اجمال در شق ثانى يعنى وضع عامٌ و موضوع له عام 


[28] جون لفظ حيوان كه موضوعست از براى مفهوم كلى جسم نامى حسّاس متحرك بالاراده و آلت وضع همين مفهوم كلى 


است 


[24] جنانجه در الفاظى كه موضوعند بوضع مجازى از براى مفهوم واحد جون وضع لفظ حيوان تنها و حسّاس و ناطق 


تنها تنها و جوهر تنها از براى مفهوم انسان و ازاين قبيل الفاظى كه دلاللت دارند بر مفهومات كليّه كه جزو از موضوع له 


)١01]00[‏ مخفى نماند كه حدثى كه جزو از مفهوم ضرب است يعنى ضرب مفهوم عامى است كه شامل افراد كثيره است يس 


قاض افانع كسحادى امار تن خكيي وذ سل مسا درك بسحي امي من شار كك الى وميه دن مسن 
كه موجب علم است جنانجه مستدل در اين مقام قياس بوده استثناء را بحال و ظرف باعتبار اشتراكك در فضله بودن 


)١( ]77[‏ يعنى اثرى در حكم ان كلام خواهند داشت جون اثر مستثنى در حكم جمله كه مشتمل است بر مستثنى منه جه باعث 


تخصيص حكم او مى شود و برين قياس تاثير صفت در حكم جمله كه مشتمل است بر ذكر موصوف و على هذا القياس 


)١( ]7[‏ مراد از تاثير لواحق در حكم كلام سابق اين است كه موجب تغيير ان حكم شوند بوجهى از وجوه از تقييد اطلاق و 
تخصيص علوم و غير ذلكك جون راكبا در جاءنى زيد راكبا كه موجب تقيبيد جئت زيد است بحالت ركوب و اكرم الثاس 


العقلاء كه صفت يعنى عقلا موجب تخصيص موصوف عام مذكور است و على هذا القياس 


زعا )١‏ اكر كسى كويد كه استثناء در اين دو قول اول موجب تجوز در لفظ عام نيست زيرا كه مراد از عام جميع افراد است 
ليكن حكم مخصوص به بعضى از افراد 


است بقرينه استثنا و جواب مى كوييم كه تجوّز در لفظ عام باعتبار اين است كه حكم در كلام شامل جميع افراد نيست نه 


باعتبار اينكه مراد از لفظ او جميع نيست و جائز است اينكه مراد از ان جميع افراد باشد و حكم بر بعضى از آنها شده باشد 


)١( ]00[‏ واين قول با قول اوّل شريكست در اينكه مراد از لفظ عامٌ جميع افراد است و تفاوت دارد با ان ازاين جهت كه هر 
قول او مسند اليه لفظ عامٌ است و بس يعنى فعل مسند شده به آنجه باقى مانده از او بعد از استثناء و بر قول ثانى مسند اليه 


[76] ( ؟) ملخص اين مثال آنكه مستدل مى كفت اكرجه اصل مقتضى اين است كه لفظ عام در جميع جملها بر معنى حقيقى 
خود كه عمومست باقى باشد ليكن ما ترك مى كنيم عمل باين اصل را در يكك جمله و حكم مى كنيم بتخصيص او از اين 
جهت كه اكر هيج يكك تخصيص نباشد باين استثناء لازم مى آيد كه اين استثنا لغو و هذيان باشد يس دفع محذور هذريّت 
استثناء مقتضى اين است كه او متعلق به يكى ازين جملها باشد و مصنف قدّس سرّه در جواب اين حرف مى كويد كه لازم 
نيست كه در تخصيص جمله اخيره دست بدفع محذور هذريت زنند جه دراين خلاافى نيست كه تجوّز در لفظ عام با قرينه 


000 


خصوص جائز است و قرينه از براى تخصيص اخيره از اين نمى باشد كه او مجزوم به 


است بر هر حال بلكه تعليل حكم اخيره بدفع محذور هذريّت هذيان است جه او قابليت عليِت اين حكم ندارد و الا لازم مى 
يد كه استثنائى كه واقع باشد بعد از كلامى و از او مفصول باشد عرفا متعلق به آن كلام باشد و اين باطل است اجماعا 


إلالا]ا) )١‏ اراده اين دو معنى اصل مبنى است بر دو قول از اقوال ثلاثه كه در استثناء دانسته شد جه معنى اول معينى اراده عموم 
ان لق سام مق مكار كول الك ك3 ارالفظ متسس مت ما بقن فتك يقر ينه امنه وامعلى فاج بعتن الستسسيحاديا أراذه 


از مستثنى منه بعد از اين اراده ييش از اسناد 
)١( ]/4[‏ مصنف قدّس سرّه در حاشيه از بعضى اصولئون نقل نموده كه او كفته كه اهل وقئف سه فرقه اند يكى قائلين به اينكه 


صيغه امر موضوعست از براى قدر مشتركك ميان وجوب و ندب دوّم قائلين باشتراكك لفظى سوم جمعى كه مى كويند كه 


موضوع است از براى يكى از وجوب و ندب و ليكن ما نمى دانيم كه موضوع له كدام است 


)١( ]40[‏ يوشيده نماند كه در ما نحن فيه استعمال استثنا در اخراج از جميع از قبيل استعمال لفظ كل است در جزو جه استثنا 


ه ركاه موضوع باشد از براى اخراج از اخيره و استعمال شود در 


مطلق اخراج كه شامل اخراج از اخيره و غير او هست يس لفظى كه موضوع است از براى خاص مستعمل شده در عامٌ كه جزو 
از مفهوم خاصٌ است جه استعمال لفظ كل جزء مشروط بشرطى نيست 


)١( ]41[‏ در عامل مستثنى جند قول ديكر شده كه مصنف قدّس سدّه معترض او نشده باعتبار غايت ضعف يكى آنكه 
منصوبست بان كه او مقدّر است بعد از الا يعنى اسم انَّ است و خبر او محذوفست و قام القوم الّا زيدا بتقدير قام القوم الَا زيد 
لم يقم است و اين قول منسوبست بكسائى و قرًا كفته كه الا مركبست از آن و لا-ء عاطفه يس هركاه مستثنى منصوب باشد 
عامل در او ان خواهد بود و هركاه بدل از مستثنى منه باشد عامل در او لاء عاطفه است و اصل تام القوم الّا زيدا قام القوم انَّ 


)١0( ]81[‏ جون مفهوم شرط و صفت كه مذكور شد وامرا ان مفهوم مخالف كه حتجت نيست تخصيص عام نيز به او جائز 
نيست اتثفاقا 


)١( ]8*[‏ واكر متنافى نبوده باشد ظاهر عامٌ با ظاهر خاص باين طريق كه هر دو ثبوتى باشند يا هر دو سلبى در اين صورت 
انفاقا عام بر عموم خود باقيست و حكم خاص از جهت تاكيد خواهد بود جون اكرم الرّجال و اكرم الرّجال العلماء بخلاف 
اكرم الرّجال و لا تكرم الجهال 


)0١0]8[‏ و آنجه بعضى كفته اند كه عمل عام بر تقدير تاخير اواز 


وقت عمل بخاص مقتضى نسخ ان خاصٌ است و نسخ تخصيص است در ازمان و تخصيص از اعيان جزئيات عام اولى نيست از 
تخصيص در ازمان خاص يس ضعف اين قول ظاهر است زيرا كه مرجوحيت نسخ نسبت بتخصيص بمعنى مشهور يعنى 
تخصيص در جزئيات عام جائز نيست انكار او و مجرد اشتراكك نسخ و تخصيص لا سيّما تخصيص باعتبار؟؟؟ معنى تخصيص 
در هر دو در يكى باعتبار تخصيص در جزئيات عام و در ديكر باعتبار تخصيص در ازمان مقتضى مساوات اين نسخ تخصيص 
نيست در احكام جكونه مساوى باشند و حال آنكه تخصيص در شيوع و كثرت به مرتبه است كه مثل شده ما من عامٌ الا و قد 


)١(]84[‏ يكى آنكه تخصيص شايع است بخلاف نسخ و ديكر آنكه تخصيص دفع است و نسخ رفع و دفع اهون است از رفع 


)١( ]88[‏ بنا بر قول با جمال در اين افعال منسوبه با عيان اينست كه احكام خمسه يعنى وجوب و ندب و اباحت و كراهت و 
حرمت تعلق بافعال مكلفين مى كيرد نه با عيان موجودات خارجتبه يس هركاه ظاهر از حكمى متعلق با عيان بوده باشد معلوم 
است كه اين ظاهر مراد نيست بلكه مقصود تعلق آن حكم است بفعلى از افعال مكلف كه او را تعلقى باين اعيان بوده باشد و 
ان فعل بايد در كلام مقدّر باشد جون تقدير افعال متعدّده ممكن است يس اجمال حاصل است مثلا در كريمه حرّمت عليكم 
الميته ممكن است تقدير حرمت عليكم الميته و لبس جلدها شرب لبنها و امثال ذلكك 


زلام]) )١‏ اشاره است به اينكه ظاهر ينقسم ضميرى 


است راجع بمبين بكسر يا نه بمبيّن بفتح يا زيراكه اين احتمال منافات داد با مثالهائى كه مصنف قدّس سرّه ذكر مى نمايد از 
براى اين اقسام جه اين ها مثال ببانند نه مثال مبيين بفتح ياء اكرجه اين احتمال انسب است با شبيه بمجمل 


)١01]84[‏ درين عضو خلاف شده بعضى كفته اند كه زبان آن كاو بوده و بعضى كفته اند كه ران راست او بوده و بعضى كفته 
اند كه ته دم او بوده و بعضى كفته اند كه كوش او بوده و بعضى كفته اند كه اصل كوش او بوده و بعضى كفته اند كه يارجه 


كوشتى بوده ميان دو شانه هاى او 
)١ ( ]84[‏ يوشيده نماند كه اين حرف مبنى است بر عصيان متكلف بسبب عزم بر تركك واجب واين خلاف مشهور است 


]انو حفك وقبيى :لدتعم اراب قافل تنه كنانق تقيطر ا اردق كد موي تبون تقار فاعير بان ظاهر واوذ انيك 





)١( ]4[‏ حاصل فرق اين است كه جون سامع را در زمان رجوع باصول محالست معرفت مقصود يس جهالتى كه عارض او 
مى شود در اين مدّت رفعش ممكن نيست از قبيل زمان مهلت نظر در نظريات كه سامع را بعد از شنيدن مسئله نظرى قدرى از 
زمان كه محتاج به تامّريل است او را علم ممكن نيست بخلا-ف زمان تاخير بيان تا وقت حاجت كه رفع جهالت سامع در اين 
زمان ممكن است بسبب اقتران بيان با خطاب 


[91] ( 5) مراد از زمان مهلت نظر زمانيست كه سامع در آن زمان تامّل و تدبّر مى نمايد در عبارت از براى فهميدن معنى او 


ظاهر است كه بدون اين زمان فهميدن مقصود 


35 لن د .. 


)١ ( ]9[‏ يوشيده نماند كه عالت كشف اجماع از دخول قول معصوم اين است كه در آيات بسيار دلالت دارد بر اينكه معصوم 
واجبست نزد قولى كه ات بر او اتّفاق نموده باشند و در واقع حقّ نبوده باشد يس هركاه اجماع امّت منعقد شود بر قولى و 
خلا-ف او ظاهر نشود علم قطعى حاصل مى شود برضاى معصوم از اين قول و حيّجت خواهد بود يس از اينجا دانسته مى شود 
كه تحمّق اجماع موقوف بر وجود مجهول النُسبى در ميانه مجمعين نيست و اين نيز معلوم مى شود كه خروج معلوم است نيز 
منافى تحقق اجماع است جه در اين صورت ممكن است كه يكى ازين دخول حق بوده باشد يس اتفاق امّت بر باطل محقّق 
نشده تا آنكه بر معصوم اظهار حق لازم باشد يس ظاهر مى شود فساد آنجه مصنف قدّس سرّه و محمّق رحمه الله شرط نموده 
اند در تحّق اجماع از دخول مجهول النُسبى در ميان مجمعين و آنجه كفته اند كه اكر مجمعين همه معلوم السب بوده باشند 
اين اجماع حيجت نيست زيرا كه جزم داريم بخروج معصوم از ايشان ظاهر الفساد است زيرا كه اكر قول اين مجمعين در واقع 
حق نبوده باشد بر معصوم واجب خواهد بود اظهار خلاافش يس جون خلاف اين قول ظاهر نشده معلوم مى شود رضاى 
معصوم ازين قول و حيجت است يس هركاه جميع مجمعين معلوم النَسب بوده باشند اكرجه جزم حاصل مى شود بخروج 
معصوم از ايشان شخصا و ذاتا ليكن جزم حاصل است بدخول او در جمله ايشان قولا و همين قدر در حجئّت اجماع كافيست 


)١ (]9[‏ يوشيده نماند كه ازين كلام جنين مستفاد مى شود 


كه هركاه امّت دو فرقه شوند در يكك مسثئله هر فرقه قائل شوند بقولى مخالف قول ديكرى و در يكى ازين دو طايفه مجهول 
النُسبى باشد قول اين طايفه حبّجت بوده باشد بسبب دخول معصوم و براين حرف اعتراض ظاهرى وارد است زيرا كه اكر مى 
كوييد كه قول اين طائفه حيجت است باعتبار اينكه مشخص است كه ان مجهول السب معصوم است يس اين ظاهر الفساد 
است جه ممكن است كه مجهول النُسب غير معصوم باشد يس جزم حاصل نمى شود برضاى معصوم از قول اين طايفه زيراكه 
جون مخالفى دارد و احتمال دارد كه ان خلاف در واقع حق باشد و قول اين طايفه باطل يا برعكس يس اتفاق امّت بر خلاف 
حق نشده خواهد بود تا آنكه اظهار حق بر معصوم واجب شود و معلوم مى شود كه معصوم راضى است بقول يكك از اين دو 
طائفه لا على التَعيين جه اكر هر دو قول باطل بوده باشند بر معصوم اظهار قول ثالثى واجب خواهد بود واكر مى كوييد كه قول 
اين طائفه حيجيت است باعتبار اينكه مجهول النَسبى در ايشان هست يس اين از محل نزاع خارجست جه در اين صورت قول او 
به تنهائى حبّجت است هرجند جميع علماى معلوم النّسب و غير معلوم السب همه مخالف باشند يس ظاهر شد كه جهالت نسب 


بعضى از ايشان تاثيرى در حجيّت ندارد 


)١( ]40[‏ يوشيده نيست كه وجوه جند مجتهد مجهول السب محال نيست نه عقلا و نه عاده يس بناى امتناع انعقاد اجماع بر 


اين معنى خوب نيست بلكه بهتر آنست كه بناى او را بر كثرت و انتشار مجتهدين كذارند جنانكه 


اعطق عات منقوال حو هك ل 
[ة] ( )١‏ روايه 


)١( ]91[‏ و بعضى اعتراض نموده اند بر اين تفصيل به اينكه اين احداث قول ثالثى است زيرا كه عصر سابق بر اين حاجب 
اتفاق نموده بودند بر دو قول اوّل يس قول بتفصيل احداث قول ثالثى خواهد بود و جواب كفته اند به اينكه اين تفصيل از آن 
قسم جائز است كه رفع مجمع عليه ننموده جون مسئله عيوب و بعضى كفته اند به اينكه از عصر سابق بر اين حاجب نيز اين سه 
قول بوده واين تفصيل احداث كرده او نيست 


[98] ( ؟) فرق ميان رد كنيز ميجانا و خيار فسخ بسبب بعضى از عيوب دون بعضى اينست كه ردٌّ كنيز ميجانا يكك حكم است و 
مخالف است با هر دو قول بخلاف مسئله فسخ بسبب بعضى از عيوب كه فسخ بسبب هر عيبى از عيوب خمسه مسثله ايبست 
على حدّه يس قائل بتفصيل در عيوب در مسئله هر عيبى موافقست يا يكى قائلى از ان دو قائل 

[قة] )١١(‏ برقيدة قائد كه وار اول واقوافن عانه ادن سور تدم ناك جات تافل ينا كدري مووض ار مدعب الك 
لازم مى آيد كه خطا از كل ات در عصر سابق واقع شده باشد و اين نزد ايشان نيز جائز نيست از جهت آنكه از جمله دلائل 
حيّجيت اجماع از حضرت رسول صلَّى الله عليه و اله اين حديث را نقل نموده اند كه لا تجتمع امّتى على الخطاء 


ميان اياشن مجهول الْنُسبى باشد 


ليكن اين اول حرف است كه بايد در اجماع معصوم داخل باشد بلكه حجتّت اجماع باعتبار اين است كه كاشف از رضاى 


معصوم بقول ايشان جنانجه از روايات بيرون مى آيد 
)١2101[‏ بلى تفاوتى ممكن است كه دخل در جزم نداشته باشد بلكه باعتبار سرعت و بطور حصول بوده باشد 


امكان حصول علم بسبب او 


)١ 0) ]٠١*[‏ بلى اكر معلوم ايشان بوده باشد بطريق سماع از معصوم درين صورت تواتر موجب علم خواهد بود زيراكه علم 


زع١3]( )١‏ يعنى عادت الله جارى شده بخلق علم ضرورى عقيب تواتر و جنين نيست كه تواتر علت او بوده باشد 
)١(]٠١4[‏ يوشيده نماند كه دعواى بداهت در محل نزاع بى صورتست 


)١(]1١©[‏ اين قبه بكسر قاف و تشديد با و يكك نقطه از قدماء متكلمين امامتئه است رضى الله عنهم 





[/او )١ ) ] ٠٠١‏ يس وجوب تسليم حكمى است شرعى عبارت است از احكام مشهوره و حكم وضعى عبارتست از لازم و سبب 
احكام شرعيه جون صيحت و بطلان كه لازم وجوب نماز با طهارت و حرمت نماز بى طهارت و جون بودن زوال سبب از براى 
وجوب نماز ظهر مثلا 


اللّه عنه و امثال او جه ايشان مفهوم را حيّجت نمى دانئد 


.)١2]09[‏ نسبت بجمعى كه در عصر معصوم بودند يا باعتبار رجوع باخبار متواتره نسبت بجمعى كه قريب بعصر 


معصوم بودند جون سد رضى الله عنه و امثال او. 

.)2711١[‏ يعنى در صورت اكتفاء بظن با تعذّر علم. 

)١]١١1[‏ يعنى خواه محفوف بقرائن بوده باشد يا نه 

.)١0]115[‏ جه از تتبع احوال رجال احاديث دانسته مى شود كه اكثر ايشان بعيد العهد از ابتداء زمان تكليف بوده اند. 


.- مازندرانى» محمد هادى بن محمد صالحء شرح معالم الأضول -قم» جاب: اول»‎ ]١1[ 





[ع١١]( )١‏ اين حديث نموده باشد و 


[13] 07 يعت ذكر اجمالق 





مجهول العين موجب تعديل او نيست بلكه در وقتى مقبول است كه معلوم باشد عدم ارسال او از غير عادل و تلخخص اعتراض 
مصنف قدس سره بر او اين است كه اين علم يا مستند است بنقل راوى عادل ازو يا باخبار راوى به اينكه من ارسال نمى كنم 
مكر از عادل يا به استقراى مراسيل او و ازين سه احتمال به در نيست و در احتمال اوّل معلوم است كه مستند اين علم نمى 
توانند بود يس مستند او منحصر است در استقراء و حصول جنين استقرائى معلوم نيست و بر تقديرى كه حاصل شود اين 


روايت مرسل در اين وقت در حكم مسند خواهد بود واز محل نزاع بيرون مى رود 
.)١(]177[‏ زيرا كه سامع از ارسال او جنين مى فهمد كه واسطه عادل باشد. 


)١( ]114[‏ جون اكرام الرجل العالم يا ان كان عالما كه مقتضى شرط و صفت اين است كه لا تكرم الرجل الجاهل يا ان كان 
جاهلا يس حكم بر جاهل غير مذكور 


است مخالف با حكم مذكور است يعنى عالم حكم يكى استحقاق اكرام و حكم ديكرى عدم استحقاق است 


.- مازندرانى» محمد هادى بن محمد صالحء شرح معالم الأضول -قم» جاب: اول»‎ ]١١9[ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


